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Presentacion

Fernando Fuentes Alcantara

Director del Secretariado de la Comision Episcopal de Pastoral Social
y miembro del Consejo de Redaccién de Corintios Xill

La revista Corintios Xlll ofrece, en este volumen, las conferencias y
aportaciones del XIX Curso de Doctrina Social de la Iglesia dedicado a “La crisis
ecoldgica, un reto ético, cultural y social”’. Curso celebrado en la sede de la Fundacién
Pablo VI durante los dias 6-8 de septiembre de 2010.

Como vya es habitual, estos cursos de doctrina social de la Iglesia son una
plataforma de actualizacion permanente sobre la comprensién de la Iglesia y de
sus instituciones formativas (Fundacion Pablo VI, Facultad de Ciencias Politicas vy
Sociologfa, Comisién de Pastoral Social) en temas que estdn marcando la cuestion
social en cada momento histérico. Tal es el caso de la “cuestion ecoldgica’, la cual
es objeto de atencion tanto en el dmbito internacional como eclesial a partir del
Mensaje de la Jornada Mundial de la Paz, | de enero de 2010, de Benedicto XVI: “Si
quieres promover la paz, protege la creacion”;y en el dmbito civil, con el encuentro
que tuvo lugar en Copenhague sobre “cambio climdtico” en el que estuvieron
presentes numerosas instituciones de la Iglesia y alguno de los conferenciantes y
participantes en este Curso de Doctrina Social de la Iglesia.

Bajo estas notas propias se desarrollé el Curso en el que se ofrecieron, por
una parte, dos conferencias de contenido teoldgico sobre el mensaje ecoldgico de



Fernando Fuentes Alcantara

la Iglesia. Una fue desarrollada por el profesor Dr. Simone Morandini, de la Fundacion
Lanza (Padua, Italia). La otra, presentd una reflexion del Prof. José Romdn Flecha, de
la Universidad Pontificia de Salamanca, con el tema El orden de lo creado. Exigencias
de la gramdtica natural y la apertura a la vida.

Estas dos conferencias aportan la base doctrinal para abordar los principales
problemas que se estdn planteando en la crisis ecoldgica y que han sido recien-
temente planteados por Benedicto XVI: “;Cédmo permanecer indiferentes ante
los problemas que se derivan de fendmenos como el cambio climdtico, la deser-
tificacidn, el deterioro vy la pérdida de productividad de amplias zonas agricolas, la
contaminacién de los rfos y de las capas acufferas, la pérdida de la biodiversidad, el
aumento de sucesos naturales extremos, la deforestacién de las dreas ecuatoriales
y tropicales!”’ (Mensaje de la Paz 2010).

En esta inspiracion del Pontifice se apoyd la exposicion de Alexis Barnett
(Céritas Escocia), que nos ofrecié un testimonio cercano y experiencial de los
problemas que lleva consigo el cambio climdtico en pafses como El Salvador,
Nicaragua, China, Pakistdn; es decir, el mundo de la pobreza. A través de unas
imadgenes y presentaciones nos acercé a la problemdtica humana de la ecologfa.
También la aportacion de Isabel Cuenca, Presidenta de Justicia y Paz, con su con-
ferencia Los retos ecoldgicos y humanos de las economias avanzadas vy la exposicion
técnica y de gran competencia de Tomds Sancho, con el titulo: El agua y la energia.
¢Recursos conflictivos?; Vicepresidente del Consejo Mundial de Ingenieros Civiles y
Presidente de su Comité del Agua, mostrd que el agua es un recurso vital: sin agua
no hay vida posible. Para la subsistencia del hombre, para su salud, para la alimenta-
cion... el acceso al agua potable y al saneamiento es imprescindible. lgualmente, es
esencial para los animales vy las plantas, y para el equilibrio ecoldgico del planeta.

Entre las lineas “fuerza” del Curso se insistio en el cardcter predominantemente
ético de la “crisis ecoldgica”, recordando la aportacion de Juan Pablo Il (1990), quien
hizo notar “la urgente necesidad moral de una nueva solidaridad”. Este llamamiento
se hace hoy todavia mds apremiante ante las crecientes manifestaciones de una
crisis, que serfa irresponsable no tomar en seria consideracion.Y no cabe duda de
que la cuestidn ecoldgica suscita grandes retos a partir de las necesidades de tipo
ambiental, social y cultural, planteadas por los problemas ecoldgicos. Esta fue la clave
de la brillante exposicién realizada por parte del Cardenal Carlos Amigo, Arzobispo
Emérito de Sevilla. Su profundo andlisis, apoyado en una clave evangélica y teoldgica,
nos recordd que la ecologia debe ser; segun sus palabras, humana y social, para lo cual
es preciso formary formarse una conciencia ecoldgica que exprese en primer lugar el
respeto a la vida. En esta linea se analizaron los cambios demogréficos generados por
el modelo econdmico Yy social existente en Espafia, excelentemente indicados por la
catedrdtica de economia de la Universidad Complutense, Teresa Lépez. Algunos de los
mds importantes son el aumento de los abortos y la caida de la tasa de natalidad.
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Presentacion

En conclusidn, serfa deseable que la crisis ecoldgica nos ayudara a tomar
conciencia de la importancia de la ecologfa humana para todos, dada su relacién
con los grandes problemas de la pobreza, de la marginacién y exclusién. Por ello
tiene pleno sentido que la revista Corintios Xlil haya prestado su coleccion para este
volumen sobre la ecologfa.Volumen que incorpora, como ya es habitual, una valiosa
y profunda descripcién de la vida de alguien ejemplar: la Hermanita Magdeleine de
Jesus y, por extensidn, una admiracion de la obra vy la entrega de las Hermanitas de
Jesus.

La naturaleza necesita, como aportan las hermanitas, una mirada que nace
del corazén,y que se compromete con la vida, especialmente de los mas pobres. Es
una mirada contemplativa ante lo bello y lo digno que es la obra de Dios, desde la
creacion humana hasta la natural.
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Programa del Curso

“En 1990, Juan Pablo Il hablé de «crisis ecologica», destacando que ésta tiene
un caracter predominantemente ético. Hizo notar «la urgente necesidad moral
de una nueva solidaridad». Este llamamiento se hace hoy todavia mas
apremiante ante las crecientes manifestaciones de una crisis, que seria
irresponsable no tomar en seria consideracion. ;Como permanecer indiferentes
ante los problemas que se derivan de fenémenos como el cambio climatico, la
desertificacion, el deterioro y la pérdida de productividad de amplias zonas
agricolas, la contaminacion de los rios y de las capas acuiferas, la pérdida de la
biodiversidad, el aumento de sucesos naturales extremos, la deforestacion de
las areas ecuatoriales y tropicales? .

(Benedicto XVI. Jornada Mundial de la Paz, 1-1-2010)

Lunes, 6 de septiembre

10:30 h. Sesion de aperturay conferencia inaugural

La naturaleza, un don del Creador
Dott. Simone Morandini. Fondazione Lanza. Padova (Italia)

12:30 h. 2® Conferencia
Los retos ecolégicos y humanos de las economias avanzadas
Isabel Cuenca. Comision Justicia y Paz de Espana

16:00 h. CINE FORUM
Proyeccion de la pelicula El perro mongol
(Die Hohle des gelben Hundes, 2005)
de Byambasuren Davaa. Mongolia-Alemania

Dirige y comenta: Juan Orellana Gutiérrez de Teran.
Departamento de Cine de la Conferencia Episcopal Espanola
19:00 h. MESA REDONDA:

REVISION DEL MODELO DE DESARROLLO.
PROPUESTAS MORALES Y CULTURALES

& Ferran Lluch i Girbés. Comision Diocesana de pastoral del
ambiente de Valencia
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Programa del Curso

® Marco Gordillo Zamora. Responsable de la Campana “Desarrollo y
Justicia Climatica”. Manos Unidas
#ll Pedro Costa Morata. Universidad Politécnica de Madrid

Martes, 7 de septiembre

10:00 h. 3? Conferencia

Estilos de vida y sociedades sostenibles:

sobriedad y solidaridad global.
Alexi Barnett. Organizacion SCIAF (Escocia). Miembro de CIDSE
(Red internacional de Agencias de desarrollo catdlicas)

12:00 h. 42 Conferencia

Los cambios demograficos, de modelo econémico y

social en Espana. Sus retos desde una ecologia humana.
Teresa Lopez Lépez. Universidad Complutense de Madrid

16,30 h. Sesion informativa y presentacion de iniciativas de Doctrina Social de la
Iglesia
17:30 h. 5% Conferencia

El orden de lo creado. Exigencias de la “gramatica”

natural y la apertura a la vida.
José Roman Flecha. Universidad Pontificia de Salamanca

19,30 h. 6® Conferencia

El agua y la energia. ¢ Recursos conflictivos?
Tomas Sancho Marco. Vicepresidente del Consejo Mundial de
Ingenieros Civiles y presidente de su Comité del Agua

Miércoles, 8 de septiembre

10:00 h. Conferencia de clausura

La “crisis ecologica”, un desafio para la Iglesia.
S. E. Cardenal Carlos Amigo. Arzobispo Emérito de Sevilla

11,00 h. Clausura del Curso y entrega de diplomas



Programa del Curso

MATRICULA

Importe: 70 euros (matricula, comedor y alojamiento de los dos dias)
30 euros para estudiantes y matricula de externos

Los alumnos del Master de Doctrina Social que estén matriculados en el curso
2009-2010 tienen matricula gratuita al ser créditos incluidos en el
expediente del Master. Los pertenecientes a promociones anteriores pueden
inscribirse bajo la modalidad de pago de estudiantes

ALOJAMIENTO Y COMEDOR

Colegio Mayor Pio XII
P de Juan XXIIl, 3. 28040 MADRID

La Fundacion Pablo VI subvenciona el alojamiento y comedor de los alumnos
participantes teniendo en cuenta la disponibilidad de plazas.

LUGAR DE CELEBRACION DEL CURSO

FUNDACION PABLO VI
P° de Juan XXIII, 3. 28040 Madrid

INFORMACION

Secretariado de la Comision Episcopal de Pastoral Social (CONFERENCIA
EPISCOPAL ESPANOLA)

C/ Anastro 1. 28033 Madrid

Tel. 91 3439710 Fax: 91 3439727

E- mail: social@conferenciaepiscopal.es

http://www.conferenciaepiscopal.es/formularios/XIXDoctrinaSocial.htm
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Palabras de saludo y
presentacion en la
apertura del Curso de
Doctrina Social de Ia
Iglesia

Mons. Santiago Garcia Aracil

Comisidn Episcopal de Pastoral Social y Fundacién Pablo VI

|.- Muy dignos miembros de la mesa de presidencia, profesores y alumnos
de este curso sobre Doctrina Social de la Iglesia, preparado por la Comisidn
Episcopal de Pastoral Social de la Conferencia Episcopal Espafiola y por la
Fundacién Pablo VI.

Me complace saludaros al comenzar estas sesiones de trabajo que nos
rednen afio tras afio en agradable clima de aprovechamiento, de aprendizaje, de
didlogo y mutuo conocimiento, y de amistosa convivencia.

Bienvenidos sedis, pues, a este lugar de encuentro y a estas actividades
que nos acercan al conocimiento de la Doctrina de la Iglesia y nos estimulan en
orden a la difusién de la verdad que el Sefior nos permite conocer y nos encarga
difundir.



Santiago Garcia Aracil

2.- El tema que ordena el programa de este Curso sobre la Doctrina Social
de la Iglesia encierra un especial interés por su actualidad y por las implicaciones
en diversos capitulos de la reflexion cristiana acerca la realidad social; sobre todo
si la contemplamos, como corresponde, desde la identidad profunda del hombre
y de la creacién de la que formamos parte.

Los vinculos entre la creacién y el hombre vienen definidos ya desde los
primeros capftulos del Génesis, y nos hablan muy clara, aunque sucintamente, de la
responsabilidad que nos compete.

Somos parte de la creacidn y responsables de ella. Nacidos en la tierra v lla-
mados a trascenderla, necesitamos de ella para subsisti, crecer y avanzar, dia a dfa,
por el camino de la trascendencia hacia nuestra patria definitiva. La naturaleza y el
hombre son inseparables.Y la relacién entre ambos ha sido iluminada y esclarecida
definitivamente a partir del Misterio de la Encarnacién del Hijo de Dios y de su
consiguiente entrada en la historia.

3.- No me corresponde a mi, ni cabe en estas breves lineas, entrar en
comentarios acerca de la relacion entre la naturaleza y el hombre; entre la atencién
a la naturaleza v la fidelidad a Dios; entre el recto comportamiento ecoldgico vy el
progreso humano integral y armdnico; entre la acertada concepcidn y orientacion
de la ecologfa y la superacion de las crisis materiales que sufre la sociedad globali-
zada; entre el respeto a la naturaleza vy el respeto a los pueblos; entre la adecuada
contemplacidn de la creacidn entera vy la legitima expansion del espiritu; entre el
dominio de la tierra encomendado por Dios al hombre y el dominio de si mismo
para no caer en arbitrariedades ecoldgicas o de explotacion egoista; entre la eco-
logia en general y la ecologfa humana que no pueden contemplarse por separado
bajo peligro de involucidn en lo esencial; entre los planteamientos ecoldgicos vy la
relacién entre los gobiernos que rigen los pueblos de la tierra; entre el justo com-
portamiento ecoldgico v la justicia con las generaciones venideras; entre la ciencia
y la conciencia ante la realidad ecoldgica; entre la vida temporal mirando a la tierra
y la vida mirando a la eternidad como corresponde al ser humano creado sobre la
tierra y orientado al cielo. Pero empobreceria indebidamente mi simbdlica y pro-
tocolaria intervencion si no manifestara, con estos apuntes, el acierto del amplio
temario que se anuncia en el programa del Curso que ahora iniciamos Programa
que, siendo inevitablemente incompleto, ofrece el interés de los puntos clave a
considerar para centrarse en este amplio y complejo campo.

Del mismo modo, serfa impertinente por mi parte entrar en comentarios
sobre la rica gama de cuestiones que abarca la consideracion de la Ecologia desde
la Doctrina Social de la Iglesia. Queda esto en manos de los profesores a quienes
agradezco de antemano su participacién en las sesiones de este breve Curso, y
cuya competencia quiero destacar en estas palabras.
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Palabras de saludo y presentacion en la apertura del Curso de Doctrina Social

4.- Quiero referirme, a modo de simple recordatorio y de estimulo fraternal,
a la importancia y urgencia del apostolado desde la Doctrina Social de la Iglesia,
lamentablemente desconocida, o conocida por muchos de modo muy incompleto
y recortado. En muchisimos aspectos, la Doctrina Social de la Iglesia, la capacidad
para un apostolado social bien orientado, la orientacidn cristiana de la sociedad, y
la capacidad de didlogo en el seno de la pluralidad van tan unidos, que se impone,
con inaplazable urgencia y con exigente competencia, la ensefianza sistemética vy la
oportuna y ocasional difusidn de los contenidos propios del Magisterio de la Iglesia
en las cuestiones propias de esta disciplina.

Yo me atrevo a decir que, para llevar a cabo la Evangelizacién en didlogo
con la sociedad en que estd inmersa la Iglesia, es necesario tener en cuenta y dar
a conocer la Doctrina Social de la Iglesia.

Por todo ello, al tiempo que felicito a los asistentes a este curso, muchos de
ellos alumnos asiduos en esta aula anualmente periddica, les invito a pensar, con
voluntad de compromiso operativo, qué se puede hacer en los dmbitos sociales
en que cada uno se desenvuelve para difundi, de un modo u otro, la Doctrina
Social de la Iglesia.

5.- Son muchos, muy variados y muy complejos los asuntos que, en nuestra
sociedad —todavia en cambio Y, por tanto, ciertamente inestable—, requieren una
iluminacién cristiana, y que reclaman una pronta atencion en el dmbito educativo,
econdmico, empresarial, obrero, politico, profesional, cultural, etc. Sin una seria
reflexién acerca de los principios y las lineas cristianas bdsicas a seguir en estos
campos, dificilmente podemos intervenir con acierto y utilidad para iluminar cristia-
namente el orden temporal, como pide el concilio Vaticano II, especialmente a los
seglares. Esta es una tarea que no tenemos derecho a abandonar o a considerar
siempre mads propia de otros.

El fendmeno que constatamos con mucha frecuencia es el de la escasisima
presencia de cristianos bien formados y activamente comprometidos en los asun-
tos temporales sin concesiones a ideologias, a intereses inconfesados, 0 a demago-
gias ejercidas en nombre del Evangelio. Con todo ello se tergiversa muchas veces
el Evangelio, y se enturbia o desfigura el rostro de la Iglesia.

6.- Desde este inicio del Curso os animo a tomar en serio la competente
formacion en la Doctrina Social de la Iglesia, a crear escuela en este apostolado, ¥
a promover la presencia activa de cristianos en el apostolado social y en el apos-
tolado que ha de realizarse dentro y desde dentro de las instituciones temporales
de todo orden.

El Concilio Vaticano Il ha destacado con gran a cierto doctrinal y con gran
oportunidad coyuntural la necesidad de la presencia y accidon del seglar en la



Santiago Garcia Aracil

Iglesia y en el mundo. En ello se van dando pasos notorios y acertados. Pero urge
superar la desproporcidn entre la dedicacion a los servicios internos a la Iglesia y
a sus estructuras (cosa plausible) v la presencia activa en los medios sociales y en
las estructuras temporales (cosa muy escasa).

Doy gracias a Dios porque la constatacién de estos defectos o carencias va
acompafiada, en abundantes sectores cristianos, de la conciencia y del compromiso
por resolverlos. En ello debemos confiar; al tiempo que nos ayudamos y estimula-
Mos unos a otros para alcanzar lo que nos proponemos como respuesta a Dios
que nos llama.

/.- Reiterando mi saludo de acogida a todos los participantes, declaro
abierto el XIX Curso de Doctrina Social de la Iglesia, organizado por la Comisién
Episcopal de Pastoral Social y por la Fundacion Pablo VI.

Santiago Garcia Aracil

Arzobispo de Mérida-Badajoz
Presidente de la Comisién Episcopal de Pastoral Social
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1. La naturaleza,
don del Creador

Simone Morandini

Fundacién Lanza (Centro de Estudios de Ftica).
Facultad Teoldgica del Trivéneto. Italia

Resumen

El articulo plantea qué significa hablar de la naturaleza como creacidn y, mas alld
del camino hacia la justicia humana y la solidaridad, qué relaciones justas también
se han de plantear con la tierra, qué relacidn entre el mundo creado v la fe cristia-
na. El autor; ponente, apunta diferentes itinerarios que han ido dando luz para un
sentido universal de la caridad a la medida de toda la naturaleza e indica las direc-
ciones para velar por el don: por la vida de los pobres (ecojusticia), para las gene-
raciones futuras (sostenibilidad) y para la vida de los seres vivos (respeto a la vida).
Finaliza afirmando: la misma creacién se presenta, asf, como el gran sacramento del
amor divino, como un don radical de vida, como el espacio de una primera alianza
fundamental, de la que todas las otras son como una manifestacion.

Palabras clave: Relacién entre el mundo creado v la fe cristiana. Ecojusticia. Soste-
nibilidad. Respeto a la vida. La creacién como sacramento del amor divino.



Simone Morandini

Abstract

This paper explores what it means to speak of nature as creation and, beyond the path
to human justice and solidarity, what just relationships with the earth should be consi-
dered, and what the relationship between the created world and Christian faith is. The
author presenting the paper suggest various different routes that have shown the way
towards a universal concept of charity made to measure for all of nature, indicating
directions for safeguarding the gift: the lives of the poor (eco-justice), future generations
(sustainability) and the lives of living beings (respect for life). The paper ends by saying
that Creation itself is thus presented as the great sacrament of divine love, as a radical
gift of life, as the space for a first fundamental alliance, of which all the others are but
a manifestation.

Key words: Relationship between the created world and Christian faith. Eco-justi-
ce. Sustainability. Respect for life. Creation as the great sacrament of divine love.
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La cuestidn medioambiental constituye con toda seguridad uno de los gran-
des retos a los que se enfrenta hoy la humanidad, y precisamente por ello la sal-
vaguardia de la creacidn resulta capital para una comunidad eclesial que quiera ser
auténticamente fiel en la atencidn a las alegrias y a las esperanzas, a las tristezas y a
las ansiedades de los hombres de hoy. Se trata de un punto fundamental del magis-
terio de Benedicto XV, que sobre el mismo se expresé recientemente en la Caritas
in veritate (nn. 48-51) y en su Mensaje para la Jornada Mundial de la Paz de 2010.
Nos hallamos ante un auténtico salto de calidad del magisterio pontificio sobre
este tema, que bien sintetiza la referencia a un “deber muy grave” de “dejar la tierra
a las nuevas generaciones en un estado en el que puedan habitarla dignamente y
seguir cultivdndola” (Caritas in veritate, n. 50). Pero la cuestion medioambiental ha
sido también objeto de numerosas intervenciones por parte de varias Conferencias
Episcopales, del CCEE (Consejo de Conferencias Episcopales Europeas) y del
movimiento ecuménico en sus diferentes expresiones. Tal vez convenga considerar
su presencia en el Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia mediante su amplio
capftulo X junto con la tupida red transversal de referencias a la misma, para com-
prender cuan orgdnica y profunda resulta ya su insercién en la propia DSI.

Constituye, pues, para mf un placer y un gran honor estar aqui con ocasion
del presente curso sobre la DSI, organizado por la Conferencia Episcopal Espafiola y
por la Fundacion Pablo V|, a las que agradezco de todo corazdn su invitacién. Se trata,
ademds, de una ocasidn para compartir con vosotros algo de la labor que estamos
realizando mediante el Grupo de Trabajo “Custodia de la Creacién”, de la Oficina
Nacional de Problemas Sociales y Trabajo de la Conferencia Episcopal Italiana, grupo
del que formo parte en representacion de la Fundacion Lanza de Padua.

El titulo que se me ha asignado auna dos términos que a menudo, en la
modernidad, encontramos, por el contrario, separados:“naturaleza” y “Creador”. En
efecto, no resulta siempre facil conjugar las dos expresiones en un tiempo que a
menudo prefiere limitar el sentido de “naturaleza” a lo que es objeto de la inves-
tigacion cientffica en sus diferentes declinaciones. Mds aun, es preciso reconocer
que la misma tradicion cristiana —que, desde luego, nunca ha perdido su fe en el
Dios creador del mundo y en la bondad de su obra—, en los siglos de la moderni-
dad, sin embargo, se ha visto impulsada ella también a ponerla en segundo plano
respecto a otras dimensiones de su propia fe. Por otro lado, también la Escritura
presenta expresiones que, ante una mirada ingenua, podrian dar la impresién de
acentuar la distancia del creyente respecto al mundo; piénsese en la Carta de
Santiago: “jAdulterosl, jno sabéis que la amistad con el mundo es enemistad con
Dios? Cualquiera, pues, que desee ser amigo del mundo se constituye en enemigo
de Dios” (St 4,4). En un momento en el que necesitamos recuperar todo el valor
ecoldgico de la fe auténtica en el Creador, importa comprender cdmo declinar a
su luz una relacién fecunda con el mundo, tejida de pensamiento y de précticas,
para habitarlo realmente como creacién de Dios.
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B !. Enla modernidad

Para ello, importa, sin embargo, partir de una consideracion de ese antro-
pocentrismo de la modernidad que considera la naturaleza principalmente como
objeto de la investigacién cientffica y de la practica técnica de los seres humanos.
Se trata de una perspectiva que hallamos presente en un abanderado de la
Revolucion Cientifica como Francis Bacon, quien consideraba un deber para la
humanidad conseguir ese conocimiento que la naturaleza parece negarnos y que
es preciso arrancarle forzandola —casi bajo tortura— mediante la practica experi-
mental. Sélo asf, segin Bacon, podriamos recuperar esa sabidurfa y ese poder que
Dios otorgd a Addn y que éste perdié por causa del pecado. También en René
Descartes estd presente una tendencia andloga, que considera la naturaleza como
mera res extensa, distinta y contrapuesta respecto a esa res cogitans que sdlo es
tipica del ser humano. Ella puede, por lo tanto, interpretarse sustancialmente bajo
la forma de la maquina (a la que, de manera no casual, se le asociard mds tarde
un “Dios relojero”); segin el fildsofo francés, los mismos animales deberfan ser
considerados desde esta perspectiva: como objetos en los que, pese a las aparien-
cias, sera erréneo reconocer sentimientos e incluso la capacidad de sentir dolor;
ninguna empatfa, ninguna compasién para con ellos tendrfa sentido.

Quede claro que bajo ninglin concepto pretendemos disminuir el gran valor
de la dindmica cognoscitiva surgida de la revolucion cientffica, que hoy se revela
esencial, entre otras cosas, precisamente para hacer frente a la crisis ecoldgica.
lgualmente patente resulta, sin embargo, que habrd que enmarcar dicha dindmica
en unos marcos conceptuales profundamente distintos, capaces de pensar con
mayor eficacia la entidad conceptual y teoldgica de la naturaleza'.

2, ;...una teologia olvidadiza
» de la creacion?

Hay que reconocer, por otro lado, que durante el siglo recién concluido tam-
bién la teologfa occidental se dejé influir —si bien de manera bastante menos extre-
mada— por tan problemdtico horizonte?. Piénsese en la teologfa dialéctica de Karl

I. Sobre este tema, permitdseme remitir a S. Morandini, Teologia e fisica, Morcelliana, Brescia 2005;
id., Scienza, EMI, Bolonia 2010.
2. He analizado la evolucién del pensamiento teoldgico en materia de ecologia en S. Morandini,
Teologia ed ecologia, Morcelliana, Brescia 2005, obra a la que remito también por lo que respecta a
las indicaciones bibliograficas.
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Barth y Rudolf Bultmann; en el giro antropoldgico de la teologia catdlica poscon-
ciliar (Karl Rahner...); en el pensamiento de la secularizacién (Friedrich Gogarten,
Harvey Cox...); en la propia teologia de la liberacion (Gustavo Gutiérrez), por lo
menos en sus primeras versiones. Se trata de perspectivas muy diferentes, pero
aunadas por una acentuacion teoldgica de las relaciones entre los sujetos perso-
nales, consideradas en su marcada distincidn respecto a las que mantenemos con
los objetos, con las cosas. Desde este punto de vista, sélo Dios y los hombres (jtal
vez también las mujeres!) son realmente relevantes para la historia de la creacién,
mientras que el componente no humano de la creacidn es como una especie de
horizonte, un fondo que no merece una consideracién teoldgica especifica. Desde
esa perspectiva, incluso un biblista de gran valia como GerhardVon Rad podia con-
siderar ese elemento de la fe como un dato secundario del credo israelitico, como
una insercién tardfa y débilmente vinculada al meollo del mensaje biblico’.

Resulta patente que una ética teoldgica que habite semejante horizonte
podrd prestar, desde luego, atencidn a la justicia y a la paz —a las relaciones interhu-
manas—, pero dificimente podrd hacer lo mismo con la creacidon. Nos lo atestigua,
por ejemplo, un texto elaborado en el dmbito de la Conferencia Mundial sobre
“lglesia v Sociedad"”, organizada por el Consejo Ecuménico de Iglesias (CEl) en
1966%. Al analizar el impacto revolucionario de la técnica sobre la naturaleza, el
texto se pregunta si Dios da al hombre la vocacion de “controlar y someter el
mundo”, es decir si lo pone a su plena disposicidn. La respuesta resulta clara: “Sf.
Es mds: Dios no pone otro Iimite al dominio o control del hombre sobre la natu-
raleza que el de que el mismo debe llevarse a cabo bajo el sefiorio de Dios [...].
El hombre es responsable de su gestidn de la naturaleza para hacer posible una
vida humana mds plena para todos; de esta forma, recupera ese destino original
que Dios le dio y por el que Cristo murid y resucitd’™. La referencia casi formal al
sefiorio de Dios y a la vocacién en Cristo no limita aqui, en lo sustancial, el dominio
técnico de la tierra, y se limita a recordar la exigencia de un encaminamiento del
mismo hacia la justicia humana vy la solidaridad, elemento éste ciertamente impor-
tante, pero que no parece estar lo suficientemente elaborado como para promo-
ver un sistema de relaciones justas también con la tierra. Se trata de modulaciones
similares a las de la “teologfa de las realidades terrenales”, que tanto influyd en

3. GVON RAD, Il problema teologico della fede veterotestamentaria nella creazione (1938), en id,, Scritti
sul Vecchio Testamento, Jaca Book 1984, pp. 9-26, aqui p. 23; véase, con mayor amplitud, id., Teologia
dell’Antico Testamento. | Teologia delle tradizioni storiche di Israele, Paideia, Brescia 1972. Una presentacién
critica de la posicion deVon Rad se encuentra en G. L. Prato, Il tema della creazione e la sua connessione
con l'alleanza e la sapienza nell’Antico Testamento: interferenze e integrazioni, en P. Giannoni (dir), La
creazione. Oltre I'antropocentrismo?, pp. |43-186.

4. M.M.THOMAS — P ABRECHT (dirs.), Christians in the Technical and Social Revolutions of Our Time.
World Conference on Church and Society. Geneva July |2-26, 1966, Ginebra, WCC 1967.

5. Theological Issues in Social Ethics, ibid, pp. 195-198, aqui p. 198.
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la reflexion catdlica europea de la segunda posguerra mundial, hasta el punto de
quedar parcialmente reflejada en la propia Constitucién conciliar Gaudium et spes.
Una limitada atencidn a la creacidn constituia, en suma, por aquellos afios, un ele-
mento problemdtico de solidaridad ecuménica que aunaba diferentes expresiones
del cristianismo de Occidente. Tal vez haya que individuar en ello los motivos de la
gran atencién recibida a finales de los afios sesenta por el ensayo del historiador
estadounidense Lynn White, que individuaba precisamente en el cristianismo la raiz
auténtica de la crisis ecoldgica.

- 3. Diferentes itinerarios

Vaya por delante que la tesis de White resultarfa hoy en dia bastante mads
dificil de sostener®, y que en realidad también la teologia de principios del siglo
XX habfa conocido figuras muy diferentes: piénsese en un testigo como Albert
Schweitzer, con su profunda reverencia por la vida en todas sus formas, pero tam-
bién con su desconcierto ante la violencia que atraviesa la creacion. Piénsese en
el padre Teilhard de Chardin, con su percepcién de una densidad palpitante de la
materia, propensa toda ella hacia su cumplimiento en el punto omega cristoldgico.
Hay que reconocer; con todo, que se traté de figuras que durante muchos dece-
nios permanecieron aisladas y que sélo pudieron influir parcialmente en la reflexion
y en la prdctica de las Iglesias cristianas.

Para encontrar una asociacion llena de sentido entre mundo creado v fe
cristiana, debemos dirigirnos a tradiciones de pensamiento diferentes, caracteri-
zadas por una relacion menos estrecha con la modernidad. Es una invitacién a
un itinerario hacia el pasado, pero un pasado profundamente actual; podriamos
recorrerlo hacia atrds para escuchar algunas voces significativas que en la tradicion
cristiana nos orienten hacia una relacién distinta con la creacidon. Ciertamente, una
percepcidn bastante mds acusada de la relacién entre los hombres y la creacion
estd presente en la tradicion oriental, tal y como ha sido interpretada por autores

6. L. WHITE, Le radici storiche della nostra crisi, en “Il Mulino” 22 (1973), pp. 251-263 (ed. orig. ingl.
1967). Reconstrucciones del debate suscitado por White, desde diferentes perspectivas, en A. Auer,
Etica dellambiente, Queriniana, Brescia 1984; A. Simula, In pace con il creato. Chiesa Cattolica ed ecologia,
Messaggero, Padua 2001, pp. 30-37. Entre las intervenciones que impugan su interpretacion totalmente
negativa del cristianismo occidental, destacan por la calidad de su documentacién:). Barr, Uomo e natura.
La controversia ecologica e I'Antico Testamento, en M. C.Tallacchini (dir), Etiche della terra. Antologia di
filosofia dellambiente, Vita e Pensiero, Mildan 1998, pp. 61-84; R. Attfield, The Ethics of Environmental
Concern, Basil Blackwell, Oxford 1983; U. Krolzik, Die Wirkungsgeschichte von Genesis 1,28, en G. Altner
(dir), Okologische Teologie. Perspektive zur Orientierung, Kreuz Verlag, Stuttgart 1989, pp. 149-163.
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relativamente recientes. Piénsese, por ejemplo, en el llamamiento apasionado del
stdrets Zdsima en Los hermanos Karamdsovi de Dostoyevski:

"Amad a todas las criaturas de Dios en conjunto y a cada grano de arena en
particular. Amad cada hojita, cada rayito de luz de Dios. Amad a los animales, amad
a las plantas, amad toda cosa. Amards todas las cosas, y en las cosas sorprenderds
el divino misterio. Lo descubrirds una vez, y sin cansancio seguirds persiguiéndolo
mds y mds todos los dfas.Y amards, finalmente, todo el Universo, ya entero, con

universal amor'”’.

Hallamos aqui” el mismo horizonte de misericordia que expresara siglos
antes Isaac de Ninive en un texto recientemente citado también por la Il Asamblea
Ecuménica de Graz

"iQué es un corazdn compasivo?! Es un corazén que arde por toda la crea-
cion, por todos los hombres, por los pajaros, por las bestias, por los demonios, por
toda criatura [...].Tan intensa y violenta es su compasién [...] que su corazdn se
encoge y no puede soportar ot o presenciar el mds minimo dafio o tristeza en el
seno de la creacién”®,

Encontramos aqui realmente un sentido universal de la caridad a la medida
de toda la naturaleza, un horizonte de compasidn que no conoce limites. Por otro
lado, no se trata de un dato que cause estupor; pues una tradicion tan decidida
a la hora de afirmar la profunda relacién existente entre Espiritu y creacién, de
subrayar la implicacidn de todo el cosmos en el proceso de divinizacién, no podia
dejar de acentuar con énfasis la dimensidn de atencién para con todas las cria-
turas. Asimismo, en este segundo milenio, la figura de Bartolomé | constituye un
testimonio luminoso de atencién a la creacion de Dios que se traduce en una
ética v, sobre todo, en una espiritualidad ecoldgica bien enraizada en la tradicién
cristiana. No resulta casual que precisamente de parte ortodoxa —y en concreto
del Patriarcado Ecuménico de Constantinopla— partiera, en 1989, la propuesta de
la celebracion de un Dfa de la Creacidn, que hoy (especialmente bajo la forma de
un tiempo para la creacion) esta registrando una difusién creciente en el ambito
ecuménico, y que también la Conferencia Episcopal Italiana celebra este mes de

septiembre por quinto afo’.

7. F. DOSTOYEVSKI, Los hermanos Karamdsovi, en Obras completas de Fiodor M. Dostoyevski, version
de Rafael Cansinos Assens, Aguilar; Madrid 1969, vol. Il p. 259.

8. ISAAC EL SIRIO, Homilia 71, citada en el nimero A23 del Documento final de la Il Asamblea
Ecuménica Europea de Graz ("Regno Doc” 42 (1997), pp.475-493, aqui pp. 480-481).

9. Sobre el tiempo de la creacidn, remito a L.Vischer, Un tempo della creazione, en “*Studi Ecumenici”
18 (2000), pp. I 1-22 y a la pagina web http://www.ecen.org. Para los Mensajes de los obispos italianos
con ocasién de las Jornadas de la Creacién 2006-2010, remito a la correspondiente seccién en el
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Pero también en la Iglesia de Occidente hallamos numerosos e importantes
testimonios de una relacion fuerte e intensa con la creacién. Piénsese, ante todo,
en Francisco de Asis, que en su Cdntico del Hermano Sol ve a todas las criaturas
implicadas en la alabanza dirigida al Creador; en una sinfonfa en la que cada ele-
mento tiene su importancia. Asf invitaba €l a alabar y bendecir a Aquél que hizo al
Hermano Sol “bello y radiante con gran esplendor” y a la Hermana Luna y a las
estrellas “luminosas y preciosas y bellas”, y también a la Hermana Agua, Util y humil-
de,y al Hermano Fuego,“bello y alegre y robusto y fuerte”. La espléndida variedad
de las criaturas es captada aqui en su interconexion, en el servicio que se prestan
unas a otras, haciendo posible la vida. Francisco miraba la creacién con ojos anima-
dos por un “extraordinario afecto” por las criaturas de Dios, que sabfan contemplar
en éstas “la sabidurfa del Creador, su poder y su bondad”, segin nos narra Tomds
de Celano'?. Es mds: en su Vida segunda, el mismo bidgrafo sentird la necesidad de
manifestar que “en las [obras] hermosas reconoce al Hermosisimo™!'. De ahf nace
el afecto con que se detenia ante los prados esmaltados de flores, al igual que ante
las mieses doradas por el sol. De ahi procede su atencidn a los peces, a la cigarra,
o su desvelo por las abejas, a las que incluso “manda poner [...] miel y el mejor
vino para que en los dias helados de invierno no mueran de hambre”!'2. De ahf su
atencién casi paraddjica también por las cosas inanimadas, su desvelo incluso por
las mds humildes de ellas:

"Deja que los candiles, las ldmparas vy las candelas se consuman por sf, no
queriendo apagar con su mano la claridad, que le era simbolo de la luz eterna
(Sb 7, 26). Anda con respeto sobre las piedras, por consideracién al que se llama
Piedra (I Co 10,4)"'3.

La teologfa franciscana se encargard de profundizar en la intuicién de su
fundador, explorando el misterio de Aquél al que Dante, en el Ultimo verso de la
Comedia, llamard “Amor que mueve el sol y las demds estrellas”. Precisamente la
expresion del gran poeta florentino nos introduce de forma eficaz en una dimen-
sion realmente profunda para comprender qué significa hablar de la naturaleza
como creacion. No se trata tan sélo de un conjunto de recursos que hemos de

drea de la Oficina Nacional de Problemas Sociales y Trabajo de la Conferencia Episcopal Italiana en la
pégina web www.chiesacattolica.it.

10. TOMAS DE CELANO, Vida primera de San Francisco, cap. 80 (versién espafiola en: DIRECTORIO
FRANCISCANO, Fuentes biogrdficas franciscanas: http://wwwi.franciscanos.org/fuentes/| Cel03.html).

I'1. TOMAS DE CELANO, Vida segunda de San Francisco, cap. |65 (versién espafiola en: DIRECTORIO
FRANCISCANO, Fuentes biogrdficas franciscanas: http://www.franciscanos.org/fuentes/2Cel06.html).

12. TOMAS DE CELANO, Vida segunda de San Francisco, cap. |65 (versién espafiola en: DIRECTORIO
FRANCISCANO, Fuentes biogrdficas franciscanas: http://www.franciscanos.org/fuentes/2 Cel06.html).

13. TOMAS DE CELANO, Vida segunda de San Francisco, cap. |65 (versién espafiola en: DIRECTORIO
FRANCISCANO, Fuentes biogrdficas franciscanas: http://www.franciscanos.org/fuentes/2Cel06.html).
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utilizar de manera sostenible; ni tan sdlo de dirigirnos con benevolencia hacia otras
realidades, respetando su ser. Hablamos de una creacién que es ella misma don,
expresion de un misterio de amor; que vive ella misma de un juego de caridad, de
una gratuidad bésica que disfruta con la vida del cosmos. El reto al que nos enfren-
tamos consiste, ante todo, en aprender a percibir dicha dimension, que nuestro
tiempo parece haber olvidado. Son muchos los autores que en nuestro tiempo
han intentado hacerse cargo de esta instancia (a veces de manera problemética):
citaremos tan sélo algunos nombres como los de J. Moltmann, A. Auer, L. Boff o
D. Edwards.

4. En la Escritura

No obstante, en este contexto me interesa sobre todo subrayar un dato
que nos lleva realmente al corazén del mensaje de la Escritura: si el Sefior “hizo
los cielos con inteligencia”, si “sobre las aguas asentd la tierra”, si “da el pan a toda
carne”, ello revela por encima de todo que “es eterno su amor” (Sal 136, 5-6.25).
Los Salmos contemplan con alegria el esplendor de una creacidon que se muestra
toda ella como un acto del amor de Dios, que él renueva cada dia. El desplegé
los cielos lo mismo que una tienda; hace manar las fuentes en los valles, para que
abreven todas las bestias de los campos; marca los tiempos con el armonioso
movimiento del sol y de la luna (Sal 104, 2. 10. 19). La propia regularidad de los
ciclos césmicos es leida como expresidon de una alianza de la que el arco iris es su
gran signo memorial. Es la alianza estrechada con Noé, con su descendencia, pero
también con todas las almas vivientes salidas del arca (Gn 9, 12-17): por muy llena
de violencia que esté la tierra, el Sefior deja que exista ante si, como espacio de
vida, a la espera de la conversidn —en hebreo, teshuvd— de los seres humanos. El
propio ser de la creacidn es una presencia de gracia, es el gran sacramento de ese
Dios que es él mismo gracia y misericordia.

En este mundo, experimentado como creacidn, vive también Jesus de
Nazaret, observador atento del mundo natural. Las pardbolas nos recuerdan que
incluso las cosas mds humildes (el trigo, un rebafio de ovejas, el diminuto grano
de mostaza) pueden convertirse en lenguaje para hablar de Dios. Més aun: la
contemplacién de la creacion (los lirios del campo, las aves del cielo) se convier
te en invitacion a comprender el amor del Padre, que da fuerza, fe, serenidad
(Lc 12,22-31). No es de extrafiar que el Nuevo Testamento descubriera en su
persona una densidad y una profundidad todavia mayores. Por ejemplo, un texto
como el Prélogo del Evangelio de Juan ve en la misma venida de Jesus hacerse
presente en el corazdn de la creacidn aquella Sabidurfa divina que estaba con
Dios desde el principio (Jn 1). Lo que los creyentes ven, tocan y contemplan es
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la Palabra de vida (I Jn I, 1-2), cuya encarnacion tiene una dimensidon cdsmica,
que implica a toda la historia de los hombres, pero también a toda la creacidn.
Se trata de esa historia anterior a toda historia que tan eficazmente narrara el
Libro de los Proverbios:

"Antes que los montes fuesen asentados,

antes que las colinas, fui engendrada.

No habfa hecho aun la tierra ni los campos,

ni el polvo primordial del orbe.

Cuando asentd los cielos, alli estaba yo,

cuando trazd un circulo sobre la faz del abismo,
cuando al mar dio su precepto

—y las aguas no rebasardn su orilla—,

cuando asentd los cimientos de la tierra,

yo estaba alli, como arquitecto,

y era yo todos los dfas su delicia,

jugando en su presencia en todo tiempo,
jugando por el orbe de su tierra;

y mis delicias estdn con los hijos de los hombres” (Pr 8, 25-31).

El advenimiento de JesUs tiene lugar, pues, en un horizonte césmico: el de
una Palabra creadora que juega en las armonias de un universo en evolucién; el
de una luz que resplandece en los fulgores de los soles y de las galaxias, pero que
alumbra, sobre todo, el rostro de cada nuevo ser nacido —la cria del ledn, pero
de forma muy especial la crfa del hombre (Jn |, 9)— Una Palabra y una luz que
permanecen a veces ocultas —como si jugaran al escondite tras la opacidad de la
naturaleza y de la historia—, pero que en Jesus se entregan en toda su sonoridad,
luminosidad, transparencia.

B 5. La vocacion humana

Creo que éste es el horizonte que debemos tener presente para leer de
manera correcta esa vocacion humana en el cosmos en la que también la Caritas
in veritate individua un dato crucial con vistas a una comprension eficaz del tema
ecoldgico.Y es que la modernidad nos ha acostumbrado en demasia a centrar
nos en el primer relato del Génesis, interpretando a menudo de forma no critica
la especificidad humana de ser “imagen de Dios” (Gn I, 27) vy el mandato del
versiculo sucesivo: “Sed fecundos y multiplicaos y henchid la tierra y sometedla;
mandad en los peces del mar y en las aves de los cielos y en todo animal que
serpea sobre la tierra” (Gn 1, 28). Pero la reflexion teoldgica mas reciente nos ha
orientado hacia una perspectiva harto distinta: precisamente el texto de Génesis |
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afirma la creacidon como realidad siete veces buena, que no recibe desde luego
su propio sentido sélo de la presencia de los seres humanos. Mas aun, el tedlogo
evangélico J. Moltmann'* subraya que el cumplimiento de la creacién no llega con
la aparicién de la pareja humana, sino con el sdbado: ese descanso de Dios al que
toda la creacidn estd destinada. Ademds, junto al primer relato, también hay que
tener presente el segundo, que encomienda un papel muy distinto a Addn. Este
es aquél que ha sido sacado de la tierra, la adamd: una criatura terrenal, corpo-
rea, dependiente de las relaciones con ésta, con sus semejantes y con los demds
seres vivos, y llamada a vivir tales relaciones bajo el signo del limite'>. Addn es
dejado en el jardin para labrarlo (abad) y cuidarlo (shamar) (Gn 2, 17): el primer
verbo es el que se emplea para el servicio y el culto, y el segundo para la accién
del centinela que vigila para impedir la violacién de un lugar reservado, aunque
también se utiliza para significar la observancia fiel del mandamiento'®. Es mds: la
interpretacion hebrea pone de relieve que este Ultimo verbo también se emplea
en Dt 5, 12 en relacidn con el dfa sagrado de shabbat, como para establecer
una conexién mas entre el don del descanso en el dfa sagrado a YHWH vy la
conservacion de la tierra. El jardin se presenta, pues, como el espacio dado al
hombre para que lo habite, obteniendo de él lo necesario para una vida buena,
pero también para que lo cuide, velando por él casi religiosamente, como se hace
con un precioso regalo de Dios. Podriamos retomar en este contexto la imagen
eficaz empleada por Benedicto XVI en su Mensaje para la Jornada Mundial de la
Paz de 2008: la tierra es la casa de la familia humana, que estd llamada a cuidarla
para poder habitarla.

Si volvemos a examinar, pues, el primer relato del Génesis con una mirada
mads atenta, descubriremos ahi también una mayor complejidad, por poco que
intentemos analizar mejor el texto desde una perspectiva hermenéutica diferente.
Kabash —'someter’, referido a la tierra— indica sobre todo la toma de posesién de
un territorio: a la humanidad la tierra le es otorgada como espacio habitable, como
regalo que los diferentes pueblos habrdn de repartirse. Mds compleja resulta la
consideracién del verbo radd —mandar’, aplicado a los animales—: se trata cierta-
mente de un término con connotaciones regias, pero gue remite a una concep-
cion antigua de la soberanfa, llena de responsabilidad. En efecto, como advierte
Westermann, aqui el rey no es sdlo “responsable de su reino, sino también el
depositario y el mediador de la bendicién” para quienes le estin encomendados'”.
Por otro lado, como destaca Gerhard Lohfink, el campo semantico de este verbo

[4. ].MOLTMANN, Dio nella creazione. Una teologia ecologica della creazione, Queriniana, Brescia |986.
I5. Lo subraya E.Van Wolde, La creazione come grazia, en Concilium 6 (2000), pp. 585-597.

6. A.BONORA, L'uomo coltivatore e custode del suo mondo in Gen. -1 I, en CredereOggi 1992,n.° 93,
pp. 18-29, aqui pp. 25-26.

| 7. C.WESTERMANN, Creazione, Queriniana, Brescia 19913 (ed. orig. 1971), p.93.
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abarca las acepciones de ‘acompafiar, ‘apacentar’, ‘conducir’, ‘guiar’, ‘regir’, ‘mandar’™":
el hombre es como el pastor de la creacién'®,

I 6. Habitadores de la tierra

En este sentido, parece bien fundada la referencia de Juan Pablo Il a tales
textos para subrayar la dimensién ecoldgica como componente constitutivo de
la vocacién humana, la conversidn ecoldgica como dimensidn esencial del ser
hombres y mujeres de hoy'?. Tampoco sorprende, por otro lado, que la reflexidn
ético-teoldgica en cuestion de medio ambiente haya empleado la imagen del
administrador (en inglés, steward) para describir la funcién del hombre entre los
demds seres vivos. Con todo, conviene tener cuidado: su sentido no es el moderno,
que concibe a quien administra como el titular de un poder casi ilimitado sobre
un conjunto de recursos, poder del que habra de rendir cuentas sélo al final de un
largo perfodo. No, el steward debe concebirse en la acepcidn original del término:
el oikondmos, el primero de los criados de la casa, llamado a proveer cada dia a que
cada uno tenga lo necesario para vivir. El poder encomendado al hombre tiene un
fin bien preciso: la acogida, la difusién y la comparticidn de la bendicién con todos
los seres vivos, en una tierra que sigue siendo siempre propiedad exclusiva de Dios
(Sal 24, 1.

En este sentido habrdn de leerse también los textos de la alianza del Sinaf
referentes al sdbado vy al afio sabdtico, al igual que al jubilar: como una exigencia de
suspension del trabajo y de descanso para todos.Tal y como el Creador descansd
el dia séptimo, asi todos —hombres y mujeres, esclavos y libres, e incluso los animales
domésticos— merecen descansar (Ex 20, 8-11). Ademads, cada siete afios también
la tierra tendrd derecho a descansar, en el “sdbado en honor del Sefior” (Lv 25,
[-7): precisamente porque es don de Dios, precisamente porque sus frutos son
abundantes, un tiempo de descanso es posible —y, por ende, necesario— al igual que
es debida la justa comparticion de los propios frutos. Ademds, cada siete semanas
de afios, el jubileo, afo de liberacidn, marcard el retorno de cada campo a quien lo

18. G. LOHFINK, Crescita. Il codice sacerdotale e il mito della crescita, en id., Le nostre grandi parole,
Paideia, Brescia 1986, pp. 177-192, aqui p. 190.

[9. Pienso en especial en su Mensaje para la Jornada de la Paz de 1990 (""Paz con Dios, paz con toda
la creacidn”) y en sus magnificas intervenciones sobre “La gloria de la Trinidad en la creacién” (26 de
enero de 2000) y “El compromiso por evitar la catdstrofe ecoldgica” (17 de enero de 2001). Dichos
textos, al igual que gran parte de los documentos que se citan a lo largo de la presente reflexién, estan
disponibles en la base de datos temdtica de documentos eclesiales accesible desde la pagina web del
Servicio para el Proyecto Cultural (http://www.progettoculturale.it).

Corintios XIll n.° 136



La naturaleza, don del Creador

posefa, relativizando asf la dimensién mercantil de la relacidn con la tierra (Lv 25,
8-17).

Trdtase de indicaciones que, aunque no pueden ciertamente acogerse hoy en
su literalidad, constituyen mds bien un memorial de la irreductibilidad de Ia relacién
del hombre con la creacién a la mera administracion, mds o menos prudente, de
un conjunto de bienes medioambientales. Como bien habia comprendido Isaac el
Sirio, el hombre v la creacién estdn unidos sobre todo por lazos de compasidn, de
misericordia. Tal vez debamos, mds bien, aprender a considerar el término en su
sentido etimoldgico de comparticién del sufrimiento de una creacién que gime vy
sufre toda ella dolores de parto, esperando la liberacion de la corrupcion (Rm 8,
18-23),y dicha expectacién, dicho grito, guarda profunda sintonfa con el del Espiritu,
que, en el corazdn de los creyentes, invoca la redencidn, la adopcidn como hijos.
Los seres humanos se presentan entonces como quienes estan llamados a dar voz
a la creacidn, a la alabanza que ésta eleva al Creador; al grito que ésta le dirige para
que la libere de la negatividad presente. Hemos de comprender que la bendicién
y la invocacidon que cada uno de nosotros —personalmente o en las liturgias de
nuestras comunidades— dirige al Padre de Jesucristo lleva también en s aquellas
palabras sin sonido que toda criatura anhela dirigirle. Como observaba también el
stdrets Z&sima en Los hermanos Karamdsovi, “para todos vino el Verbo, para todas
las criaturas y todos los seres; toda hojita tiende al Verbo, la gloria de Dios canta,
por Cristo llora sin conocerlo”?,

7. Velar por el don: direcciones

La Primera Carta de Juan invita a los creyentes a un amor “‘con obras y segin
la verdad” (I Jn 3, 18):;Qué significa esto para quien descubre que la caridad tiene
las dimensiones de la creacion entera, de una realidad que es en si misma don? ;Qué
gestos estamos llamados a realizar? jEn qué direcciones? Intentaremos partir de esta
ditima pregunta, indicando tres direcciones en las que debe hallar expresion el amor
a la creacion: la ecojusticia, el cuidado de la tierra, el respeto a la vida.

7.1. Por la vida de los pobres (ecojusticia)

Vivimos en la época de la ecologfa: la crisis medioambiental no es un mero
problema sectorial que deba afrontarse a la par de otros; la sensibilidad ecoldgica

20. F. DOSTOYEVSKI, Los hermanos Karamdsovi, en Obras completas de Fiodor M. Dostoyevski, versién
de Rafael Cansinos Assens, Aguilar, Madrid 1969, vol. lll, p. 240.
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no es un elemento opcional, exigido por una cultura algo “verde” y tal vez algo
new age. La degradacién de la biodiversidad (a la que estd dedicado este 2010)
revela que lo que hoy estd en peligro es la vida: el propio ecosistema planetario
se encuentra amenazado por el efecto invernadero —cuyos efectos ya empezamos
a percibir—, asi como por las diferentes formas de contaminacion. Por otro lado, la
propia asimetria estructural que caracteriza al sistema econdmico halla expresion
también en un reparto inicuo de los recursos medioambientales —convertidos ya en
“bienes oligdrquicos’—, pero también de los riesgos determinados por un ambien-
te frdgil. Piénsese que, en el dmbito planetario, el 20% mds rico de la poblacion
mundial es responsable del 80% de los consumos energéticos y de las emisiones
contaminantes, mientras que los mds pobres han de ser los primeros en soportar
los efectos de las perturbaciones medioambientales. La responsabilidad cristiana
se encuentra, pues, ante nuevos retos, ante nuevos interrogantes que la impulsan a
valorizar en este sentido las propias virtudes tradicionales. La ecojusticia constituye,
ciertamente, uno de los nuevos nombres que la caridad debe aprender a asumir,
prestando atencidn conjuntamente al grito de la tierra y al de los pobres.

Justicia y salvaguardia de la creacidn estdn, pues, estrechamente relacionadas,
al igual que lo estdn con la paz sélo una comunidad internacional vinculada por
lazos de solidaridad y confianza reciproca puede afrontar de manera realmente
eficaz el grave desafio que la cuestién medioambiental nos plantea. La prueba de
ello, en sentido negativo, nos la dio la cumbre de Copenhague de diciembre de
2009: las tensiones y las divergencias entre los diferentes miembros de la comuni-
dad politica internacional impidieron la consecucidn de un acuerdo para una accidn
eficaz de lucha contra el cambio climatico, acuerdo que de esta manera queda
postergado a sucesivas citas.

7.2. Para las generaciones futuras

Ya hemos recordado que en la Caritas in veritate Benedicto XVI ha subraya-
do con fuerza el “deber muy grave” de entregar una tierra habitable a las nuevas
generaciones. Se trata del horizonte evocado por la categorfa de sostenibilidad que
entrd en el léxico politico habitual a partir del Informe Bruntland de 1987 y que
hizo suya la Cumbre de la ONU de Rio de Janeiro de 1992. Con todo, conviene
recordar también que su primera utilizacidn por parte de organismos internacio-
nales se remonta a 1974, a la Conferencia celebrada en Bucarest por la ya citada
Seccidn lglesia y Sociedad del Consejo Ecuménico de Iglesias, que en pocos afios
ha pasado del duro antropocentrismo que hemos hallado en el texto anteriormen-
te citado a una meditacidn atenta sobre los temas ecoldgicos.

Se trata de un término que tiene, pues, su origen en un contexto eclesial,
pero que es capaz de hallar expresidon en perspectivas ricas en significado también
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para la ética politica internacional. La nocidn de sostenibilidad interpreta la cuestion
medioambiental ante todo en términos de justicia intergeneracional, como “capa-
cidad de satisfacer las necesidades de la generacidn presente sin poner en peligro
las de las generaciones futuras”. Junto a la opcidn preferencial por los pobres,
existe, por lo tanto, otra por los descendientes, por nuestros hijos y nietos como
representantes de todas las generaciones que después de nosotros habran de vivir
en este planeta. Desde el punto de vista ético, esta férmula responde a un plantea-
miento de tipo marcadamente antropocéntrico (se hace referencia a las necesida-
des de las futuras generaciones humanas), que se traduce, sin embargo, también en
obligaciones muy estrictas en nuestra relacién con el medio ambiente. En efecto, un
desarrollo econdmico capaz de sostenerse de manera estable deberfa:

* regular el consumo de recursos renovables en funcién de la capacidad
de los ecosistemas de regenerarlos;

* regular la cantidad de residuos introducidos en el medio ambiente en
funcién de la capacidad de los mismos ecosistemas de eliminarlos;

* regular el consumo de recursos no renovables en funcidn de su tasa de
sustitucidn tecnoldgica por otros recursos, a ser posible renovables.

Para quien guste del lenguaje cientffico, la sostenibilidad también puede
interpretarse como contencidn de la produccidn de entropia asociada a los procesos
econdmicos en los limites determinados por los flujos de energia que desde el Sol
llegan al planeta Tierra (economia ecoldgica). Desde otra perspectiva, podriamos
interpretarla como una expresién fundamental de la responsabilidad por el futuro,
que para el creyente se revela incluso como participacion en la responsabilidad de
ese Dios que sostiene su creacion.

Ciertamente, y mds alld de las diferentes interpretaciones, resulta patente
que se trata de un objetivo del que estamos muy lejos: en la actualidad, el consumo
de recursos excede ampliamente un nivel de sostenibilidad, y el planetaTierra tarda
casi |7 meses en regenerar los recursos consumidos en un afio. Mds aun, el propio
consumo de recursos reproduce y subraya las graves disparidades econdmicas que
caracterizan al sistema global; frente a un Sur del mundo que se sitla alrededor
—0 por debajo— de un nivel de supervivencia, el mundo industrializado “quema”
medio ambiente con arreglo a una tasa muy superior al nivel de sostenibilidad.
Importa subrayar, en este sentido, que incluso las ain fundadas preocupaciones
relacionadas con el incremento de los consumos de recursos valiosos durante los
dltimos afios por paises como la China y la India no pueden dejar de traducirse
en un interrogante acerca de la sostenibilidad de los modelos de consumo de
los pafses avanzados. Se impone realmente un replanteamiento en profundidad
de nuestra economia, bajo el signo de la solidaridad intra e intergeneracional: la
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creacidn nos es dada como espacio para la vida, no como cantera de materiales
para un consumo sin limites. Debemos aprender a articular la ecoeficiencia en el
uso de la energia y de los materiales con un replanteamiento atento de lo que
consideramos bienestar, preguntdndonos si tantos bienes que pueblan nuestras
vidas son realmente necesarios —y, en caso afirmativo, hasta qué punto— para unas
existencias de calidad.

7.3. Para la vida de los seres vivos (respeto a la vida)

La compasién por toda criatura significa también atencidn a las vidas de
los seres vivos, y en especial de los animales, casi compafieros de la creacién, ayu-
das puestas a nuestro lado para que podamos existir en paz también con ellas.
Ciertamente no es viable una absoluta “reverencia hacia la vida”, como anhelaba
Albert Schweitzer, ni mucho menos podriamos acoger las instancias expresadas
por el movimiento por los derechos de los animales, que amenazan con equiparar
al nifo mentalmente discapacitado con el primate adulto sano, mediante la pre-
tension de un mismo tratamiento para los dos. Pero hay que reconocer, asimismo,
que una ética cristiana tampoco puede tomar como referencia del paradigma
cartesiano del animal-mdquina, hacia el que no cabria albergar sentimiento alguno.
Los animales son nuestros compafieros de la creacidn, las concriaturas que Dios
ha puesto a nuestro lado; la exigencia de una mirada de respeto y empatia para
con ellos deberfa convertirse en parte integrante de una ética cristiana, aunque
ello pueda significar a veces poner en tela de juicio algunas précticas a las que la
sociedad industrializada nos ha acostumbrado.

J 8. Un desafio pluridimensional

En resumidas cuentas, y tal y como han puesto de relieve las Asambleas
Ecuménicas de Basilea (1989), Sedl (1990), Graz (1997) y Sibiu (2007), la custo-
dia de la creacidn se expresa en una variedad de dimensiones que sdlo pueden
afrontarse si se tienen presentes al mismo tiempo su unidad y su distincion. Otras
intervenciones de este curso examinardn analiticamente tales perspectivas, con el
fin de vincular una reflexidn sociopolitica a perspectivas mds ligadas a estilos de
vida personales y comunitarios; bastard, por mi parte, sefialar; antes de terminar, la
importancia de este desafio pluridimensional para una comunidad eclesial que aspi-
re a habitar nuestro tiempo. La exigencia de hacer mas livianos nuestra huella sobre
la creacion y nuestro consumo de recursos (especialmente de los no renovables)
afecta también a nuestras parroquias, a nuestras asociaciones, a nuestras escuelas,
a nuestros institutos religiosos. Una renovacidn de la praxis en este sentido no
podrd, por otro lado, dejar de dar credibilidad al papel educativo y formativo de
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las Iglesias, muy importante para afrontar cuestiones que exigen, sin duda alguna,
superar el individualismo neoliberal vy reforzar el tejido de solidaridad hasta exten-
derlo a las préximas generaciones. Hay que redescubrir, en particular; la nocién de
bien comun —calificativo para la Doctrina Social de la Iglesia—, captando en ella el
entrelazamiento de un componente intergeneracional con otro intrageneracional.

Debemos aprender; pues, a testimoniar en la propia vida de nuestras comu-
nidades eclesiales el Evangelio de Jesucristo como buena nueva para toda la crea-
cion, al igual que para los hombres y las mujeres que la habitan. También a la comu-
nidad eclesial se le plantea hoy el reto de insertar la atencién a la creacién como
componente organico y calificativo de sus propios itinerarios educativos —cateque-
sis, formacion de jévenes vy de adultos, formacidn sociopolitica, predicacién—, pero
también de las formas de la oracidn y de la celebracion. Los sacramentos brindan,
ademds, motivos de extrema significacién para captar toda la relevancia de las rea-
lidades naturales también con vistas a la historia de la salvacidn; en el Bautismo, por
ejemplo, el agua, elemento precioso y necesario para la vida bioldgica, se convierte
en signo e instrumento de la plenitud de vida que nos es dada en Jesucristo.

Serfa en verdad demasiado pequefio un Dios que no supiera ayudarnos en
nuestro esfuerzo por construir sostenibilidad en el planeta azul, en este espacio
que él mismo dio a la familia humana como casa habitable, para ésta y para las
préximas generaciones. Redescubramos, pues, la funcidn central de la profesién de
fe en el Padre Creador, en el Verbo por medio del cual todas las cosas han sido
creadas, en el Espiritu Sefior que da la vida. Se trata de una fe que dilata nuestra
percepcion del mundo, reveldandonos una fraternidad misteriosa que nos vincula a
todas las criaturas en un origen comun. La misma creacién se presenta, asf, como
el gran sacramento del amor divino, como un don radical de vida, como el espa-
cio de una primera alianza fundamental, de la que todas las otras son como una
manifestacion. A ella estamos llamados a responder; en solidaridad con nuestros
hermanos y hermanas, en atencién solicita por todo lo creado, con desvelo por el
fragil planeta azul que nos es dado habitar

Que la figura de Francisco, hombre de la solidaridad radical con los udltimos,
pero también del amor cantado y vivido por la creacidn, nos sirva de inspiracion en
este camino: “Loado seas, mi Sefior, con todas tus criaturas...”. Su figura nos invita
realmente a descubrir cémo en la alabanza al Dios Trino tiene su fundamento una
practica decidida de salvaguardia de la creacidn, sostenida por una esperanza que
no conoce oscuridad, ni siquiera cuando la crisis parece demasiado abrumadora
como para ser sostenible.

6 de septiembre de 2010
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Resumen

La autora plantea las diferentes facetas de la crisis que habrfa que abordar para su
solucién: la dimensidn econdmica, la alimentaria y la medioambiental. Introduce
sefiales de alarma y continda profundizando en los problemas medioambientales
mas acuciantes: destruccién de la capa de ozono, acceso al agua potable, acceso a
la sanidad y la explotacion de los recursos. Centrdndose en el cambio climdtico y
sus consecuencias, plasma cinco escenarios de conflictos. Finalmente aporta indica-
ciones de lucha contra el cambio climdtico y los fundamentos para creer en la
utopfa.

Palabras clave: Facetas de la crisis. Sefiales de alarma. Cambio climdtico y sus con-
secuencias. Utopfa.
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Abstract

The author considers the various facets of the recession that must be addressed if it is
to be solved: its economic, food-related and environmental dimensions.Alarm signals are
introduced, going on to explore those environmental issues that are the most pressing:
the destruction of the ozone layer, access to clean water, access to health care and the
exploitation of resources. Focusing on climate change and its consequences, five conflict
scenarios are discussed. Finally ways to combat climate change are proposed, together
with the basis for belief in a utopia.

Key words: Facets of the recession. Alarm signals. climate change and its conse-
quences. Utopia.
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B !. Los hechos

Qué duda cabe que en la actualidad la humanidad estd atravesando una
seria crisis. Crisis gque en mayor o menor grado afecta a todos los paises del pla-
neta. Esta crisis tiene varias facetas y la salida de la misma tiene que producirse
solucionando cada una de ellas.

Voy a mencionar las que para mf son algunas de estas facetas:
» Crisis economica.
Es, sin duda alguna, de la que mds se habla y la que mas estudiada esta.

Sin pretender analizarla, otros con mds conocimientos de economia ya lo
han hecho en mdltiples ocasiones, sf veo que es necesario resaltar alguna cuestion
que tiene que ver con el tema que nos ocupa: la crisis econdmica no la estdn
pagando los causantes de la misma y las decisiones sobre cdmo afrontarla no estd
teniendo en cuenta a los mds afectados por la misma. Las decisiones se toman en
centros de poder lejos de los cada vez mas excluidos y sin consultarles a ellos.

De todas las crisis se puede sacar alguna consecuencia positiva y ésta nos
posibilita para escoger nuevas formas de vivir, plantedandonos cudles de nuestras
necesidades son superfluas, qué necesidades reales tenemos y cédmo podemos
plantearnos el futuro, estableciendo una jerarquia sobre nuestros gastos venideros.

¢ Crisis alimentaria.

En la actualidad y segin datos de la FAO existen unos 1.000 millones de
personas que pasan hambre. Sorprende que afio tras afio esta cifra se mantenga
casi constante y que en las valoraciones que se hacen de estos datos también se
diga que la humanidad produce alimentos suficientes para todos, simplemente falla
la distribucidn vy la voluntad politica para acabar con esta lacra mundial.

El silencio culpable de muchos y la indiferencia injustificable de la mayoria
de las personas hace dificil entender cdmo hay personas de distintas categorfas.
Mientras que las muertes de un accidente de aviacidn copan las portadas de
periddicos y se toman medidas para que esto no vuelva a suceder, o los muertos
en carretera los fines de semana preocupan para establecer medidas de cémo
reducir las cifras, los miles de muertes diarias por el hambre pasen desapercibidos
y nadie parece importarles. Son muertes andnimas y a veces se pueden convertir
en molestas si se nos habla de ellas. Mejor ignorarlas porque asf podemos vivir
mads tranquilos.
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* Crisis medioambiental.

Es el tema del que nos vamos a ocupar. Esta crisis es compleja y tiene varios
aspectos: destruccidn de la capa de ozono, desforestacién, acceso al agua potable,
contaminacién, agua dulce, explotacién de acufferos, utilizacién de recursos, acumu-
lacién de desechos,...pero, sin duda, el principal problema medioambiental al que
se enfrenta la humanidad es el cambio climético.

I 2. Senales de alarma

Los problemas que acabamos de mencionar no son nuevos. Ya en el afio
1972, Dennis Meadows, en el club de Roma, publicé el informe conocido como
Los limites del crecimiento' en los que denunciaba el deterioro del medio ambiente
fisico v la brecha creciente entre paises ricos y pobres. En él se decfa también que
de seguir asf el crecimiento industrial, la polucidn, etc,; la Tierra alcanzarfa su Iimite
de crecimiento en los préximos cien anos.

Ese mismo afo se celebra en Estocolmo la cumbre de las Naciones Unidas
sobre el Medio Humano vy en la que en la declaracidn final se resalta que "de todo
cuanto existe, los seres humanos son lo mas valioso”. Declaracidon curiosa que nos
hace pensar que se estaban hablando de otras cosas a las que posiblemente se les
daba mds valor que al ser humano.

También en esta cumbre se resalta la necesidad de preservar los recursos
naturales en beneficio de las generaciones presentes y futuras, se incide en que
el desarrollo econdmico vy social es indispensable para asegurar al hombre un
ambiente de vida y trabajo favorable.Y por dltimo, se hace un llamamiento a la paz
mundial haciendo hincapié en que es preciso librar al hombre y a su medio de los
efectos de las armas nucleares y de todos los medios de destruccién masiva.

El informe Brundtland?, Nuestro futuro comdn, afio 1987, define el concepto
de “desarrollo sostenible’:

“Desarrollo que resuelve las necesidades del presente sin comprometer la
capacidad de las generaciones futuras para resolver sus propias necesidades”.

* Protocolo de Montreal. 1987 Gases que afectan a la capa de ozono.

I. Estudio encargado por el MIT al Club de Roma.
2. Informe socioecondmico elaborado por distintas naciones para la ONU.
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* Cumbre de Rio. 1992. Objetivos que se establecen:
— erradicar la pobreza,
— eliminar las modalidades de produccién y consumo insostenibles,
— especial prioridad a los paises menos adelantados,

— los estados ricos, responsables del deterioro ambiental se compro-
meten a estudiar las causas de este deterioro y a transferir la tecno-
logla a los paises menos desarrollados,

— aplicacién del principio de precaucion y
— llamamiento a la paz mundial.

* Protocolo de Kioto. 1997. Gases que aumentan el efecto invernadero.
*  Cumbre de laTierra. 2002. Johanesburgo. Un paso atrds.

3. Problemas medioambientales

Aunque me voy a centrar en el cambio climdtico es importante mencionar,
aunque sea de pasada, los problemas antes citados.

Destruccion de la capa de ozono. La ozonosfera es una estrecha
capa situada en la estratosfera a unos 22 km de la superficie de la Tierra, formada
por ozono y que nos protege de las radiaciones de alta energia que nos llegan del
Sol. Si no existiese, la vida en laTierra serfa imposible. Esta capa se ha visto afterada,
disminuida en su grosor, especialmente en el hemisferio sur por causa de gases que
tienen su origen en la accion del hombre. Son muchos los gases que destruyen el
0zono, los mds conocidos los CFCs y los halones.

Una disminucidn en el grosor de esta capa (agujero de la capa de ozono)
provoca un aumento en las radiaciones ultravioletas que llegan a la Tierra desde el
Sol. Este exceso provoca en los vegetales deterioro de la clorofila, molécula nece-
saria para hacer la fotosintesis y, por tanto, para la produccién de alimentos.

En los animales también produce efectos nocivos, cuestion aparte y que nos
llevarfa mucho tiempo explicar, y en el hombre le produce una disminucidn en el
sistema inmunoldgico, que es el que nos defiende contra determinadas enferme-
dades, y que provoca un aumento en la incidencia de ciertas enfermedades tales
como cataratas, cdncer de piel y melanoma.

Gracias a los acuerdos internacionales (Protocolo de Montreal) este dete-
rioro se ha frenado vy si se siguen cumpliendo los acuerdos se prevé una regene-

38 | 39



2 Isabel Cuenca

racion total para el 2075. Esto es una demostracién de que cuando hay voluntad
politica se pueden llegar a soluciones globales.

De los demds problemas sélo mencionaré una o dos cosas.

El acceso al agua potable es un derecho del que carecen cerca de
1.400.000 millones de personas en todo el mundo. Sin agua no se puede vivir. Cuando
las personas carecen de agua potable deben conseguirla con gran esfuerzo, misién
que estd encomendada a las mujeres. Por esta razdn las nifias se ven obligadas a aban-
donar la escuela para hacerse cargo de la casa y cuidar a los mds pequefios mientras
que sus madres tienen que hacer largas caminatas para transportar esta agua.

Instalaciones sanitarias adecuadas. Carecen de ellas mds de
2.400.000.000 de personas en el mundo, lo que provoca miles de muertes al dia,
especialmente de nifios pequefios por enfermedades tales como diarrea, disenteria
y otras.

Los rfos, acuiferos y aguas subterrdneas estdn en su mayor parte sobreex-
plotados y en muchos casos contaminados. El agua para uso doméstico, agricuttura,
industria y ocio tiene una demanda creciente. Por eso hay que prestar atencién a
las voces que auguran que en el siglo XX| las guerras se producirdn como conse-
cuencia de la lucha por el control del agua.

La explotacion de los recursos de laTierra es otro problema medio-
ambiental serio. No es posible que el planeta, que tiene unos recursos finitos, pueda
atender a una demanda creciente de sus recursos, muchos de ellos no renovables.
Por eso la obtencidn de recursos como el petrdleo, coltdn, necesario para maoviles y
ordenadores, diamantes,... estan detrds de guerras y conflictos en muchos paises.

B 4. Cambio climatico

Es una consecuencia del efecto invernadero. La Tierra, a diferencia de los
planetas que la rodean, posee atmdsfera. Los gases que la forman dejan pasar las
radiaciones de onda corta que calientan a la Tierra y este calor, radiacién de onda
larga, no puede ser devuelto totalmente al espacio porque es retenido en parte
por los gases que forman la atmdsfera. Es un fendmeno natural que hace que la
temperatura media de la Tierra sea de unos 15°C y que sea posible la vida en la
misma. No ocurre lo mismo con los planetas cercanos a nosotros en los que la
diferencia de temperatura entre el dfa y la noche, hace imposible que exista vida.

La mezcla de gases que forman la atmdsfera ha permanecido constante en
los dltimos 2.000 millones de afios.
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El problema surge a partir del siglo XIX con la revolucidn industrial y es
acrecentado de una forma rdpida a partir del siglo XX como consecuencia de la
emisién de gases de efecto invernadero

Los principales gases de efecto invernadero son: CO,, CH,, dxidos de nitré-
geno, CFCs. ..

Consecuencias

Se producird un calentamiento global que aumentard la temperatura media
terrestre y que ocasionard un cambio climdtico. Todo ello traerd los siguientes
efectos para el planeta:

* Fusidn de los casquetes polares y glaciares con el consiguiente aumento
del nivel del mar lo que producird inundaciones en zonas costeras y de-
sapariciéon de islas. Holanda, Gran Bretafia, y el sur de Europa son zonas
que pueden ver afectadas. En otras partes del mundo tales como Vietnam,
Bangladesh, y una serie de islas del Pacffico estdn entre los lugares mads
preocupantes para sufrir las consecuencias de estas inundaciones.

* El clima en general se verfa afectado y los fendmenos meteoroldgicos se
verdn acrecentados. Es decir; en aquellos lugares que ahora llueve mucho,
lloverd mds y en aquéllos donde ahora hay sequia, esta se verd acrecen-
tada. Otros fendmenos como huracanes, ciclones, etc.,, aumentardn en
ndmero y en intensidad.

e El mar se verd afectado. La salinidad del mar se reducird, la acidez vy la
temperatura aumentaran y todo ello llevard a un cambio en las corrien-
tes marinas lo que provocard cambios en el clima de muchas regiones
de la Tierra. También las especies marinas veran seriamente afectado su
habitat y ocurrird una pérdida de biodiversidad.

* Los ecosistemas terrestres también se verdn afectados con la consiguien-
te pérdida de biodiversidad.

El IPCC3 describe cinco escenarios de conflictos*:

* Produccion agricola y seguridad alimentaria

3. Panel Intergubernamental para el Cambio Climético.
4. Recomendamos consultar el informe del PNUD del afio 2007-8.
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Como hemos dicho anteriormente, el cambio climético afectard a las pre-
cipitaciones, a las temperaturas y al agua disponible para actividades agricolas en
muchas zonas propensas a sequias. Este es el caso del Africa Subsahariana que verd
amenazada su produccién agricola.

En otras regiones como América Latina y Asia Meridional también experi-
mentardn graves pérdidas por la sequia.

Todo ello traerd como consecuencia que los esfuerzos realizados para con-
seguir los Objetivos del Milenio se veran imposibilitados por el aumento de las cifras
de desnutridos.

» Estrés por falta de agua e inseguridad de agua.

Si el aumento de la temperatura media de la Tierra llega a superar los 2° C,
los cientificos prevén unos cambios sustanciales en la distribucién de los recursos
hidricos. Grandes regiones de China, India y Pakistdan dependen de los glaciares
de la cordillera del Himalaya. Si estos se derritiesen, ocurrirfa en primer lugar un
aumento de las precipitaciones (ya este verano han sido muy graves en Pakistdn)
al que le seguirfa una reduccién del caudal de los rfos que ocasionaria cuantiosas
pérdidas en la produccién agricola.

lguales efectos podemos ver en América Latina si se produjese el derreti-
miento de los glaciares andinos.

* Aumento en el nivel del mar y exposicién a desastres meteoroldgicos.

El aumento del nivel del agua del mar puede llevar a consecuencias catas-
tréficas para muchos centenares de millones de personas en todo el mundo.
Muchos pequefios estados insulares del Caribe y del Pacifico pueden sufrir gran-
des dafos o incluso desaparecer. En otros paises la elevacion del nivel del agua
del mar puede ocasionar la inundacién de gran parte de su territorio, lo que
provocaria el desplazamiento de su poblacidn. Habitantes de Bangladesh, Egipto
o Vietnam verian parte de sus tierras sumergidas bajo el agua y su poblacidn
obligada a desplazarse.

Es curioso comprobar cédmo la humanidad se prepara de forma diferente
para afrontar todas estas posibles catdstrofes. Mientras que en Europa, en Holanda
y el Gran Bretafia se estd experimentando sobre viviendas flotantes, a los habitan-
tes de Vietnam se les reparte chalecos salvavidas y se le dice a la poblacién que
aprenda a nadar. Resultarfa cémico si no fuera por la gran carga de tragedia y de
injusticia que esto conlleva.
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» Ecosistemas y biodiversidad.

Hemos indicado antes la pérdida de biodiversidad que el cambio climdtico
puede acarrear. Cuando hablamos de pérdida de biodiversidad se puede pensar
que lamentamos la pérdida de belleza o colorido que esta pérdida puede ocasio-
nar para el paisaje. Esto, que es importante, no es lo esencial. Pérdida de biodiver
sidad significa empobrecimiento de los ecosistemas, fragilidad, deterioro y al final,
pérdida de la capacidad de produccién de alimentos.

Por ejemplo, la pérdida de biodiversidad en los rfos estd ocasionando la dis-
minucion de millones de peces de los que dependen las poblaciones circundantes
para sobrevivir.

e Salud humana.

Europa vivié en el verano de 2003 una ola de calor que ocasiond nume-
rosos muertos para la que no estaba preparada. Posiblemente esto no vuelva a
ocurrir debido a las medidas que se han tomado para luchar contra situaciones
extremas. No ocurre lo mismo en los paises en desarrollo donde dados los altos
niveles de pobreza y la poca capacidad de respuesta, las catdstrofes climdticas se
cobran millones de muertes todos los afios.

De continuar el calentamiento global, muchas enfermedades aumentaran su
extension, tal es el caso de la malaria y el de la fiebre amarilla.

Otras enfermedades ligadas al consumo del agua como cdlera, diarreas,
tifus... se incrementardn.

5. Como luchar contra el cambio
climatico

Es necesario hacerlo de dos maneras: disminuyendo la emisidn de gases de
efecto invernadero y retirando de la atmdsfera los que ya existen.

La principal emisién de gases de efecto invernadero se produce por la
quema de combustibles fdsiles, que son utilizados en gran parte para producir
energia. Por tanto, con un uso mas racional de los medios de transporte y una
mayor eficiencia en la produccién y consumo eléctrico ya tendrfamos un camino
andado, pero no suficiente.
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La segunda forma de luchar contra el cambio climdtico es retirar de la
atmdsfera los gases de efecto invernadero. No es tarea facil, pero si tenemos en
cuenta que el principal de estos gases es el didxido de carbono (CO,) vy que los
drboles y los vegetales en general utilizan este gas como forma de nutricién para
crecer, conservar o aumentar la masa arbdrea de la Tierra serfa una buena contri-
bucién para paliar el efecto invernadero.

Hemos dicho antes que la mayor parte de los gases de efecto invernade-
ro lo forma el CO,, que se produce por la quema de combustibles fdsiles para
obtener energfa. Gran parte de esta energia es utilizada para la produccién de
electricidad. Esto nos lleva a la siguiente reflexion:

La lucha contra el cambio climdtico debe ser global.Y aqui surge el principal
problema: las desigualdades enormes que existen entre los palises ricos y los paises
pobres. Para lograr el éxito en este campo es necesario tener en cuenta cdmo
se consume, quién consume y qué reglas se pone a este consumo. Si no se tiene
en cuenta la interdependencia ecoldgica que tienen unos paises de otros, si en las
medidas que se adopten no se tienen en cuenta los derechos humanos y la justicia
social entre todas las personas y las generaciones futuras, se habrd fracasado en
el empefio de lograr frenar el cambio climdtico y en conseguir un planeta mds
habitable.

Para ello, uno de los valores en los que tenemos que educar a los jévenes
de hoy, que serdn los que tomen las decisiones del mafana, es en la solidaridad.
Decfamos al principio que uno de los acuerdos de Rio fue admitir que no todos
los paises eran igualmente causantes del deterioro medioambiental y que la res-
ponsabilidad deberfa ser diferenciada. Muchos paises tienen una huella ecoldgica
muy superior a otros.

Veamos el cuadro® (pégina siguiente):

5. Estos datos estdn sacados del PNUD del afio 2010.
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TERRTORIO | W'ONes | canma | DECO; | kwirANo | 'OH
CHINA 1415 6.757 23 | 684 8l
INDIA 140 3452 12 618 128
EEUU 300 41.890 20,6 14.240 12
BRASIL 188 8402 1,8 2.340 70
BANGLADESH 153 2.053 03 154 140
NIGERIA 142 1128 09 157 158
JAPON 127 31.278 9,9 8459 8
AUSTRALIA 21 31.794 162 11.849 3
MOZAMBIQUE 20,5 1242 0, 545 172
GUATEMALA 13 4568 | 532 118
BURKINA FASO 14 1213 0, 31 176
GRECIA I 23.38] 88 5.630 24
BELGICA 10 32.119 9,7 8986 1117
ESPANA 40 27.169 76 6412 13

Hemos traido aqui algunos paises significativos para comparar el consumo
y el nivel de vida. Si miramos, por ejemplo, China e India, dos pafses que sumados
dan 2.560 millones de habitantes, algo mds de la tercera parte de los habitantes
del planeta, vemos que tanto su consumo energético como las emisiones de CO,
son muy inferiores a los de Estados Unidos, casi |0 veces menos en el caso de
China y algo mas de |7 en el caso de India. Esto en cuanto a las emisiones de
CO,. En cuanto a las diferencias en el consumo de energia también son notables.
Estos dos paises estdn teniendo un crecimiento econdmico grande, especialmente
China. Si llegase al nivel por habitante y afio de emisiones de gases o de consumo
de electricidad, o cualquier otra cosa, como papel, uso de automdviles... que los
Estados Unidos o la Unién Europea, el planeta se colapsarfa. Nigeria es un pais

6. Ddlares por afio.
7. Tm. por habitante y afio.
8. Indice de desarrollo humano.
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semejante en poblacidn a Japdn pero con una cifras muy inferiores en consumo. Si
comparamos a Mozambique con Australia las diferencias son abismales.

Ldgicamente, todos estos paises y otros muchos empobrecidos deben
crecer y es de justicia que lo hagan. Pensemos que segin datos de la ONU
1.400.000.000 de personas no tienen ni siquiera una bombilla en su casa. Si estas
personas consumieran la misma cantidad de energia eléctrica que un norteame-
ricano medio o incluso que un espafol jqué niveles alcanzarian las emisiones de
gases de efecto invernadero?, jde dénde van a salir todos los recursos para tanta
conduccién eléctrica y la utilizacién de todos los electrodomésticos que tiene un
habitante de la Unién Europeal La respuesta es clara: la Tierra es finita en cuanto a
la mayorfa de sus recursos y, por tanto, no se puede plantear un crecimiento infini-
to. La siguiente pregunta es jvamos a decidir que haya ciudadanos de primera clase
que se puedan permitir todos sus caprichos y otros que no tengan ni lo necesario
para llevar una vida digna?

;Qué hacer entonces?

Indudablemente hay que cambiar de estilo de vida. No podemos considerar
que es un derecho viajar cuanto se quiera, tener grandes casas o segunda vivienda,
coche familiar (0 mds de un coche), pequefios vy grandes electrodomésticos que
se cambian con frecuencia... Los estilos de vida que no se pueden universalizar,
no son derechos sino privilegios. Si somos conscientes de esto, nos costard menos
trabajo ser mds austeros para que otros puedan vivir mejor.

Es un cambio que debemos hacer a nivel individual y que debemos impulsar
en la sociedad para que a su vez los gobiernos tengan mayor vision de futuro vy las
politicas que adopten sean pensando a largo plazo y teniendo en cuenta a la casa
comun de todos.

6. Fundamentos para creer
B en la utopia

Hay motivos para tener esperanza. Cada vez son mds las personas, las
empresas, los gobiernos, que son conscientes de que asi no se puede seguir y
se estdn dando pasos concretos en la direccién correcta. A lo largo del afio son
muchas las campaias que nos ayudan a una mayor toma de conciencia para cam-
biar nuestro estilo de vida: el dia sin coches, el dia sin compras, el dia del arbol, el dia
del medio ambiente... hacen reflexionar sobre la necesidad de cuidar el planeta.
Campafias como austeridad para compartir, made in derechos humanos, ropa lim-
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pia, comercio justo... nos ayudan a tener criterios éticos a la hora de plantearnos
nuestro consumo.

Por Ultimo y para acabar, voy a esbozar una serie de razones por las que
creo que los catdlicos podemos ser el motor de este cambio. En las sesiones
siguientes les van a hablar con mayor competencia que yo sobre esta cuestion,
pero yo creo necesario hablar también de ello.

En el Antiguo Testamento, si leemos el relato de la Creacidn’ vemos
cdmo Dios va creando todo el Universo dfa a dia y al final de cada uno se repite
y "“vio Dios que era bueno”. En el sexto dfa cred al hombre y la mujer a imagen vy
semejanza de Dios. Con la expresién hombre y mujer se quiere manifestar a todas
las personas en igualdad, sin dominancia de una sobre otra. Después de crearlos
Dios les da el mandato de “crecer y multiplicaos y llenad la tierra y sometedla...
mandad en todo animal que habite en ella”. En esta frase se ha hecho hincapié
interesado en el “someted y dominad” y no se ha tenido en cuenta la frase entera.
Dios le entrega la Tierra al hombre y la mujer para que la dominen, es decir, para
que ellos sean el centro del universo, para que sean superiores al resto de los seres
Vivos, para que en todas las decisiones se tenga en cuenta a la persona humana.
En cuanto a “someted y dominad”, ha sido el pretexto para muchos de obtener
de laTierra todos los recursos sin plantearse las consideraciones éticas. Pero en la
Biblia, en el Libro de la Sabidurifa, nos dice cdmo debe ser la relacion del hombre
con laTierra:

“Dios... que hiciste el Universo con tu palabra, y con tu Sabidurfa formaste
al hombre para que dominase sobre todos los seres por ti creados, administrase el
mundo con santidad y justicia.”

Asl, el hombre en el Antiguo Testamento, consciente de que la Naturaleza es
un don de Dios no para de alabar y bendecirle por este hecho:“Cudn numerosas
tus obras, Yaveh! Todas las has hecho con sabiduria, de tus criaturas estd llena la
tierra” (Sal 104)

En el Nuevo Testamento se establece que la venida de Jesus al
mundo trae consigo una nueva creacion, una naturaleza de nuevo reconciliada.
Jesus pone la naturaleza al servicio de su designio redentor (tempestad calmada). A
sus discipulos les pide mirar las cosas, las estaciones y los hombres con la confianza
de los hijos que saben no serdn abandonados por el Padre providente (Lc I'I,11-
| 3). En cambio en vez de hacerse esclavo de las cosas, el discipulo de Cristo debe saber
servirse de ellas para compartir y crear fraternidad (Lc 16,9-13).

9. Gen |, |-31.
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La Doctrina Social de la Iglesia también ha producido gran cantidad
de textos que inciden sobre la necesidad de que el hombre se preocupe por el
cuidado de la Creacidn. Por brevedad citaré sdlo unos cuantos, pero recomiendo
consultar el Compendio de Doctrina Social de la Iglesia, concretamente el capitulo
X dedicado integramente a salvaguardar el medio ambiente

El Concilio Ecuménico Vaticano Il ha recordado que “Dios ha destinado la
Tierra y todo cuanto ella contiene para uso de todos los hombres y pueblos”.
Y en Lumen gentium se dice que hay que hacer un empleo racional de los bienes
de laTierra y que es urgente garantizar su distribucién.

En el segundo Sihodo de los Obispos, se recuerda que “los recursos de la
Tierra —al igual que el agua y el aire— no son infinitos: hay que conservarlos como
un patrimonio Unico de la humanidad.Y también “las naciones ricas consumen
tantos recursos y energfa que, si toda la humanidad siguiera su ritmo de consumo
y contaminacidn, el dafio serfa irreparable.

En varias enciclicas sociales se nos recuerda la necesidad de que los recursos
naturales sean utilizados con justicia y equidad para que permitan un desarrollo
integral de todos los hombres. Pero son los dos Ultimos Papas los que han insistido
mds en esta idea.

En el mensaje de la Jornada Mundial de la Paz del afio 1990, Paz con Dios
creador, paz con toda la creacidn,el papa Juan Pablo Il sefialaba que la “paz mundial
estd amenazada también por la falta del debido respeto a la naturaleza” e indicaba
que la conciencia ecoldgica no debe ser obstaculizada, sino mds bien favorecida,
de manera que se desarrolle y madure encontrando una adecuada expresion en
programas e iniciativas concretas.

En la enciclica Caritas in veritate el papa Benedicto XVI subraya que el desa-
rrollo humano integral estd estrechamente relacionado con los deberes que se
derivan de la relacion del hombre con el entorno natural, considerado como un don
de Dios para todos, cuyo uso comporta una responsabilidad comun respecto a
toda la humanidad, especialmente a los pobres y a las generaciones futuras.

Por Ultimo en el Mensaje para la Jornada Mundial de la Paz de este afio, Si
quieres promover la paz, protege la creacion, el papa Benedicto XVI nos dice que
“sin entrar en la cuestion de soluciones técnicas especificas, la Iglesia, “experta en
humanidad"”, se preocupa de llamar la atencién con energia sobre la relacidn entre
el Creador, el ser humano y la creacion”

"La cuestién ecoldgica no se ha de afrontar sdlo por las perspectivas escalo-
friantes que se perfilan en el horizonte a causa del deterioro ambiental; el motivo
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ha de ser sobre todo la busqueda de una auténtica solidaridad de alcance mundial,
inspirada en los valores de la caridad, la justicia y el bien comun.

Cada vez se ve con mayor claridad que el tema del deterioro ambiental
cuestiona los comportamientos de cada uno de nosotros, los estilos de vida y los
modelos de consumo y produccién actualmente dominantes, con frecuencia insos-
tenibles desde el punto de vista social, ambiental e incluso econémico. Ha llegado
el momento en que resulta indispensable un cambio de mentalidad efectivo, que
lleve a todos a adoptar nuevos estilos de vida, a tenor de los cuales, la busqueda de
la verdad, de la belleza y del bien, asi como la comunidn con los demds hombres
para un desarrollo comun, sean los elementos que determinen las opciones del
consumo, de los ahorros y de las inversiones

No se puede permanecer indiferentes ante lo que ocurre en nuestro
entorno, porque la degradacion de cualquier parte del planeta afectarfa a todos.
Las relaciones entre las personas, los grupos sociales y los estados, al igual que los
lazos entre el hombre y el medio ambiente, estdn llamadas a asumir el estilo del

respeto y de la “caridad en la verdad"”.

Consciente de esta preocupacion, el Consejo de las Conferencia Episcopales
Europeas ha organizado una peregrinacion con la idea de realizar una “accion para
simbolizar el viaje de reflexidn, formacién y conversiéon requerido si la humanidad
quiere afrontar la magnitud del desafio medioambiental”. Una peregrinacion es a la
vez expresion de fe y compromiso para cambiar.

Para terminar y a modo de “consejos practicos” tengamos presente en
nuestra vida las siguientes “R":

Reducir el consumo. En la actualidad, menos de 20% de la poblacién
mundial consume el 80% de los recursos, Esto es inmoral, injusto e insos-
tenible.

Reciclar: papel, vidrio, pldsticos, latas, envases..

Reutilizar: muchas cosas pueden tener un segundo uso: papel, bolsas,
envases. ..

Reparar. No a la politica actual de comprar barato y no arreglar cuando
se rompa o deteriore.

Respetar |a naturaleza, conocerla, entender sus procesos, sus ciclos para
respetarla y disminuir su deterioro.
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Reflexionar la conveniencia del acto de consumo que vamos a realizar.
A veces compramos cosas que no necesitamos, 0 gue No vamos a usar o
que vamos a utilizar sdlo una vez y la podemos conseguir prestada, etc.

Responsabilidad. Sobre las consecuencias que tiene nuestro consumo

de bienes y servicios para el medio ambiente, los derechos humanos y la
paz.
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Resumen

La autora plantea, desde la relacidn desarrollo-justicia, la incidencia e impacto de
los paises mds desarrollados, nuestro estilo de vida en los mds vulnerables: un mo-
delo de desarrollo insostenible que cierra las puertas al propio desarrollo humano.
Se detiene especialmente en la incidencia del cambio climédtico y la “deuda ecold-
gica' y plantea el reto de vivir con sencillez.

Palabras clave: Relacion desarrollo-justicia. Desarrollo insostenible. Cambio climéti-
co. Deuda ecoldgica. Sencillez.
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Abstract

The author takes the link between development and justice to analyse the effect and
impact of the world’s most developed countries and our lifestyle on the most vulnerable:
an unsustainable-development model that closes the door on human development. The
paper focuses particularly on the effects of climate change and “ecological debt” and
discusses the challenge of leading a simple life.

Key words: Linkage development and justice. Unsustainable-development model.
Climate change. Ecological debt. Simple life.
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I !. Comentario a la presentacién’

Llevo mas de cuatro afios trabajando en Caritas Escocia, incluso trabajan-
do en estrecha colaboracién con nuestros colegas de Manos Unidas y CIDSE.
Particularmente en el tema del cambio climético.

Hoy quiero hablar con vosotros sobre el tema desarrollo y justicia. Vemos
muchos ejemplos de los impactos globales de nuestra manera de vivir en los
pafses mds desarrollados e industrializados. Tal es el caso del uso irresponsable de
recursos naturales.

Observamos como nuestro estilo de vida (con especial énfasis en consu-
mir sin limites energfa, recursos, productos que tiramos después de 6 meses, etc.)
impacta en los mas vulnerables y tienen dificultad para afrontar los impactos de
los cambios climdticos que destruyen cosechas, casas y comunidades y generan
mds pobreza.

Hemos apoyado un modelo de desarrollo muy negativo para la naturaleza
y el resultado es que hemos cerrado puertas y oportunidades de desarrollo para
nuestros hermanos. Estos estilos de vida no son sostenibles; creamos una deuda
ecoldgica de los mds industrializados a los mds vulnerables y esto exige que deba-
mos involucrarnos en este tema como individuos y como una Iglesia comprome-
tida con la justicia y la paz.

Tenemos la oportunidad de cambiar nuestros estilos de vida, crear socieda-
des y comunidades sostenibles, y mostrar solidaridad en crear un futuro que no
sacrifica la naturaleza ni a nuestros hermanos y hermanas siguiendo la llamada del
Seflor por la opcidn preferente para los empobrecidos, viviendo en armonia con
su creacion, y administrdndola con amor y sabidurfa.

Hemos visto recientemente los desastres climdticos que han afectado a
millones de personas en Pakistan, Rusia, China. En Pakistan, las inundaciones de agua
han supuesto |6.000 muertos y hasta catorce millones de afectados. Dos millones
de personas evacuadas de las regiones de Khyber y Punjab. En China, el derrumbe

I. El presente texto es una redaccion sintética de los comentarios realizados por la ponente en una
presentacion de diapositivas, por tanto sin intencidn por su parte de aportarlo como un articulo,
razén por la cual pedimos al lector disculpe defectos de redaccidn y parquedad de contenidos, con
toda seguridad poco representativos de la riqueza de la exposicién. A pesar de este riesgo, la direc-
cién del curso y la revista han considerado conveniente incorporar la aportacion tanto por formar
parte del curso como por poner a disposicién del lector cuestiones fundamentales en los retos que
tenemos como lglesia y como sociedad.
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de tierra, también ha dado como resultado dramadtico |.100 muertos. En Rusia el
fuego mortal afecté con 700 personas muriendo al dia...

Me detendré en el cambio climdtico en El Salvador. Fui a este pais en 2008
para hacer un estudio cuya finalidad era conocer los progresos por el proyecto de
Céritas Escocia, sobre el tema de cambio climdtico.

El Salvador fue el pais de nacimiento de Monsefior Romero. La guerra civil
termind en 1992, pero todavia pervive como herencia y legado gran cantidad de
personas con discapacidades fisicas y mentales.Ademads, al ser una region montafiosa,
en el pasillo de huracanes de Centro América y el Caribe, los mds pobres del pais
tienen muy complicado el acceso a la tierra fértil. Como paso de huracanes, el
Mitch, en 1998, dejé 20.000 muertos en Centro América y el huracan Stan, en
2005, dejé menos muertos pero fue mas destructivo.

El Salvador es un pafs donde las personas mas vulnerables a los desastres
naturales no sélo luchan cada dfa para ganarse la vida, también tienen que sobrevivir
a la destruccidn de los desastres, y reconstruir afio tras afio sus casas.

Como pais montafioso, la mayorfa de los campesinos, vy la mayorfa de la
poblacién pobre, viven en tierra muy empinada, vulnerable a las aguas, derrumbes
de tierra o inundaciones de rios. Con riesgo de pérdida de cosechas y alimentos,
de vida, de estructuras, de hogares, escuelas, negocios, pequefias empresas, sus ani-
males. .. toda la tierra fértil de su granja. Sufren enfermedades por no tener aguas
de calidad para el consumo humano, enfermedades de los mosquitos, sequia con
pérdida de alimentos y muerte de animales valiosos. Falta agua para beber; para
regar las cosechas, para limpiar los nifios, para evitar enfermedades. ..

Muchos campesinos ya no saben cudndo es la estacion de lluvia o la estacion
de sequia, cuando es el tiempo para sembrar, cosechar... Pero, mientras tanto, el
agua de las comunidades pobres estd siendo usada para regar los campos de golf.

Comentaré la significativa historia de Reina. Reina vive en una comunidad
pobre en El Salvador. La comunidad es bastante vulnerable. El valle estd situado
entre un rfo propenso a las inundaciones y en una cuesta muy empinada, dejando
a la comunidad en una posicién vulnerable a los derrumbes de tierra y a las inun-
daciones cuando hay lluvias fuertes. En el afio 2005, el huracdn Stan generd un
derrumbe de tierra que destruyd su casa.

Reina nos conté:
“el huracdn Stan dejé consecuencias muy graves; todos hemos perdido algo. En esta

comunidad somos muy vulnerables. Es mds barato comprar una casa aqui, al lado
del rio, porque hay mas riesgo.
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Aquella noche habfa cerrado las ventanas antes de dormir. Como medida de
seguridad hemos dormido en el suelo, al lado de la puerta, para que pudiéramos
escapar en caso de necesidad. Me levanté a las 6, y al mirar mi jardin vefa la tierra.
Esta entraba por las ventanas y daba golpes a la puerta. Sabfa que teniamos que
escapar a las tierras mds altas. El o estaba inundando. Salimos sdlo con las ropas
que llevdbamos, y mi hija sin zapatos. Toda la comunidad buscé refugio en la capilla.
Nunca pensdbamos que fbamos a utilizar la capilla como cobijo, pero 75 personas
vivieron 22 dfas en la capilla. Era una situacién muy dificil. Gente de las otras comu-
nidades vinieron con ropas para los jovenes y ancianos, y también alimentos y otras
necesidades. Después de tres dias vimos los efectos. Muchos nifios cogieron diarrea
y fiebre. Después de dejar la capilla, mi familia tuvo que vivir nueve meses con unos
vecinos, porque nuestra casa era destruida.

Hoy en dfa todavia tengo miedo cuando hay lluvias fuertes. No puedo
dormir por la noche. Miro a todas las cosas que ha conseguido nuestra comunidad
mediante la lucha, y podemos perderlo todo en un solo minuto, incluso nuestros
seres queridos.

Nicaragua, vecina de El Salvador, también es un pafs que sobrevivié a una
revolucidn, un pais donde el 48% de la poblacidn vive en la pobreza. Nicaragua
sufre de los cambios climdticos de forma similar a El Salvador. Estaciones imprevi-
sibles.

Jairo es un joven de 22 afios (alusidn a la diapositiva de la presentacion),
responsable de la finca de su familia. Los domingos, viaja al pueblo para ir al colegio.
En esta comunidad, Céritas Escocia ha implementado un programa de apoyo para
preparar y adaptar al cambio climético, formando a los campesinos en técnicas de
primeros auxilios, maneras de prepararse para un desastre y minimizar los impac-
tos de los mismos.

Han constituido un comité de urgencias con los hombres del pueblo.
Revisan los niveles de agua en el rio, y cuando llega al nivel de riesgo, tienen un
sistema de alarma, momento en el cual ponen en marcha el plan de evacuacién.
Con un poco de formacién y entrenamiento, pueden evitar la pérdida de vidas y
la destruccidon de hogares.

A modo de resumen: el cambio climatico es un asunto
de pobreza y de justicia

* El cambio climdtico afecta a la produccién de alimentos.
* Aumenta la falta de agua.

* Causa la subida de los indices de infeccién por algunas enfermedades.
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Entre 2000 y 2004, 262 millones de personas fueron afectadas por
desastres relacionados con el clima.

El 98% de estas personas habitan en los paises menos desarrollados.

En 2080 habrd entre 75-250 millones de personas adicionales afectadas
por la falta de agua.

En 2080 se calcula que habrd mds de 40 millones de personas adicionales
expuestas a malaria.

La ONU calcula que ya hay mas personas desplazadas por desastres
climaticos que desplazadas por guerra. En este momento hay aproxima-
damente 25 millones de personas “refugiadas climdticas”. Calculan que
van a ser 50 millones dentro de 5 afios.

La idea de “deuda ecolégica”

Los paises mds desarrollados son el 5% de la poblacién del mundo.

Los paises mds desarrollados son responsables del 80% de las emisiones
de gases greenhouse.

En 2005, una sola estacién eléctrica emitié 10 veces mds CO, que pro-
duce Malawi en un afo y mas CO, que |0 pafses Subsaharianas com-
binados: Malawi, Rwanda, Burundi, Chad, Comoros, Uganda, Republica
Democrdtica de Congo, Gambia, Mali v la Republica Centroafricana.

El reto de “vivir con sencillez”

En los pafses mds desarrollados tenemos la obligacién moral de:

Vivir mds austeramente, evitando el consumo excesivo y el malgasto.
Reclamar esto mismo en nuestras parroquias.

Exigir esto mismo a nuestros gobiernos: los consumidores mds grandes.

Recuerda las palabras del papa Benedicto XVI
en Caritas in Veritate

El hecho de que algunos Estados, grupos de poder y compaiifas hacen
acopio de los recursos de energfa no-renovable, representa un obstdculo
muy grave para el desarrollo de los pafses mas pobres...

La acumulacién de recursos naturales, recursos que muchas veces son
encontrados en estos mismos paises pobres, aumenta la explotacién y la
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conflictividad dentro de y entre paises... dando como resultado muerte,
destruccién, y ruina.

* la comunidad internacional tiene el deber urgente de encontrar la mane-
ra de controlar la explotacidn de recursos no-renovables, involucrando a
los pafses mas pobres en el proceso, para planear un futuro junto.

» ,Qué podemos hacer para completar el reto del Papa? No sélo como
individuos, también como Iglesia, como pais. Todos los paises industriali-
zados tienen una parte de responsabilidad.

El ejemplo escocés

I. Es la primera legislacion del mundo. Lo que dicen los cientificos es que es
necesario reducir las emisiones (greenhouse) de gas en un 42% antes del afio 2020.

2.La Iglesia escocesa tenfa un papel muy importante en lograr una sociedad
mas sostenible. El cardenal O’Brien fue una ayuda desde el principio. Trabajaba con
la prensa, con los obispos, con un argumento moral, pidiéndoles hablar del tema en
sus parroquias, hablando en la television, con politicos escoceses en el Parlamento,
dirigiendo movilizaciones; movilizaciones de miles de personas en el centro de
Glasgow, antes en Copenhage... Incluso se trasladé a Nueva York, a la ONU
(septiembre, 2009) para dirigirse a la Asamblea General sobre el tema del cambio
climatico y su relacidon con la pobreza y la justicia. Mientras, en Caritas Escocia,
hicimos mucho trabajo con los catdlicos, ddndoles oportunidades y animdndoles
para reclamar mediante cartas a sus politicos.

El poder politico de la Iglesia y de la circunscripcion catdlica es muy impor-
tante para promover la accién sobre temas de justicia, paz y pobreza.

» Otra vez las palabras del Papa: hay una urgente necesidad moral de una
renovada solidaridad, especialmente en las relaciones entre paises en vias
de desarrollo y paises altamente industrializados

* Es de desear que la comunidad internacional y cada gobierno sepan
contrarrestar eficazmente los modos de utilizar el ambiente que les sean
nocivos.

Estamos en una situacion en la que los lideres de los paises industrializados
no han cumplido el compromiso de la ONU en Copenhage (diciembre 2009). La
oportunidad para combatir el cambio climdtico es urgente y no tenemos mucho
tiempo. Los lideres en la UE, por ejemplo Gran Bretafia, necesitan apoyo. Espafia
tiene la oportunidad, con su legislacion sobre cambio climdtico, de ser un lider
internacional moral, econdmica y polfticamente.
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Vemos que hay una oportunidad, y la Iglesia tiene mucho que ver en lograr
la solucidn: menos emisiones, menos consumismo vacio, y mds puertas abiertas
para la justicia y el desarrollo. Todos tenemos un papel para crear maneras de vivir
mas sencillas, mds sostenibles y en solidaridad verdadera.

Terminamos otra vez con las palabras del Papa:

N° 51."El modo en que el hombre trata el ambiente influye en la manera en
que se trata a si mismo, y viceversa. Esto exige que la sociedad actual revise
seriamente su estilo de vida que, en muchas partes del mundo, tiende al
hedonismo y al consumismo, despreocupdndose de los dafios que de ello
se derivan. Es necesario un cambio efectivo de mentalidad que nos lleve
a adoptar nuevos estilos de vida, a tenor de los cuales la busqueda
de la verdad, de la belleza y del bien, asi como la comunidn con los demas
hombres para un crecimiento comun sean los elementos que determinen
las opciones del consumo, de los ahorros y de las inversiones. Cualquier
menoscabo de la solidaridad y del civismo produce dafios ambientales,
asf como la degradacion ambiental, a su vez, provoca insatisfaccion en las
relaciones sociales’.
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Resumen

La economfa y la politica estan presentes en todas las decisiones de la vida diaria,
por ello estamos obligados a conocer y valorar el modelo econémico y politico y
el modelo social que se deriva de ellos. La intervencién estd dividida en tres partes.
En la primera plantea las premisas de partida sobre qué es realmente la economia
y la politica, para qué sirven, cémo deben estar orientadas y qué sentido tienen en
el marco de un enfoque ecoldgico. En la segunda parte repasa los principales cam-
bios sociales y demogréficos que se han producido en nuestro pais durante la Ul-
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tima década dada su relacion con la ecologfa humana. En la tercera parte aporta
reflexiones finales y propuestas de actuacion, siempre desde la esperanza, aprove-
chando la crisis como oportunidad y hace una revision profunda de nuestro mo-
delo econdmico y de nuestro modelo cultural.

Palabras clave: Modelo econdmico, politico y social. Enfoque ecoldgico. Cambios

sociales y demogdficos. Actuaciones desde la esperanza. Revision del modelo eco-
némico y social.

Abstract

Since economics and politics are present in all the decisions of our everyday lives, we
are under the obligation to be aware of and judge our economic and political models
and the social model that stems from them. The paper is divided into three parts. The
first discusses the initial premises regarding what economics and politics actually are,
what they are for, how they should be oriented and what they mean in the context of
an ecological approach. In the second part, an overview is given of the key social and
demographic changes that have occurred in Spain over the last decade in relation to
human ecology. The third part sets out final considerations and action proposals, always
based on hope and viewing the recession as an opportunity to carry out an in-depth
review of our economic and cultural models.

Key words: Economic, political and social model. Ecological approach. Social and

demographic changes. Action proposals based on hope. Review of economic and
cultural models.

Corintios XIll n.° 136



Los cambios demograficos, de modelo economico y social en Espaha

B Introduccion

Quiero comenzar mi intervencién agradeciendo a los organizadores la invi-
tacidn para estar hoy aqui’ con ustedes y de manera especial a la Fundacion Pablo
VlI'y en concreto a Fernando Fuentes.

El titulo del curso es muy ambicioso vy estoy segura de que gracias al nivel de
conocimientos de los otros ponentes van ustedes a aprender mucho. Es probable
que en mi intervencidn no oigan cosas nuevas que no hayan oido antes. Pero hay
una frase de Pablo VI que, a pesar de haberla leido muchisimas veces, me sigue
impactando y me hace sentirme comprometida. Pablo VI decfa: el mundo se encuen-
tra vacio de ideas. Es evidente que este tipo de seminarios ayudan a llenarlo y esta
es mi intencidn. Tratar de poner un granito de arena mds en el campo de las ideas,
para ver si entre todos conseguimos llenarlo un poco mds.

Por eso no quisiera transmitirles sdlo opiniones, quisiera ir mds alld. Con
bastante frecuencia opinamos sobre qué medidas hay que tomar en economia o
en polftica, pero no nos paramos a pensar cudl es realmente el sentido vy el funda-
mento de todo un conjunto de acciones que estdn siempre presentes en nuestra
vida diaria y que se desprenden de decisiones econdmicas y politicas. Por otro lado,
separar la gestion econdmica, a la que corresponde producir riqueza, de la accién
politica, que tendria el papel de conseguir la justicia mediante la redistribucidn,
provoca graves desequilibrios (Caritas in Veritate n.° 36). Por eso es dificil aislar en
un andlisis como el que vamos a hacer aquf, la economia de la politica.

En muchas ocasiones escuchamos a algunas personas decir que no les
interesa la politica, o que no quieren saber nada de economia. Cuidado con esto
porgue aunque no nos interese nos afecta. Parece que los creyentes sélo debemos
valorar las actuaciones politicas, por ejemplo, cuando tienen consecuencias mora-
les. Pero la cuestidn es que toda decisién econdmica tiene consecuencias de cardcter
moral (Caritas in Veritate n.° 37) y toda decision politica también. Por ello estamos
obligados a conocer y valorar el modelo econdmico y politico y el modelo social
que se deriva de ellos, y esto nos exige conocer bien cudl es el fundamento y la
razén de ser de esas acciones.

Reflexionar en torno a esto es lo que pretendo hacer en los préximos
minutos, para lo que dividiré mi intervencion en tres partes.

Primero voy a plantear una serie de premisas de partida sobre qué es real-
mente la economia vy la politica. Para qué sirven y cémo deben estar orientadas
y qué sentido tienen en el marco de un enfoque ecoldgico. Esta primera parte
espero que nos ayude a reflexionar sobre las consecuencias que tiene el modelo
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econdmico Yy social que, desde hace alguna década, viene desarrolldandose en los
paises europeos y de manera especial en Espafia. Este modelo ha tenido v tiene
una enorme incidencia en los comportamientos de nuestras familias, y es necesario
reflexionar sobre ello porque nos estd llevando a la construccién de un modelo
social en el que la persona estd dejando de ser el centro y estd siendo sustituida
por el consumidor y por el ciudadano.

Un signo de este cambio es que los politicos, cada vez mds, ya no hablan de
las personas, ni siquiera hablan de hombres y mujeres por aquello de la ideclogfa del
género, sino que hablan de ciudadanos. Un ejemplo de esto es la denominacion
de la nueva y polémica asignatura de Educacién para la ciudadania. jNo serfa mejor
haberla llamado “Educacién para la persona”? Claro que los contenidos hubieran
tenido que ser diferentes. Pero la primera cuestion que nos debemos formular
es jqué es primero ser ciudadano o ser persona! Huelga que les responda a esta
pregunta.

En la segunda parte de mi intervenciéon me detendré en repasar, muy sucin-
tamente, algunos de los principales cambios sociales y demogrdficos que se han
producido en nuestro pafs durante la Ultima década porque tienen mucho que
ver con la ecologia humana. La caida en la tasa de natalidad, el aumento de naci-
mientos entre mujeres solteras, el crecimiento en el nimero de abortos, etc., son
signos muy claros de los cambios tan profundos que estd experimentando nuestro
modelo social y que reflejan una pérdida del valor de la persona.

Por dltimo, en la tercera parte, terminaré mi intervencion con unas reflexio-
nes finales y alguna que otra propuesta de actuacion, siempre desde la esperanza.
Nos estd tocando vivir, como a otros les ocurrid en otros momentos de la historia,
una época de fuerte crisis econdmica, social y moral, y tenemos que ser capaces de
aprovechar esta oportunidad para hacer una revision profunda de nuestro modelo
econdmico Yy de nuestro modelo cultural. Tenemos que redescubrir los valores que
constituyen el Unico fundamento para construir un mundo mejor entre todos v,
aungue nos parezca mas dificil que mover una montafia, si nos lo proponemos, es
seguro que lo lograremos, aunque nosotros no lo veamos.

i !. Premisas de partida

Voy a comenzar, por tanto, tratando de definir los conceptos bdsicos. Es
decir, qué es la economia y qué papel deberfa cumplir para el pleno desarrollo de
la persona. Esto nos ayudard a reflexionar con mas fundamento en torno al sentido
que debemos dar al modelo econdmico, politico y social del que formamos parte
y del que, cada uno en su medida, todos somos responsables.
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En primer lugar, cuando nos referimos a la economia solemos identificarla
con el dinero, con inversiones monetarias, movimientos bursdtiles, rentabilidad,
especulacion, hipotecas, créditos, mercado de trabajo, etc. El crecimiento econémi-
co e incluso el desarrollo econédmico lo medimos siempre en términos monetarios:
aumento en el PIB, en la renta per cédpita, los tipos de interés, el endeudamiento,
etc. Pero no siempre el crecimiento econdmico va ligado al aumento en el bienes-
tar social, ni mucho menos. Un aumento en la renta o el PIB no asegura una mejora
en el nivel de bienestar. Hay otras muchas variables, que nada o poco tienen poco
que ver con la renta y que muestran cudl es realmente la calidad de vida vy el
bienestar de una sociedad. Me estoy refiriendo, por ejemplo, al nimero de suici-
dios o divorcios, la violencia contra las mujeres o ancianos, el nimero de abortos,
o el deseo de tener hijos que es un indicador de la esperanza en el futuro de la
sociedad. Los economistas debemos trabajar no sdlo con variables monetarias, sino
también con todos estos indicadores de calidad de vida.

Por ello hay que tener claro que la economifa es una ciencia social que
debe tener como centro de todas las decisiones a la persona, no al ciudadano o al
consumidor. Por tanto, a la hora de valorar el modelo econdmico o politico y las
medidas que en él se llevan a cabo, tendremos que conocer los efectos que tiene
sobre la persona, pero no sélo los efectos monetarios, sino de cardcter mucho
mas integral. Por ejemplo, aquellos que afectan a su estabilidad familiar, emocional,
a su formacion integral, etc.

Esto exige entender y aceptar que la economia es el conjunto de actividades
por las que la persona dispone de bienes materiales para cubrir sus necesidades
vitales y culturales, teniendo consecuencias, dichas acciones, en su bienestar mate-
rial y espiritual,

En segundo lugary en coherencia con lo anterior, las acciones que se derivan
de la economia y en general de la accidn politica, deberdn responder siempre con
respeto a la dignidad del hombre. Esto no puede ser de otra manera ya que la
economia y la politica son sélo dimensiones parciales y concretas del contexto vital
del hombre y deberdn estar subordinadas a favor de su humanidad. O lo que es lo
mismo, la primacia no corresponde a la economfa o a la politica, sino a la dignidad
del hombre y por tanto a la persona.

En cuanto al modelo econdmico, el basado en el mercado, aun presentando
limitaciones, es el mds coherente y eficiente, entre otras razones porque se asienta
en el respeto a la libertad. Pero no debe ser nunca un fin en si mismo, deberd estar
al servicio de la persona y no al revés. Una sociedad que se rige sélo por las leyes vy
las fuerzas del mercado es una sociedad enferma, es imprescindible la presencia de
valores morales en todos los procesos econémicos y politicos. Ademds si éstos no
existen, el mercado no funcionard correctamente. Sin formas internas de solidaridad
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y de confianza reciproca, el mercado no puede cumplir plenamente su propia funcion
econdmica (Caritas in Veritate n.° 35). Esta idea es especialmente relevante en un
contexto de crisis econdmica como el actual. Mds de cuatro millones de personas
se encuentran sin trabajo, en la mayorfa de los casos porque han sido expulsadas
del mercado de trabajo. No podemos cerrar los ojos ante esta realidad.Y siempre
que hay una persona que sufre o necesita ayuda deberfa haber a su lado otra per-
sona para ayudarle. Pero sdlo la buena voluntad no soluciona los problemas.

Por ello vy en relacidn a los responsables de la toma de decisiones en materia
econdmica y sobre todo politica, no es suficiente con que tengan buenas intencio-
nes. Necesitamos responsables politicos y econémicos que tenga sdlidas conviccio-
nes éticas, ademas de la mejor formacion técnica. Tener buena voluntad es positivo,
pero quien soélo tiene buenas intenciones es probable que se sienta bien consigo
mismo. También es seguro que algunas personas lo consideren un salvador de la
patria, pero esto no asegura que los resultados de sus decisiones resulten buenos
para el bienestar integral de la persona y que respeten su dignidad.

En definitiva el arte de la politica y de la economia exige valorar las conse-
cuencias previstas y no previstas de esas decisiones ya que siendo aparentemente
licitas pueden dafiar la dignidad del hombre. Es evidente que quien toma decisiones
sin evaluar estas posibles consecuencias actla de manera irresponsable. Un falso
idealismo puede destruir la sociedad ya que toda decisién econémica tiene conse-
cuencias de cardcter moral (Caritas in Veritate n.° 37).

Debemos, por tanto, defender y trabajar por una ética econdmica y politica
orientada a lograr que todos los resultados que se derivan de las decisiones sean
éticos y coherentes con los principios y valores que defendemos. Es evidente que
lo importante a la hora de tomar las decisiones son los motivos que tenemos para
ello, pero especialmente en polftica y en economia también sus resultados tienen
que ser éticos y responsables ademds de técnicamente eficientes.

Ademds, todo ello es perfectamente compatible, entre otras cosas, porque,
los costes humanos son siempre también costes econdmicos y las disfunciones econd-
micas comportan igualmente costes humanos (Caritas in Veritate n.° 32). Esto implica,
por tanto, que la economia tiene necesidad de la ética para su correcto funcionamien-
to (Caritas in Veritate n.° 45).
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2, La realidad: ;co6mo es el modelo
social y econémico que tenemos
en Espaha, analizado desde la
ecologia humana?

En el nimero 38 de la Centesimus Annus, Juan Pablo Il se refiere a la cuestion
de la “ecologia humana" y nos alerta sobre una clara realidad, cada vez mas fre-
cuente en nuestra sociedad y es que, en expresién del Santo Padre, nos esforzamos
poco por salvaguardar las condiciones morales de una auténtica “ecologia humana”.
Y coloca a la familia como la primera estructura fundamental de esta “ecologia
humana”.

Dice, concretamente en el nimero 39, que la primera estructura funda-
mental a favor de la “ecologia humana” es la familia, en cuyo seno el hombre recibe
las primeras nociones sobre la verdad y el bien; aprende qué quiere decir amary ser
amado, y por consiguiente qué quiere decir en concreto ser una persond.....sigue en
el texto refiriéndose a la familia y describe lo que estd sucediendo en nuestra
sociedad al sefialar que: sucede con frecuencia que el hombre se siente desanimado
a redlizar las condiciones auténticas de la reproduccién humana y se ve inducido a
considerar la propia vida y a si mismo como un conjunto de sensaciones que hay que
experimentar mds bien que como una obra a realizar. De aqui nace una falta de liber-
tad que le hace renunciar al compromiso de vincularse de manera estable con otra
persona y engendrar hijos, o bien le mueve a considerar a éstos como una de tantas
“cosas” que es posible tener o no tener, segtin los propios gustos, y que se presentan
como otras opciones.

Podria dedicar el resto de mi intervencidn a analizar el contenido de este
punto 39 de la enciclica porque es claro, conciso, de gran contenido, no puede
expresar mejor la realidad.Y coincide con lo que reflejan las encuestas, estadis-
ticas y muchos estudios sobre la familia. Y les animo a que lo vuelvan a leer y
reflexionen sobre él. Pero voy a continuar avanzando en mi intervencion para
plantearles otras cuestiones que en definitiva ponen de manifiesto la veracidad
de esta afirmacién.

Esta realidad se confirma si analizamos algunos de los cambios en los
comportamientos sociales que se vienen produciendo en las Ultimas décadas
en Espafia y en toda Europa. Estos cambios se explican, al menos en parte, por
razones que tienen mucho que ver con nuestro modelo econémico y etico-
cultural.
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El modelo econdmico y social existente ha hecho de la economia un abso-
luto. El consumo, por ejemplo, ocupa el centro de la vida social, convirtiéndose
en el Unico valor, no subordinado a ningln otro. Esto es asi porque el mercado,
ademds de atender y cubrir necesidades, presenta disfunciones y lo que hace es
crear nuevas necesidades.

Esto tiene dos consecuencias: la primera es que resta libertad a los indivi-
duos —hay que comprar tal marca de ropa, o tal coche, o tal equipo de musica, o
tal novela porque es la mds vendida, no porque sea la mejor—Y hace que se tomen
decisiones, en ocasiones transcendentales, en funcion de nuestras posibilidades de
consumo, como es por ejemplo la decisién de tener hijos frente a la de comprar
una casa, cambiar de coche o irnos de vacaciones. Estos son signos evidentes de la
pérdida de libertad y de dignidad de la persona y, por tanto, de la deshumanizacion
de la sociedad.

Es en este modelo de economia en el que nos movemos actualmente vy
viene acompafiado de unos comportamientos sociales contrarios a los objetivos
de la ecologfa humana. De todos los cambios que se han producido en Europa
y especialmente en Espafia en las Ultimas décadas, los derivados de los nuevos
comportamientos familiares, con incidencia en las principales variables demo-
gréficas, nos muestran una sociedad un tanto paraddjica y contradictoria. Por un
lado defendemos la naturaleza, pero excluimos de ella al hombre; defendemos la
ecologfa, pero sdlo consideramos una parte de ella, dejando fuera al sujeto mds
importante de esa naturaleza que es la persona y a la institucion bdasica en la que
ésta se integra que es la familia.

;Qué ha ocurrido? A lo largo de las tres dltimas décadas las familias, y espe-
cialmente las mujeres europeas y mds recientemente las espafiolas, han cambiado
considerablemente sus comportamientos y lo han hecho, fundamentalmente, en
relacion a la maternidad.

La decision de ser madres la toman mds tardiamente, retrasdndose cada vez
mas su edad en el momento del nacimiento del primer hijo. En poco mds de dos
décadas en algunos paises la edad de la maternidad se ha retrasado mds de 5 afios.
Pero las mujeres espafiolas retrasan ain mds la edad de tener el primer hijo. Esto
provoca en la mayorfa de los casos una disminucion del nimero total de hijos, ya
que esto implica una pérdida de afios potencialmente fértiles.

En opinidn de algunos autores el retraso en los primeros nacimientos tiene
que ver con la nueva trayectoria vital femenina. La educacién y la consolidacion de
la carrera laboral son objetivos prioritarios y aparecen problemas para compatibi-
lizar el ejercicio del derecho a la maternidad y el derecho al trabajo remunerado,
renunciando, como muestran las cifras, al primero de ellos.
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Puesto que el reloj bioldgico de las mujeres no puede cambiarse, el retrasar
el nacimiento del primer hijo, como acabo de sefialar; tiene consecuencias sobre el
nacimiento de los hijos posteriores, de forma que la tasa de natalidad —frecuencia
de los nacimientos producidos en el conjunto de la poblacion— se ha visto afectada
por esta decision.

Si analizdramos otros datos, como la tasa de fecundidad, ni en Espafia ni en
la Unidn Europea se alcanza lo que llamamos la tasa de sustitucién de la poblacion
que es de 2,1, no estando garantizado el reemplazo de la poblacién para esta zona
geogriéfica.

Este dato es muy preocupante por varias razones. Primero porque, al menos
en parte, es un signo de la falta de esperanza de algunas familias que no quieren
traer hijos al mundo. Pero también es una sefial de que muchas otras quieren hacerlo
pero no pueden, es decir, no estamos permitiendo que muchas familias ejerzan un
derecho bdsico como es el tener los hijos que desean. Pero, ademas, estas decisiones,
que son de cardcter privado, tienen consecuencias para toda la sociedad ya que un
crecimiento econdmico sostenido y una estabilidad social, requieren inversion en
capital humano y ésta comienza en la familia con el nacimiento de nuevos hijos.

También es necesario llamar la atencién sobre esta situacidn si se tiene en
cuenta que para lograr la sostenibilidad futura de los estados de bienestar europeos
es necesario bien lograr el remplazo generacional o la incorporacidn masiva de
mujeres a la poblacion activa. Pero si esto no se logra respetando el derecho a la
maternidad, las obligard a renunciar a ésta, como parece que ya estd ocurriendo. La
inmigracion se ofrece como una posible solucién, pero la tendencia tanto en Espafia
como en la Unidn Europea es limitarla. Aunque no puedo desarrollar este tema, que
sdlo apunto, creo que es de tal entidad que mereceria un seminario sélo para su
desarrollo.

Un aspecto clave para el desarrollo y el respeto a la ecologfa humana es el
respeto a la vida (Caritas in Veritate n.° 28), lo que inevitablemente exige el respeto a la
maternidad. A la vista de los resuttados de numerosos estudios y en concreto de uno
que préximamente publicaremos un grupo de profesoras de la UCM, es necesario y
urgente proteger la maternidad. Todas las encuestas ponen de manifiesto que la mayor
parte de las espaioles encuestadas hubieran deseado tener algin hijo més de los que
han tenido y son razones de tipo laboral y econdmico, las que dicen les han impedido
ejercer ese derecho. Pero profundicemos un poco méds en esta cuestion. ;Cudles son
las verdaderas razones que impiden, al menos a una parte de las mujeres, tener mayor
ndmero de hijos, que es, segln ellas mismas manifiestan, lo que desean?.

Repasando todos los estudios publicados sobre esta cuestidn, figuran, en
primer lugar, los horarios y las jornadas de trabajo remunerado que hacen muy
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dificil la conciliacién de la vida familiar y laboral y que afecta de manera especial a
la mujer; asi como la insuficiencia de recursos y servicios que puedan ayudar al cui-
dado de los hijos mds pequefios. También los horarios y el calendario escolar;, con
vacaciones extensas que no coinciden con el laboral, crean numerosas dificultades
a las familias cuando el padre y la madre trabajan fuera del hogar.

Pero algunos autores plantean que una de las principales causas que expli-
can la caida de la natalidad es, en muchos casos, el gran impulso consumista, al que
me referf anteriormente. El consumo actla como sustitutivo de otras vinculaciones
y convierte al hijo potencial en un auténtico competidor del cambio de coche, las
vacaciones o la compra de la segunda vivienda.

Estamos frente a un tema muy complejo, dificil de tratar en poco tiempo,
pero es una realidad que existen numerosas factores que determinan la decision
final de tener un hijo. Como sefiala Fukuyama (2000), ademds de factores econd-
micos y especialmente laborales, la cultura suele predominar sobre las considera-
ciones econdmicas. Sefiala que “cuesta creer que el descenso de la fecundidad en
Europa durante la dltima generacion no esté también relacionado con el cambio de
las preferencias culturales respecto a la importancia de la vida familiar en si misma en
relacién con otros factores positivos y no sélo con el cdlculo de los costes y los ingresos
que supone cada hijo. Para muchos europeos tener hijos y formar una familia es algo
que no estd de moda”.

Ademads del retraso en la edad de la maternidad y del descenso en el
ndmero de nacimientos, se observan otros cambios en los comportamientos de
las mujeres, relacionados con la decisidn de ser madres. Hasta hace poco tiempo
la maternidad se producia, en la mayor parte de los casos, después de haber for-
malizado la relacion con su pareja bajo el contrato del matrimonio. Sin embargo,
se observa un importante aumento en el ndmero de nacimientos en mujeres no
casadas. Esto significa que la maternidad estd, cada vez mds, desvinculandose del
matrimonio y por tanto, al menos estadistica y legalmente, convirtiéndose en una
maternidad monoparental. En casi todos los paises de la UE este fendmeno ha ido
en aumento en los Ultimos afos y, en algunos —sobre todo en el norte de Europa—
representa ya la mayorfa de los nacimientos.

En Espaina casi el 30% de los nacimientos se producen en mujeres no
casadas, aunque en otros pafses de la UE son mds del 50%. Estas nuevas familias
monoparentales, encabezadas fundamentalmente por mujeres, presentan unas
tasas de riesgo de pobreza mucho mas elevadas que las biparentales, o las de aque-
llas que siendo monoparentales estdn encabezadas por hombres. A este efecto
negativo algunos autores afiaden otras razones por las que se considera negativo
que los nifios vivan con un solo progenitor, como por ejemplo la disminucidn de
la supervision parental, la separacién de los amigos cuando la familia se ve obligada
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a cambiar de domicilio tras la separacion, o la posibilidad de que pueda aparecer
en los nifios un posible sentimiento de traicién, que podria generar conflictos en
su desarrollo afectivo.

Esta nueva realidad nos estd llevando a la configuracion de una sociedad
en la que las relaciones de parentesco pierden, de manera progresiva, valor social.
Pero no podemos olvidar que el matrimonio constituye el productor primario del
capital social por la via de los hijos y de su educacién vy el parentesco es la red
secundaria que lo multiplica. Por tanto, mantener una cierta estabilidad en las rela-
ciones de parentesco parece imprescindible para la estabilidad, el buen desarrollo
y el equilibrio de la sociedad.

Estos cambios han ido paralelos a una incorporacion progresiva de la mujer
al mercado de trabajo remunerado, lo que unido al escaso interés que especial-
mente se ha mostrado en Espafia en la puesta en marcha de auténticas politicas
de familia, y la gran fragmentacion de las mismas, en un futuro no demasiado lejano,
tendremos una sociedad sin nifios. Es lo que Esping-Andersen (2007) denomina
déficit contempordneo de nifios.

Pero es fundamental entender vy valorar este déficit no sélo como un pro-
blema estrictamente demogréfico ya que, aunque acompaiado de consecuencias
econdmicas, es fundamental y primariamente un problema ético. ;Cémo podemos
aceptar sin rubor que en una sociedad que se llama desarrollada con un impor-
tante bienestar material, no quiera o no pueda tener hijos? ;Cémo es posible que
no sdlo no se proteja la maternidad sino que se considere un derecho el aborto
en lugar de ayudar a esas mujeres que en la mayoria de los casos desearfan tener
a su hijo?

Las cifras y un mayor conocimiento de la realidad de lo que hay detrds del
aborto nos obliga a valorarlo, no como un derecho, sino como un claro fracaso
de nuestra sociedad, que se supone desarrollada. Esta interpretacidn nos exige
reclamar actuaciones —publicas y privadas— que permitan dar un mayor apoyo a
estas mujeres que en su mayorfa estarfan dispuestas a tener sus hijos si pudieran
contar con los recursos necesarios para ello —afectivos, econdmicos, sociales,
politicos. ..

Es evidente que el aborto es un tema muy importante en el dmbito de la
ecologfa humana. Estamos en una sociedad totalmente esquizofrénica. Por un lado
defiende el medio ambiente, la naturaleza, defiende la vida luchando contra las
guerras, a la vez que considera como un derecho el aborto.

El tratamiento del aborto es algo muy complejo ya que en él confluyen
aspectos claves y de gran importancia: el valor de la vida humana, el establecimien-
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to de sus Iimites vy la decisidn sobre si el hombre es capaz y puede y debe fijarlos;
igualmente el valor que el hombre otorga a otro hombre con independencia de
cual sea su edad, salud, posicién econdmica, etc. Serfa muy interesante y necesario
llevar a cabo un andlisis completo de lo que implica el aborto en el marco de las
politicas publicas ya que son pocos los trabajos realizados en esta linea, pero en
cualquier caso nos encontramos frente a situaciones totalmente discriminatorias,
no sdlo para las madres, que muchas veces quieren serlo y no pueden, sino tam-
bién para esos nifios a los que no se les ha dado la oportunidad de nacer porque
sus madres, sus padres, o incluso alguien totalmente ajeno a ellos, ha decidido que
No nazcan porgue son una carga para la mujer e incluso para la sociedad.

Es evidente que aqui lo fundamental es defender el valor de la vida. Pero
es que, ademds, no parece razonable que si en todos los tratados internacionales
de derechos humanos, y en toda la legislacidn laboral, la maternidad se reconoce
explicitamente como un derecho que debe ser protegido para evitar discrimina-
ciones, no se pongan en marcha las ayudas necesarias para que dicho derecho
pueda ser ejercido en todos los casos. La unica alternativa al ejercicio del mismo
que existe en la legislacion espafiola, cuando aparecen problemas, es solamente la
posibilidad del aborto, concebido como un derecho. ;Es coherente que la misma
legislacién proteja un derecho y su contrario sobre todo cuando el ejercicio de
este Ultimo crea problemas en la mayor parte de los casos a las mujeres que lo
ejercen? Como sefiala Ana Cabré (2003) “hay que hacer una politica destinada a
mejorar la libertad y capacidad de opcién de las familias, de las personas que estdn
dentro de las familias, de hacer lo que les parezca oportuno en funcién de sus intereses,
es decir, tener mds o menos hijos. Actualmente, tener menos es fdcil, tener mds, no. Por
lo tanto no hay opcién”.

I 3. Reflexiones finales

He hablado de economia, de sociedad, de politica y creo que la primera
conclusidn que podemos sacar de todo lo anterior es que sélo conociendo real-
mente la naturaleza del hombre, es decir, formulando una correcta antropologia, es
posible enfocar correctamente la cuestion social y la cuestion econdmica.

Es perfectamente legftimo el deseo de vivir mejor, pero lo que es equivocado
es vivir poniendo por encima de todo el deseo de tener en vez de el deseo de ser.
Lo que realmente nos hace felices es ser personas y eso pasa por configurar una
sociedad en la que sean éstas el centro de las decisiones y que la economia esté a
su servicio y no al revés.Y en todo esto la familia es la clave. Sin ella no podemos
hacer nada. Desde el planteamiento de la ecologifa humana estamos obligados a
proteger y a trabar por y para la familia, porque es a través de ella como se cons-
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truye el mejor modelo de sociedad, porque es a través de ella como se adquieren
primariamente los valores y los principios éticos y porque una sociedad fuerte
exige familias fuertes. ;Y que significa familias fuertes? Significa que son conscientes
de la importancia de su trabajo y de la necesidad de desarrollar correctamente
un conjunto de funciones que son imprescindibles e insustituibles para la sociedad.
Es decir es necesario trabajar para crear una clara culttura de familia, en la que se
valore el papel que ésta desempefia.

Y de las funciones que desempefian —redistibutiva, socializadora, educativa,
solidaria, etc—, siendo todas imprescindibles, permftanme que, aunque sea por
una cierta deformacién profesional, me detenga especialmente en hacer algunas
reflexiones finales sobre una de ellas. La funcion educativa.

Hoy mds que nunca, la formacion continua es una exigencia. Sin embargo,
hay que diferenciar dos tipos de aprendizajes. El primero que proviene de una
educacién estrictamente académica y que se refiere al conocimiento de disciplinas
concretas como las matematicas, la historia, el arte, los idiomas, etc. Esta educacion
juega un papel clave en la formacidn de una persona y es fundamental para avanzar
en la mejora de la sociedad. Pero hay un segundo tipo de aprendizaje, que excede
al estrictamente académico, y que no se logra a través del estudio, sino por la pro-
pia experiencia y sobre todo por la repeticién de determinados comportamientos
y hdbitos que generan actitudes. Me refiero al aprendizaje de los valores.

La familia, muy especialmente el padre, la madre, los hermanos e incluso
los abuelos, juegan un papel especialmente importante en la transmisién de
valores, y es el espacio mds idéneo para su adquisicién, fundamentalmente por
tres razones.

En primer lugar porgue en la familia prima, por encima de todo, el carifio.Y
no puede olvidarse que es el afecto lo que inicia o bloquea la adquisicién de un
valor. Pero la forma de desarrollar la afectividad no es idéntica en todos los miem-
bros de la familia. Por ejemplo, los padres siempre expresan y muestran su carifio
y afectividad a los hijos en el marco de su papel educativo, lo que obliga a lograr
el equilibrio entre la necesaria exigencia y la forma y el momento de expresar su
afecto. Pero ahora las nuevas formas de vida han convertido en muchos casos a los
abuelos en padres, porque se ven obligados, por ayudar a sus hijos a cuidar muchas
horas a sus nietos. Pero los abuelos deben desempefar un papel muy diferente
en la educacién. Ellos ya educaron a sus hijos y ahora, deberia mantener con sus
nietos, unas relaciones afectivas mucho mas libres y abiertas. Aunque nunca se deja
de ser padre o madre, por muchos afios que se tengan, los abuelos son padres de
sus hijos, pero no de sus nietos. Si los abuelos se ven obligados a desempefiar el
papel de padres en el cuidado de sus nietos, estaremos privando a nuestros nifios
y jovenes de la riqgueza —en su formacién humana— que se deriva de la relacién
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afectiva con sus abuelos, y por tanto estaremos impidiéndoles poder convivir con
un conjunto de valores que sdlo éstos son capaces de transmitir.

La mayor parte del tiempo que una familia pasa junta, estd dedicado a
transmitir valores, aunque en muchas ocasiones no se tenga mucha consciencia de
ello. La familia siempre educa, no puede no hacerlo, ya que la transmisién de sus
propios comportamientos y actitudes forman parte del proceso educativo de los
hijos. Incluso la ausencia de los padres también es una forma de educar

En definitiva, para el correcto desempefio de esta funcién educativa y de
transmision de valores, es necesario que cada uno de los miembros de la fami-
lia desempefie la funcidén que le corresponde, lo que exige presencia y tiempo.
Ahora se afirma, con bastante frecuencia, que lo que importa es la calidad del
tiempo que dedicamos a nuestros hijos, y esto es cierto, pero también hace falta
cantidad de tiempo, que es un bien muy escaso en nuestro modelo econémico
y social. Debe trabajarse para lograr un mayor equilibrio entre las horas que
los padres estdn trabajando fuera de casa y las horas que comparten con sus
hijos.

Y por Ultimo debo hacer una referencia al papel del Estado en todo este
proceso educativo. El papel de las politicas publicas deberd ser subsidiario y no
sustitutivo de la familia. El derecho a tener un apoyo por parte de los poderes
publicos, no debe implicar la estatalizacién de las relaciones familiares. Son los
padres los que juegan un papel clave en el proceso educativo, y sélo ellos deberan
elegir los valores morales v religiosos que desean transmitir a sus hijos.

Sélo cuando en las familias se produzcan situaciones excepcionales que las
hagan incapaces de desempefiar su funcién educativa —malos tratos, violencia, con-
sumo de drogas en los padres, delincuencia, etc— el Estado actuard en defensa de la
proteccidn de los mds débiles, nifios y ancianos, tratando de protegerles y llegando
si fuera necesario a sacarlos del dmbito familiar: Pero incluso en estos casos, serd
necesario el desarrollo de politicas que faciliten la adopcidn o el acogimiento en
nuevas familias, ya que es mejor educadora que el Estado.

Es evidente que hay que reclamar politicas de apoyo a la familia, pero no
vale cualquier politica que simplemente dé recursos econdmicos y lleve el ape-
llido de familia. Las verdaderas actuaciones a favor de la familia deberdn respetar
el principio de que la responsabilidad que se deriva de formar una familia —tener
hijos, cuidarlos, educarlos...— es exclusivamente de ella. La sociedad en general
y los poderes publicos en particular; deberdn ayudarla a cumplir sus funciones,
evitando la puesta en marcha de actuaciones que la sustituyan y deberdn ayudar
a crear una clara cultura de familia en la que ésta se convierta en el centro de
las decisiones.
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Por todo ello hay que reclamar a los poderes publicos actuaciones de apoyo
a la familia pero ademds, todos y cada uno de nosotros, debemos estar convenci-
dos de que como se recoge en el nimero 43 de la Enciclica Caritatis in Veritate, es
una verdadera necesidad social, e incluso econdmica, seguir proponiendo a las nuevas
generaciones la hermosura de la familia y del matrimonio, su sintonia con las exigen-
cias mds profundas del corazén y de la dignidad de la persona. En esta perspectiva,
los estados estdn llamados a establecer politicas que promuevan la centralidad y la
integridad de la familia.

Para terminar, permitanme que lo haga con una reflexién final v es que
debemos trabajar para ayudar a construir una politica y una economia que mues-
tren un equilibrio entre los ideales y la realidad, en las que las decisiones se tomen
siempre sobre convicciones éticas. El cambio de mentalidad que esto requiere
es una tarea a largo plazo, que no se puede hacer por Real Decreto vy en la que
la educacion integral de las nuevas generaciones es la clave, y esto exige que las
familias puedan desarrollar su funcién educativa correctamente.

Si no logramos un cambio radical en la educacién y trabajamos en la for-
macion integral de los nifios y jovenes desde que nacen, para que sean realmente
personas, no hay futuro. Para educar es preciso saber quién es la persona humana,
conocer su naturaleza (Caritas in Veritate n.° 61) y como deciaVictor Hugo:“el futuro
tiene muchos nombres’"

— Para los hombres débiles el futuro es lo inalcanzable.

— Para los hombres timidos el futuro es lo desconocido.

— Y para los hombres valientes el futuro es la oportunidad.

Los creyentes somos hombres muy valientes v, por tanto, para los que

hemos tenido la suerte de recibir el regalo de la fe el futuro que tenemos por
delante es una oportunidad que no podemos desaprovechar.

Muchas gracias

72 | 73






5. El orden de lo creado.
Exigencias de la
gramatica natural
y apertura a la vida

José-Roman Flecha Andrés

Universidad Pontificia de Salamanca

Resumen

Nuestra reflexion parte de la conviccion de que en la creacidn se encuentran las
orientaciones necesarias para su manejo y para la correcta relacion del ser huma-
no con los seres no humanos y con la casa (oikds) cosmica en la que se desarrolla
el milagro de la vida. La “gramdtica” de la creacion esta inscrita en el mundo crea-
do. La luz de la razén nos ayuda a leerla adecuadamente.Y la fe estd dispuesta a
purificar a la razén cuando sea preciso y a dejarse orientar por ella para no caer
en un fidefsmo irracional y por tanto inhumano. El didlogo entre la fe y la razén nos
ayudardn a leer ese libro de la naturaleza en el cual estd escrito el cédigo de nues-
tra dignidad y de nuestra responsabilidad.

Palabras clave: Gramdtica de la creacién. Luz de la razdn. Fe. Didlogo entre la fe y
la razon.
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Abstract

We begin with the conviction that Creation already includes the guidelines necessary to
manage it and for the proper relationship between human beings and non-human
being and the cosmic home (oikds) in which the miracle of life unfolds. The “grammar”
of Creation is inscribed in the world created. The light of reason helps us to read it
correctly, while faith is ready to purify reason as necessary, by allowing ourselves to be
guided by it in order not to fall into irrational and therefore inhuman fideism. The
dialogue between faith and reason will help us to read this book of nature in which the
code of our dignity and responsibility is written.

Key words: The grammar of Creation. The light of reason. Faith. The dialogue bet-
ween faith and reason.
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Introduccion

El titulo de esta reflexién puede parecer demasiado largo y ambicioso. En
realidad, sélo pretende dejar claro ya desde el primer momento el dmbito en el
que se sitla vy el objeto sobre el que invita a fijar la atencién del lector.

Para los griegos, el mundo podia ser visto como caos informe y también
como un cosmos ordenado. En este momento pretendemos mirar a nuestro entor-
no para descubrir el orden de la naturaleza. Es mds, pretendemos afirmar desde
el primer momento que para la tradicién judeocristiana la fysis es ktisis, es decir; la
naturaleza es creacidn y obedece a la voluntad del Creador.

En la modernidad no es fdcil acercarse al concepto de creacidon. Como ha
explicado Romano Guardini, para la conciencia creyente ‘el mundo no es naturale-
za sino creacidn, y creacién en el puro sentido de la obra producida por una accidn
libre”. Eso significa que el mundo sdlo es percibido como don y como gracia: “El
mundo no tiene que ser, sino que es, y ello porque ha sido creado. El acto por el
cual fue creado no fue, a su vez, un acto que tuvo que acontecer, sino que aconte-
ci6é porque fue querido”'. El orden creado entra, pues en el orden del amor.

Siendo asf, nuestra reflexion parte de la conviccién de que en la creacién se
encuentran las orientaciones necesarias para su manejo y para la correcta relacién
del ser humano con los seres no humanos y con la casa (oikds) cdsmica en la que
se desarrolla el milagro de la vida.

Precisamente por eso, la escucha de la voz de la creacidn puede ofrecer una
base vdlida y suficiente para la articulacién de la ética, tanto en sus fundamentos
como en sus diversas y complementarias aplicaciones sectoriales.

Todavia se debe afiadir una Ultima nota explicativa. Esta reflexion trata
de recoger la orientacidn oportuna que se encuentra en la tercera enciclica del
papa Benedicto XVI, Caritas in veritate. Concebida como una nueva aportacién a
la Doctrina Social de la Iglesia, ofrece, sin embargo, una reflexion suficiente para
iluminar el amplio abanico de los dilemas éticos actuales?.

I. R.GUARDINI, Mundo y persona. Ensayos para una teoria cristiana del hombre, Madrid 1967, 41-42.
2. Sobre este tema puede verse J. R. Flecha, Caridad, ecologia y ecoética en la enciclica Caritas in veritate,
en A. Galindo — J.R. Flecha (Coords.), Caridad en la verdad. Comentarios a la enciclica Caritas in veritate
de Benedicto XVI, Universidad Pontificia, Salamanca 2010, pp. 223-252.
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J |. Una ética fundamental

Segun el dicho popular; que se encuentra en muchas lenguas, “lo primero es
lo primero”. En este caso, lo primero es la reflexion sobre los fundamentos mismos
de la moralidad. Como se sabe, esa aventura no es facil ni encuentra un consenso
universal. Sin embargo, de alguna forma, la observacidon del orden creado puede
ofrecer una orientacion tedrica y préctica.

1.1. Ante el conflicto de los esquemas éticos

En otros tiempos el objetivismo metafisico exigla el objetivismo Idgico,
estético y ético. Se pensaban que existian lo verdadero y lo falso, lo bello y lo feo,
lo bueno vy lo malo. En el campo ético se pensaba que acciones y omisiones de la
persona eran objetivamente buenas y malas.

Pero las grandes revoluciones culturales han hecho que hoy no interese
tanto el objeto como el sujeto. La verdad, la belleza y la bondad han quedado
relegadas al dmbito del subjetivismo. Hoy se piensa que todo es relativo. Es
cierto que subrayar la objetividad puede dificultar la consideracién de las accio-
nes humanas en su historicidad. Pero el viraje hacia la subjetividad hace dificil el
didlogo ético, desde el momento que los mddulos valorativos quedan reducidos
al dmbito individual.

Estando asf las cosas, algunos pretenden fundamentar los juicios morales
sobre la normatividad positiva de las leyes o sobre el consenso social. Otros
prefieren afirmar tranquilamente el relativismo de los valores éticos en cuanto
dependientes de la opinidn personal. Todavia hay muchos que buscan una funda-
mentacion revelada para intentar un discernimiento sobre la bondad o maldad del
comportamiento personal y de sus resultados sociales y estructurales.

Ademds, ha entrado en crisis el valor de la autoridad. En el mundo actual, el
método cientifico es mds inductivo que deductivo. Se valora la experiencia y los
valores han de demostrar su valfa. La autenticidad se confunde con la verificabilidad
y la eticidad con la pragmaticidad. En el ambito de la investigacion cientifica son
muchos los que piensan que se puede —moralmente— realizar todo lo que se pueda
—técnicamente— conseguir.

No es extrafio que muchos se pregunten si no serd posible apelar a un
criterio universal a la hora de evaluar el comportamiento v la responsabilidad.
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1.2. La moderna democracia y los fundamentos
insuficientes

Estas preguntas se han hecho especialmente agudas en las modernas demo-
cracias. En ellas se encuentran personas procedentes de diversos lugares, educadas
en diferentes culturas y vinculadas a religiones o ideologias muy diversas.

Por mucho que se pregone su importancia, los criterios subjetivos, asf como
los religiosos e ideoldgicos parecen crear mds conflictos que los que pueden solu-
cionar. Sobre esas bases es muy dificil llegar a acuerdos que unifiquen los criterios
y, sobre todo, las actuaciones prdcticas.

Puesto que esos fundamentos se perciben como excesivamente persona-
les y subjetivos, las sociedades democrdticas pretenden basarse en el consenso
de las mayorfas o en la majestad de las leyes. Sin embargo, tampoco este doble
recurso parece satisfactorio. Por una parte, en muchas ocasiones se constata que
las mayorfas son hoy manipuladas y gobernadas por minorias poderosas o sim-
plemente oportunistas.Y por otro lado, es facil observar que las leyes, ancladas
necesariamente en las coordenadas del espacio y del tiempo, estdn abocadas
a reducirse a meros criterios penultimos, con frecuencia caducos y facilmente
manipulables.

1.3. El don y la tarea: de la gratuidad
a la responsabilidad

La doctrina de la Iglesia apela con frecuencia a la normatividad de la ley
natural®. Al abrirse el horizonte que encerraba al ciudadano en su “ciudad”, los
griegos descubrieron que habfa normas comunes que trascendian los limites de
sus murallas. La fysis sustituyd a la polis, es decir la ley de la naturaleza se mostrd
mas universal que las leyes de una determinada republica.

Es verdad que la categorfa “ley natural” ha estado sometida a numerosas
interpretaciones, tanto biologicistas como idealistas, que han contribuido a hacerla
sospechosa en el dmbito de la filosofla moderna®.

Como hicieran sus antecesores Pablo VI vy Juan Pablo I, también el papa
Benedicto XVI apela con mucha frecuencia a la ley natural como unico funda-

3. Véase el documento de la Comisidn Teoldgica Internacional, En busca de una ética universal: Nueva
perspectiva sobre la ley natural, Madrid, BAC 2009.
4. Cf.R.GERARDI (ed.), La legge morale naturale. Problemi e prospettive, Roma 2007.
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mento capaz de unificar las voluntades y favorecer un didlogo ético intercultural e
interreligioso que, por otra parte, pueda superar las limitaciones del pragmatismo
o del positivismo legal.

En el marco de una concepcidn religiosa como la judia o la cristiana, la ley
natural se entiende como la lectura racional de la verdad misma del ser humano
creado por Dios. Como se decfa al principio, en este contexto la naturaleza se
entiende como creacion y el ser humano se autocomprende como dddiva. Asi lo
resume la enciclica Caritas in veritate:

"“Por su naturaleza, el don supera el mérito, su norma es sobreabundar. Nos
precede en nuestra propia alma como signo de la presencia de Dios en nosotros
y de sus expectativas para con nosotros. La verdad, que como la caridad es don,
nos supera, como ensefia San Agustin. Incluso nuestra propia verdad, la de nuestra
conciencia personal, ante todo, nos ha sido “dada”. En efecto, en todo proceso
cognitivo la verdad no es producida por nosotros, sino que se encuentra o, mejor
aun, se recibe. Como el amor, no nace del pensamiento o la voluntad, sino que en
cierto sentido se impone al ser humano” (CV 34).

I 2. Una ética del ambiente

Sila apelacidon a la naturaleza creada por Dios se manifiesta como un
fundamento ético, a la vez razonable y universal, esta misma categorfa da pie para
una hermenéutica ecoldgica que se puede abrir a una ecoética integral.

2.1. Divinizacion y especularidad: del fatalismo
a la contemplacion

Como se sabe, el hombre siempre ha estado sometido a un cierto movi-
miento pendular en la comprension de su relacién con la naturaleza.

Muchas religiones primitivas han reconocido y concedido a la naturaleza
un cardcter divino. La dificultad para manejar las fuerzas de la naturaleza las hacia
aparecer como divinidades fascinantes pero tremendas. La concepcidn ciclica del
tiempo v la sumisidn del ser humano al determinismo de lo fatidico eran las con-

5. A modo de ejemplo, puede recordarse su discurso a los participantes en un congreso sobre la
ley moral natural (12.2.2007), asi como los pronunciados ante las sesiones plenarias de la Comisién
Teoldgica internacional (5.10.2007 y 5.12.2008). Los textos pueden encontrarse facimente en el
archivo informatico del Vaticano: www.vatican.va.
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secuencias inevitables de aquella cosmofania. La moirg, o destino particular, dirigia
los ritmos del mundo y de los hombres. El fatalismo dictaba los criterios tanto de
la condena como de la disculpa. En el mundo de la fatalidad era impensable la
libertad y, por tanto, la responsabilidad®.

El judaismo v el cristianismo tuvieron la osadia de “desmitificar” la naturaleza.
No se podia negar que el cosmos estaba dotado de grandeza y de belleza. Pero no
se le podia conceder un cardcter divino. La afirmacion de un Dios creador, reducia
todos los objetos v las fuerzas de la naturaleza a “‘creaturas’” de Dios. El ser huma-
no era creado también, pero a imagen y semejanza de Dios. Ante las creaturas, el
ser humano recibia de Dios un poder vicarial. Habia de cuidarlas, como obra de
Dios.

Ahora bien, el creyente sabia que las creaturas habian de reflejar la sabidurfa,
el podery la bondad del Creador. Tenian algo de sagrado, pero no eran divinidades.
En ellas era posible rastrear la huella de Dios. Eran como espejos de su gloria. La
especularidad de la creacidn invitaba al creyente a la contemplacién, a la gratitud
y a la alabanza de Dios.

2.2. Profanacion, instrumentalizacion:
del “pequeno miedo” al panteismo

No es la fe en el Dios creador la que ha llevado al hombre a maltratar a
la naturaleza, sino todo lo contrario. El olvido de Dios y la secularizacion de la
sociedad ha llevado a la cultura de la modernidad a propiciar y promover la “pro-
fanizacién” y la profanacién de la naturaleza.

El mundo ha sido percibido como un gran depdsito de materias disponibles
a capricho del hombre. Las cosas se han convertido en objetos y en instrumentos
sometidos a la avaricia del hombre, aupado sobre la maquina. El mito del progreso,
con la ayuda de una técnica ayuna de ética, ha acelerado la carrera fomentada por
la codicia de personas, de pueblos, de empresas industriales o de grupos de poder.
Nadie es inocente del asalto a la naturaleza y su violacidn sistematica.

Es cierto que la supremacia concedida a la maquina ha generarado lo que
Emmanuel Mounier llamd el “pequefioc miedo del siglo XX, El mundo de las
maquinas ha llegado a horrorizar a los que han visto cdmo la fuerza de los huma-

6. Cf. M. ELIADE, Historia de las creencias y de las ideas religiosas, |, Madrid 1978, pp. 275-279.
7. E.MOUNIER, El pequefio miedo del siglo XX, en Obras completas, Ill, Salamanca, Ed. Sigueme 1990,
pp. 359-448.

80 | 8l



5 José-Roman Flecha Andrés

nos se volvia contra la humanidad. Contra la humanidad contemporanea y contra
la que ha de heredar la casa del mundo.

A las llamadas de atencidn sobre los “limites del crecimiento” ha acompafia-
do el retorno del panteismo®, El hombre ha perdido la conciencia de su dignidad
y de su responsabilidad. No se entiende la diferencia del hombre con relacion a
los demds vivientes. Se siente una cierta verglienza del antiguo antropocentrismo
cultural y se predica con vigor apostdlico el evangelio del cosmocentrismo o el
biocentrismo.

2.3. Un tripode de relaciones: de la paz social
a la paz con el ambiente

Segin la filosofia personalista, concorde en este punto con el pensamiento
cristiano, el ser humano se sitlda sobre un tripode de relaciones que lo define.Vive
abierto a lo otros, a los otros y al Absolutamente Otro’. De cémo entienda v vida
esas relaciones depende la antropologia a la que se abona vy la ética a la que apela.

Ante lo otro, el hombre puede comportarse como un explotador o como un
sefior responsable. Ante los otros puede actuar como un tirano o como un hermano.
Ante el Absolutamente Otro, el hombre puede vivir como un esclavo o como un
hijo. El sefiorio, la fraternidad y la filialidad resumen la antropologfa cristiana'®.

Ahora bien, no serd posible el respeto a lo otro, si no se aprende a vivir
como hermanos con los otros.Y no serd posible la fraternidad si no se reconoce
la paternidad de Dios. Todos los reduccionismos nacen del error sobre el ser del
hombre y conducen a la mentira y la esclavitud.

De ahf que el anhelo y las estrategias para disefiar la paz social no puedan
ni deban ignorar las acciones que promueven el respeto al medio natural y tam-
poco las actitudes por las que las personas y sociedades reconocen su vocacion
trascendente.

8. Cf. DH.MEADOWS vy otros, Mds alld de los limites, Madrid 1992.

9. Cf.M.BUBER, Yo y T¢, Madrid 1993, p. 9.

[0. Cf. lII* Conferencia General del Espiscopado Latinoamericano, La Evangelizacion en el presente
y en el futuro de América Latina (Documento de Puebla) 322:"La libertad implica siempre aquella
capacidad que en principio tenemos todos para disponer de nosotros mismos (cf. GS 17) a fin de ir
construyendo una comunidn y una participacion que han de plasmarse en realidades definitivas, sobre
tres planos inseparables: la relacion del hombre con el mundo, como sefior; con las personas como
hermano y con Dios como hijo”.
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De nuevo parece oportuno concluir esta reflexion apelando a las palabras
que sobre el ambiente incluye Benedicto XVI en la enciclica Caritas in veritate:

“El ambiente natural no es sélo materia disponible a nuestro gusto, sino obra
admirable del Creadory que lleva en si una ‘gramdtica’ que indica finalidad y criterios
para un uso inteligente, no instrumental y arbitrario” (CV 48).

3. Una ética de la vida humana

El reconocimiento del orden de lo creado puede ayudarnos a recobrar
una perdida sensatez en el momento de velar por la vida humana. Es bien sabido
que las leyes y los pactos entre los pueblos, las presiones sociales y las condenas
impuestas por los tribunales no han logrado restafiar el flujo de la sangre derrama-
da. Por encima de fronteras e intereses, de credos o presiones politicas habrd que
descubrir el valor universal de la vida humana.

3.1. De la vulnerabilidad a la experimentacion

El ser humano siempre se ha presentado como débil vy vulnerable. La enfer-
medad debilita sus fuerzas, lo incapacita para realizar sus trabajos, lo hace depen-
diente de los demds y en muchas ocasiones lo convierte en un ser irreconocible
para sf mismo.

Pero ademds de los agentes naturales, la enfermedad y la muerte de una
persona se deben con frecuencia a decisiones tomadas por otras personas.
Torturas, instigaciones a la droga, homicidios o penas de muerte son otros tantos
lugares en los que la vida humana se queda a merced de la trdgica decisién de los
demds.

Por otra parte, el ser humano siente con frecuencia la tentacién de mani-
pular a sus congéneres. Los descubrimientos en el campo de la terapia se han
debido casi siempre a un proceso de experimentacion. Evidentemente es preciso
establecer un limite entre una experimentacion ordenada al bien de la persona
y una experimentacion que parece constituir un fin en sf misma o que se ordena
a la consecucién de otros fines ajenos al bien de la persona que es “objeto” del
experimento! !,

I'l. Cf.J.R FLECHA, Dioética. La fuente de la vida, Salamanca, Ed. Sigueme 2007, pp. 68-69.
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En los Ultimos tiempos, el problema se ha viso agravado por la frecuencia
y la facilidad de la experimentacion sobre embriones y fetos humanos. Si las leyes
parecen permitir solamente la experimentacién terapéutica, es facil percibir entre
lineas la posibilidad de manipular los embriones y fetos con una finalidad no estric-
tamente terapéutica. Las inmensas perspectivas abiertas por las técnicas modernas
de la reproduccidn humana asistida nacen, como todos los pasos histdricos, bajo la
inevitable ambigliedad de estar al servicio de la especie humana o, por el contrario,
de atentar contra su identidad e integridad.

Ante la vulnerabilidad humana y los experimentos a los que la persona
puede ser sometida, es preciso de nuevo apelar a la dignidad del ser humano, no
siempre tutelada por las leyes o por los convenios internacionales. Una vez mas el
orden creado resulta normativo para lo que la persona puede hacer de su vida y lo
que otros puedan decidir sobre ella.

3.2. De la eugenesia a la eutanasia

El problema se hace especialmente sensible cuando la persona es mas débil,
por razén de su edad o de la incapacidad para ejercer su autonomia.

Las modernas técnicas de reproduccién humana técnicamente asistida abren
una peligrosa puerta a la tentacién de la eugenesia. En un momento en que los
eventuales padres requieren la ayuda médica para tener un hijo, exigirdn que ese
hijo sea “producido’” con todas las garantias, para que venga a la vida en las mejores
condiciones. De ahf a rechazar a los que no vayan a colmar las expectativas de sus
padres no hay mds que un paso. El rechazo al aborto no puede depender de una
confesién religiosa u otra. En esta situacién como en todas es preciso observar el
orden creado que tiene a la promocién y defensa de la vida.

Por otra parte el alargamiento de la vida no siempre garantiza lo que se ha
dado en llamar la “calidad de vida"'?. A la vista de graves enfermedades degenera-
tivas aumenta el nimero de las personas que piensan que es posible y deseable
acelerar la llegada de la muerte en si mismo o en sus seres queridos.

La eticidad de la eutanasia o de una sedacién mortal no puede depender
solamente de las leyes que despenalizan o legalizan esa decision. El orden de la
creacion sugiere la posibilidad y el deber de acudir a tratamientos paliativos que
respeten la dignidad de la persona.

12. Cf.J. R FLECHA, Bioética y calidad de vida, en |. ]. Ferndndez Sangrador (ed.), Medicina, familia y
calidad de vida, Salamanca, Universidad Pontificia 2006, pp. 3-37.
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3.3. De la “hybris” del poder al deber
de la fraternidad

En éstos y en otros muchos casos, la humanidad puede caer en la tentacién
de pensar que la bondad o maldad de las acciones humanas depende de la deci-
sién libre de las personas. No todo lo que podemos hacer estamos autorizados
para hacerlo. La autorizacidn o su negacidon no proviene en Ultima instancia de la
decisidon de las autoridades politicas o administrativas. Demasiado ejemplos histd-
ricos dan fe de los horrores genocidas a que pueden dar lugar esas decisiones.

No son las leyes las que revelan la dignidad inviolable de las personas. Es
el orden de lo creado lo que nos recuerda que todos los seres humanos somos
hermanos vy responsables de la vida de los demds. Los ideales de la libertad y la
igualdad terminan por ser inhumanos si no se acepta y se propone el ideal de la
fraternidad. Con razén ha escrito Benedicto XVI:"Esta fraternidad, ;podrdn lograrla
alguna vez los hombres por si solos! La sociedad cada vez mds globalizada nos hace
mas cercanos, pero no mas hermanos. La razdn, por si sola, es capaz de aceptar la
igualdad entre los hombres y de establecer una convivencia civica entre ellos, pero
no consigue fundar la hermandad. Esta nace de una vocacién trascendente de Dios
Padre, el primero que nos ha amado, y que nos ha ensefiado mediante el Hijo lo
que es la caridad fraterna”',

El orden de lo creado puede ser percibido por la razén humana, lo cual no
es obstdculo para que pueda ser también percibido por una revelacidn histdrica. La
fe y la razdén se necesitan mutuamente. Como dice el mismo Benedicto XV, todos
los hombres, de cualquier religién, pueden descubrir el orden de lo creado. En él se
revela la voluntad y el amor del Creador de la vida y ese orden nos acusa cuando
ignoramos o despreciamos la dignidad de la vida humana :

“Dios revela el hombre al hombre; la razén y la fe colaboran a la hora de
mostrarle el bien, con tal que lo quiera ver; la ley natural, en la que brilla la Razén
creadora, indica la grandeza del hombre, pero también su miseria, cuando descono-
ce el reclamo de la verdad moral” (CV 75).

4. Una ética social

En su visita a la asamblea de las Naciones Unidas en la ciudad de NuevaYork,
el Papa Pablo VI felicitaba a todos los pueblos por su deseo de renunciar a vivir

| 3. Cf. Benedicto XVI, carta enciclica Caritas in veritate, 19.
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los unos contra los otros y, al mismo tiempo los exhortaba a vivir los unos con los
otros y a luchar por el ideal de vivir los unos para los otros'*.

Vivir es convivir. El ser humano es social por naturaleza. Y todos los
programas éticos habrdn de reconocer esta estructura fundamental del ser
humano, para garantizar los medios y que las estructuras hagan posible y fructifera
la convivencia social.

4.1. De la economia salvaje a la crisis

Con todo, el ideal de la convivencia social no puede prescindir de las con-
diciones reales en las que viven y luchan las personas, los grupos y los pueblos.
Esas condiciones reales apelan a la economia. Si en otro tiempo se entendid la
economia como la ciencia de la riqueza, hoy se la ve como la organizacion de la
sociedad, a la vista de la escasez de los recursos, de forma que se pueda asegurar
la convivencia humana'™.

El andlisis econémico de la realidad genera una adecuada politica econdmica,
que ha de estimar los medios disponibles, organizar su justa distribucidn, fijar sus
limites y buscar las oportunas alternativas. Evidentemente, tanto el andlisis como
la aplicacién prdctica dependen de una determinada antropologfa. Se admita o no
explicitamente, la comprension del ser humano condiciona la evaluacién de los
recursos vy su distribucion.

Como las demas actividades humanas, también la economia requiere una
ética, como han descubierto los mismos profesionales del dmbito econdmico y
financiero. Sin embargo, no es indiferente la apelacidn a cualquier esquema ético.
Hoy ha quedado claro que una economia basada en el inmediatismo y el pragma-
tismo ha olvidado la solidaridad humana, privilegiando el interés y el enriquecimien-
to rdpido de algunas personas o grupos.

No es extrafio que una economia salvaje haya precipitado a la humanidad
hacia una crisis que ha dejado a muchas personas y pueblos en el desempleo, en
la carencia de servicios minimos y en la imposibilidad de responder a los compro-
misos adquiridos.

I4. Cf.R.PANCIROLLI, Paolo VI, pellegrino apostolico, Brescia 2001, pp. 83-90.
I5. Cf.L.A.MARTINEZ CACHERO, Economia, en Diccionario UNESCO de Ciencias Sociales, Barcelona
1987, 1l, pp. 764-765.
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4.2. De la crisis a las reformas

Estando asi las cosas, se imponen medidas urgentes para superar la crisis
econdmica para que no degenere en una gigantesca crisis social.

En muchos casos esas medidas son simplemente cosméticas. Se aplican algu-
nos retoques, pero se mantiene la misma comprension del hombre, de la sociedad
y de los sistemas socioeconémicos.

Las reformas son necesarias y con frecuencia dolorosas, sobre todo si afec-
tan especialmente a los menos privilegiados. Pero las reformas econdmicas corren
el peligro de ser demasiado epidérmicas.

El orden de lo creado nos recuerda una vez mas el valor de los bienes de
la tierra y su orientacidn al bien comun.Y nos recuerda, sobre todo, la dignidad
de la persona, las condiciones de un trabajo “decente” y los grandes ideales
de la gratuidad y la fraternidad, a los que se ha referido la enciclica Caritas in
veritate.

4.3. De la eficacia a la conciencia de la dignidad
de la persona

Al igual que ocurre en la accidon v la reflexién sobre la vida humana, también
en el dmbito socioecondmico es preciso superar una ética de la simple eficacia.
El fin apetecido no justifica por si mismo los medios empleados para conseguirlo.
Tanto el uno como los otros han de ser concebidos y planificados teniendo en
cuenta los esquemas de una ética holistica que valore la dignidad de todo el hom-
bre y de todos los hombres.

Como ha subrayado Benedicto XVI, recordando la enciclica Populorum
progressio de Pablo VI, el pretendido desarrollo no podrd considerarse como tal si
no es un desarrollo integral. Sélo podrd ser plenamente humano, si el desarrollo
tiene en cuenta el verdadero valor de los bienes y su destino, la dignidad de la
persona y el nudo de vinculos interpersonales que hacen posible la humanizacién
de la sociedad.

El andlisis de la crisis econdmica lleva al Papa a declarar que su origen se
encuentra en una generalizada crisis moral. La consideracién del orden de lo crea-
do y especialmente del ser humano creado a imagen de Dios ofrece un precioso
elemento de discernimiento para la orientaciéon de una ética econdmica mds
humana y mas justa:
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“La doctrina social de la Iglesia ofrece una aportacion especifica, que se funda en la
creacién del hombre ‘a imagen de Dios' (Gn 1, 27), algo que comporta la inviolable dignidad
de la persona humana, asi como el valor trascendente de las normas morales naturales. Una
ética econdmica que prescinda de estos dos pilares correrfa el peligro de perder inevita-
blemente su propio significado y prestarse asi a ser instrumentalizada; més concretamente,
correrfa el riesgo de amoldarse a los sistemas econdmico-financieros existentes, en vez de
corregir sus disfunciones. Ademds, podrfa acabar incluso justificando la financiacion de pro-
yectos no éticos” (CV 45).

¥ S Conclusion

En su mensaje para la Jornada Mundial de la Paz del afio 2010, Benedicto
XVI ha vinculado la promocidn de la paz con el respeto a la creacidn. No es éste
el momento para analizar la riqueza de ese documento. En €l se apunta a las
tentaciones que acechan a nuestra sociedad con relacidon a la naturaleza. Una de
ellas serfa la de considerarla como un conjunto de objetos facilmente disponibles y
manipulables. La otra serfa la de glorificarla de tal forma que se olvide y desprecie
la dignidad unica del ser humano.

Refiriéndose a su enciclica Caritas in veritate (CV 70), ante esa doble visién
de la naturaleza, afirma el Papa que “la Iglesia invita en cambio a plantear la cues-
tién de manera equilibrada, respetando la ‘gramdtica’ que el Creador ha inscrito
en su obra, confiando al hombre el papel de guardidn y administrador responsable
de la creacién, papel del que ciertamente no debe abusar, pero del cual tampoco
puede abdicar En efecto, también la posicién contraria de absolutizar la técnica y el
poder humano termina por atentar gravemente, no sélo contra la naturaleza, sino
también contra la misma dignidad humana’'®.

La expresidn “gramdtica” de la creacidn parece adecuada no sélo para una
correcta reflexion sobre la ecologfa y la ecoética, sino también sobre la responsa-
bilidad moral de las personas y las instituciones, en todos los dmbitos de la vida.

La “gramdtica” de la creacion estd inscrita en el mundo creado. La luz de
la razén nos ayuda a leerla adecuadamente.Y la fe estd dispuesta a purificar a la
razdn cuando sea preciso y a dejarse orientar por ella para no caer en un fideismo
irracional y por tanto inhumano. El didlogo entre la fe y la razén nos ayudardn a
leer ese libro de la naturaleza en el cual estd escrito el cédigo de nuestra dignidad
y de nuestra responsabilidad.

16. Benedicto XVI, Mensaje para la celebracién de la Jornada Mundial de la Paz, | enero 2010:"Si
quieres promover la paz, protege la creacion”.
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Resumen

El agua es un recurso vital para el equilibrio ecoldgico del planeta y, por tanto,
para la subsistencia del hombre, el acceso al agua potable y al saneamiento del
agua es imprescindible. A la vez, la energfa es el motor de la actividad del hombre:
dos temas sorprendentemente unidos y en la esencia de la vida. El autor aporta
datos y reflexiona sobre ambos aspectos, como indicadores, y su incidencia en el
desarrollo de las personas a escala planetaria para concluir en la necesidad ur
gente de tomar decisiones y estrategias de futuro que eviten la escandalosa
realidad en la cual cientos de millones de personas no tienen cubiertas las nece-
sidades basicas. Finaliza, desde el Magisterio de la Iglesia confiando en una accién
que a todos los niveles sea orientada por el hombre como centro de la creacién
y como criatura que pueda ser solidaria, generosa, amante de la naturaleza y
amante del préjimo.

Palabras clave: Agua y equilibrio ecoldgico del planeta. Energfa y actividad del hom-
bre. Necesidades bdsicas. Accion solidaria.

88

89



Tomas A. Sancho Marco

Abstract

Water is a vital resource for the planet’s ecological balance, and access to clean water
and water treatment is therefore essential for human subsistence. At the same time,
energy is the driving force of human activity: two topics that are surprisingly linked, both
forming part of the essence of life. The author provides data and discusses both aspects,
as indicators and in terms of their effect on people’s development on a planetary scale,
concluding that there is an urgent need for future decision-making and strategies to
avoid the outrageous current reality, where hundreds of millions are unable to cover their
most basic needs. The paper ends with the teaching of the Church, trusting in action
that is focused by humans at all levels as the centre of Creation and creatures capable
of solidarity, generosity, loving nature and loving our neighbour.

Key words: Water and the planet's ecological balance. Energy and human activity.
Basic needs. Action based on solidarity.
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B |. Introduccion

El agua es un recurso vital: sin agua no hay vida posible. Para la subsistencia
del hombre, para su salud, para la alimentacidn... el acceso al agua potable y su
correcta depuracidn y saneamiento son cuestiones vitales. Igualmente es esencial
para los animales y las plantas, y para el equilibrio ecoldgico del planeta.

Por otra parte, la energia es el motor de la actividad del hombre. Hoy dfa,
tras siglos y milenios de evolucidn, las sociedades industrializadas actuales deman-
dan y utilizan cantidades ingentes de energia destinadas a hacer funcionar las
maquinas, transportar mercancias y personas, producir luz, calor o refrigeracion.
Todo el sistema de vida moderno estd basado en la disposicion de abundante
energfa a bajo coste. Su consumo ha ido creciendo de forma continua y paralela-
mente a los cambios de los hdbitos de vida y las formas de organizacidn social.

Ademas, son dos temas que estdn sorprendentemente unidos aunque en
principio pueda parecer que no tanto. El agua y la energfa son factores que estdn
muy unidos y que ademds estdn en la esencia de la vida.

Sobre todo el agua: al fin y al cabo desde el origen nacemos rompiendo
aguas.Y ya en el seno de nuestra madre estamos envueltos en una bolsa de agua
que es la que nos protege y la que nos cuida, aparte Iégicamente del carifio de los
que nos han engendrado.

A veces se pasan por afto datos que no son suficientemente conocidos
ni valorados: nuestro cuerpo es un 70 % es agua. El cerebro es agua en un 90%.
Cuando nos falta tan solo un 2 % de agua en el cuerpo, nuestro cerebro se resien-
te, no funcionamos bien, perdemos capacidades. Muchos problemas de espalda, las
migrafas. .. todo eso estd en ocasiones relacionado con la falta de una hidratacién
adecuada. Y luego, por supuesto, del agua depende la alimentacion, la salud, la
higiene.

O sea que realmente el agua es un elemento que, como decian vya los
sabios griegos, es uno de los elementos fundamentales para nuestra vida.Y por eso
reflexionar sobre el agua es reflexionar sobre la vida. Hoy en dia hay 900 millones
de personas sin abastecimiento de agua sobre la Tierra, y ademas hay 2.400 millo-
nes de personas que no disponen de un saneamiento bdsico. Cuando hablo de
un saneamiento bdsico quiero decir que viven en unas condiciones en las que el
agua sucia no se evacua, y no estoy hablando de depuracidn, es que en los lugares
en los que estdn viviendo conviven con las basuras y con el agua sucia, con todos
estos residuos... Lo que al final eso genera es pobreza, enfermedades y muerte;
y esa es la realidad.
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La energia es algo que también es muy importante para el hombre, porque
se calcula que en un estado natural la Tierra hubiera podido cobijar; para vivir en
condiciones, a unos diez millones de personas. Si el hombre, que es (porque asf lo
ha querido nuestro Creador) el ser central de la creacidn, no tuviera esa capacidad
de actuar; incidir en la naturaleza y desarrollar ingenios, y asi conseguir aprovechar
los recursos, entre ellos la energfa, nuestro planeta no hubiera podido albergar
mds seres humanos, no habrfa manera de alimentarse y vivir en él. Se empezd
con el fuego, pero hoy en dia la energfa es imprescindible para movernos, para
calentarnos, para la iluminacién... o sea, que todas las actividades de nuestra vida,
aunque no nos damos cuenta, estdn absolutamente ligadas a la energia.Y que en
nuestro planeta vivamos al dia de hoy 6.000 millones de personas —y podamos
caber muchos mdas— pues esta ligado a esa capacidad de progresar que esta tan
intimamente ligada a la energia.

Hay 1.500 millones de personas sobre la Tierra que no tienen acceso a la
electricidad, es decir, que estdn en la misma situacion que se encontraba en Espaia
a principios del siglo XX. Eso condiciona pues la capacidad de desarrollo, el nivel,
el bienestar de vida, etc.

Curiosamente, si se proyecta en un mapamundi una imagen del globo terra-
queo por la noche se ve que las zonas que tienen electricidad y que tienen luz,y las
zonas que estdn a oscuras, coinciden sensiblemente con las zonas que tienen peor
resuelto el abastecimiento y el saneamiento de agua. O sea, que el agua vy la energfa
son dos indicadores de desarrollo humano estupendos, que nos ponen de cara a
la realidad, que nos muestran la falta de equidad y justicia que hay en el mundo, y
gue nos hablan de que en este momento somos unos privilegiados, y hay gente
que realmente estd en unas condiciones muchfsimo peores que nosotros.

Lo que ocurre, cuando hablamos de cosas tan importantes, es que el hom-
bre a veces hace cosas bien hechas y a veces no tanto, y sobre todo, lo que voy
a intentar trasmitirles es que esa potencia que tenemos como seres humanos ha
llegado un momento en el que ya incide a escala planetaria, y que estamos en un
momento en el que hay que tomar decisiones importantes y adoptar estrategias
vitales de cara a nuestro futuro mds inmediato, porque de lo que se haga ahora
y en un futuro proximo depende en mucho nuestro bienestar y el de las genera-
ciones venideras.

Y, por supuesto, también en esta visidn global inicial lo que quiero decirles es
que ambos temas también muestran una realidad de nuestro mundo que no deja
de ser —permitanme que sea tan claro— escandalosa. En un momento en el que
el hombre tiene tanta capacidad, habiendo sido capaces de generar tanta riqueza,
tanto bienestar... es escandaloso que tengamos cientos de millones de personas
sin tener estas necesidades bien cubiertas, como seguidamente veremos.
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2. El agua en el mundo

En este primer grdfico se da cuenta de la evolucién de la situacién en lo
que a cobertura de los servicios basicos de agua potable y saneamiento se refiere.
Desde el aio 1972 se estd hablando de que hay que corregir esta situacién y que
no puede ser que haya lugares en el mundo en las que no esté bien resuelto el
abastecimiento y el saneamiento bdsico del agua. Pues en porcentaje, en abaste-
cimiento, hemos mejorado, en saneamiento incluso hemos empeorado; pero en
ndmero de habitantes sobre la Tierra, cada vez hay mads hombres que no disponen
de estos servicios bdsicos y entonces uno se plantea cudl es la causa profunda de
esta situacion. Intentaré reflexionar mds adelante sobre ello.

Como apuntaba antes, resulta francamente sorprendente —y dirfa mas,
escandaloso— que con el grado de avance de la técnica vy las capacidades de las
que dispone hoy dia el hombre y la civilizacidn, el suministro de agua potable y el
saneamiento de las aguas residuales haya pasado a ser actualmente un grave pro-
blema. Si a esto afiadimos las migraciones tan importantes (mas de 200 millones
de personas cada afio), en buena parte originadas por las sequias y la falta de agua,
nos damos cuenta de que incluso en lo mas basico, en lo que al sustento vital se
refiere, el hombre no ha sabido resolver la disponibilidad de agua.

Es inexplicable que no estén cubiertas estas necesidades humanas basicas
y que la carencia de algo tan vital acarree pobreza, danos para la salud e incluso
un ndmero apreciable de muertes.Y la mayor parte del crecimiento poblacional
que se espera en las proximas décadas (el 90 % de 3.000 millones de personas
mas hasta 2050) se concentrard en los paises en desarrollo, precisamente donde
peor cubiertas se encuentran ya el abastecimiento y saneamiento de agua a la
poblacién.

;Qué sucede? jEs que no hay agua para todos? jPues no! En el siguiente
grafismo en el que representamos el ciclo hidrdulico global de cuanta agua hay
en las diversas partes del ciclo hidroldgico, vemos que realmente en el mar
hay 1.400 millones de kildmetros cubicos. Eso es tanto como decir que, para
lo que estamos usando, el mar es inagotable. Lo que se estd usando ahora es
del orden —entre todos los usos— de 4.200 kildmetros cubicos al afo, y esta-
mos hablando de 1.400 millones lo que hay en el marY lo que tenemos en los
rios son como 42.000 km? al afio, como media. Es decir, que a dfa de hoy en
la Tierra se estd usando, mds o menos, el 10 % del agua disponible que existe
como media, en los rios. Pero ahora que la tecnologia permite la desalacién de
agua marina para obtener agua potable, en cualquier caso, si hablamos de falta
de agua, no serd porque no haya recursos, sino porque serd cara su obtencién
y transporte...
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;Por qué entonces hay carencias de agua? Pues porque hay muchas irregula-
ridades, o sea, que a nivel global medio las cifras encajan, pero hay muchas irregu-
laridades, a lo largo del espacio, y hay muchas irregularidades a lo largo del tiempo,
y entonces eso hace que, como el hombre elige dénde vivir —o nace donde nace—,
su ubicacion no coincide con los lugares con los que estd el recurso. Hace fafta
actuar para poner el agua dénde y cudando queremos v la necesitamos.

En el siguiente mapa podemos ver cdmo se distribuye el agua por regiones
en el mundo.Y entonces se ve que, por ejemplo, en Norteamérica, donde estd el
5% de la poblacion, tenemos el |9 % del recurso hidrico disponible en el mundo.
En América Latina estd el 8 % de la poblacién y el 40% del recurso hidrico. En
Africa estd casi el 15 % de la poblacién y no llega al 12 % del agua. En Europa el
| 1% de la poblacidn y el 19% del recurso hidrico. En Asia estd el 60 % de la pobla-
cion y estd el 34 % del agua.

Digamos por tanto que, aunque siempre se ha dicho que el hombre se
pone donde hay agua, a dia de hoy eso no es tan cierto; y en unos lugares hay
mas problemas para dar del agua que se necesita que en otros.Y en todos hay de
sobra, si se hace el balance por continentes, por paises, por lugares... Salvo en los
desiertos, hay agua suficiente para abastecer a la poblacidn. La actual y la prevista
en el futuro.
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Ante este panorama, jque se estd diciendo a nivel mundial? Bueno pues a este
respecto hay documentos importantes de reflexion. Asi, recientemente, en 2008 en
la Exposicidn Internacional que hubo en Zaragoza sobre Agua y desarrollo sosteni-
ble, salid a la luz la Carta de Zaragoza como compendio de lo que era el agua y el
desarrollo sostenible, y un mensaje final basado en todo el trabajo de la Tribuna del
agua, que estuvo trabajando y analizando el panorama del agua en el mundo duran-
te tres meses, con participacién de mds de 2.000 expertos internacionales. Luego,
en 2009, la ONU publicd un Informe sobre el agua en el mundo: el Tercer informe
denominado WWDRS3, que se publicd, en el que se hace un diagndstico sobre
como estd el agua en un mundo cambiante.Y en el 5.° Foro Mundial del Agua que
se celebro en Turquia, en Estambul, en 2009, también se abordaron los problemas
globales sobre el agua. En estas tres reflexiones y documentacion vamos a encontrar
lo mismo. Enfocados de una manera o de otra, pero los mensajes son coincidentes.

Voy a intentar analizar y hacer un diagndstico basado en estos documentos
globales de referencia, que no son faciles de “digerir”.

Una de las cuestiones que hoy son claves es la necesidad de gestionar el
recurso, ya que evidentemente cuando hay que gestionar el agua hay que tomar
decisiones dificiles porque cada vez hay que repartir recursos disponibles que
disminuyen con demandas cada vez mayores. La demografia y el cambio climdtico
—del que hablaremos después- acentdan los problemas en torno al agua.Y la ges-
tidn integrada de recursos hidricos es mundialmente aceptada como la manera
eficiente y equitativa de afrontar (en un contexto de desarrollo sostenible) la
gestion de los limitados recursos hidricos mundiales, y para hacer frente asi a las
demandas en conflicto.

Hoy en dia hay un movimiento que dice: el problema es el hombre porque
usa mal las cosas, los recursos, etc.; y el problema es el hombre por el crecimien-
to demogrdfico: si estuviéramos menos, vivilamos mejor y no tendrfamos estos
problemas. Entonces, ante esta reflexion sobre la demograffa, me limito a retomar
lo que antes expresaba: en la prehistoria se pensaba que no podfan vivir en bue-
nas condiciones mds de 10 millones de personas sobre la Tierra; sin embargo, en
tiempos del Imperio Romano, después de la civilizacidn griega, de los romanos, de
los persas... ya habfa un desarrollo de la técnica y de la capacidad del hombre, y
vivian 150 millones de personas en el mundo. En el afio 1600 la poblacién estaba
en torno a 800 millones de personas, y con el desarrollo industrial la poblacién
subid. A principios del siglo XX pobldbamos la tierra unos 1.600 millones de per
sonas, y a mediados del siglo XX en los afios 60, sobrepasamos los 3.000 millones
de personas. En el afio 2000 —ya en 1999 concretamente el dia del Pilar el 12 de
octubre segin recogen oficialmente las estadisticas— dicen que en el mundo nacié
el habitante vivo ndmero 6.000 millones... Entonces, a la luz de la historia, lo que
realmente ha demostrado el hombre es que con sus capacidades es capaz de
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habilitar recursos y de que aqui cabemos mads gente; ademds hay muchas zonas en
las que se puede habitar.

Y, por otra parte, precisamente ha sido el impulso, la capacidad, la innovacién
humana lo que ha ido consiguiendo todos estos progresos y todos estos desarro-
llos. Por lo tanto, el crecimiento demogréfico es una excusa muy facil para justificar-
nos y hacer descansar sobre ello el origen del problema.Yo no puedo compartir
ese criterio, y estoy mucho mas en la linea de pensar que lo que verdaderamente
sucede es que el egoismo de nuestra civilizacidon impide un mejor reparto de las
riquezas naturales;y como sociedades colectivas, a los que estamos bien nos cuesta
pensar en los que no tienen nuestra suerte.

A nivel global se estd hablando que el agua es un factor que subyace a todos los
problemas que existen actualmente y que una clave es la gestidn integral de recursos
hidricos; que eso garantiza un buen uso de los recursos y que lo podamos poner a
disposicién de los usuarios con justicia, equidad y con mejor aprovechamiento para
todos. En estos gréficos, que presentd en una Semana del Agua que se realizé en el
ano 2009, en el Banco Mundial, su Director de Energfa, Transporte y Agua, Jamal Shagir,
se decia que el agua estaba, era necesaria para el desarrollo econdmico, para la mejora
de la situacién del hombre y que habfa que mejorar en la gestion de los recursos en
la seguridad del agua, y en la relacidn con el clima y con el medio ambiente.

Water — Key Development Issues

Facilitating

Economic Growth A

Water Resources Management
Livable :

Cities
Water Conflicts
Peak Water

Local human services |
Urbanization
and Rural Development

Poverty Impact

Human Development
Governance & Finance
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Se incidia mucho en que después de haber pasado la crisis alimentaria, la
crisis energética, en medio de la crisis financiera y con el transfondo del cambio
climdtico, realmente si no se resolvian bien los asuntos de la alimentacidn, del agua
y de la energfa pues que camindbamos hacia un crecimiento de la pobreza y que
se iba a estancar el desarrollo de las sociedades.

Food, Water, Energy, Finance, and
Climate: The Perfect Storm?

FOOD < > CLIMATE
CRISIS CHANGE
\ I

Voy a intentar sintetizar y lanzar los mensajes lo mds claro que pueda. ;Qué
sucede con el agua? Nos enfrentamos a una crisis alimentaria, a una crisis energéti-
ca, a una crisis financiera y a una crisis medioambiental.Y todas ellas pueden verse
agravadas a consecuencia de los efectos del cambio climético.

N\

M

7

7

— Crisis alimentaria: el incesante crecimiento de la demanda de productos agri-
colas para satisfacer las necesidades de una creciente poblacion sigue constituyendo
el mayor vector que estd tras el uso del agua. El firme desarrollo econdmico, y una
evolucion en el estilo de vida, en particular en las economfas de mercado emergen-
tes, ha conllevado la demanda de una dieta mds variada, incluyendo carne y produc-
tos ldcteos, presionando adicionalmente a los recursos hidricos.Ya recientemente se
ha sufrido la denominada crisis alimentaria, un aviso para lo que puede venir si no se
actla. La agricuttura de regadio, que en el WWWDR3 se decia ocasionaba la extraccidn
de 2.700 km? en el afio 2000, representa en 2010 aproximadamente 3.100 km? o el
71% de las extracciones anuales de agua actuales, y se estima que se incrementara
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a 4.500 km? para el afio 2030 (representando entonces el 65% de las extracciones
globales de agua). Por lo tanto, el desafio del agua estd intimamente ligado a la pro-
vision de alimentos y al comercio. Los centros de demanda agricola, que también
son algunos de los lugares donde viven los agricultores mds pobres, se encuentran
principalmente en India (extracciones proyectadas de 1.195 km? para el afio 2030),
Africa sub-Sahariana (820 km?/afio) y China (420 km3/afio).

BRECHA AGREGADA GLOBAL EXISTENTE ENTRE LA OFERTA ACTUAL (1)
ADECUADAY LAS EXTRACCIONES DE AGUA AL 2030 (4) (sin asumir mejoras
de eficiencia)

6,900
S s
1.500 2,800
Municipal & 4,500 ! | 4,200
i 100 ool 700

Doméstico 800 | Aguas subterraneas
Industrial | 800 | La cantidad de oferta de agua

4500 relevantees muchomenoral —
Agricultura 3.100 agua renovable absoluta 3,500 | Aguas superficiales

disponible en la naturaleza

Extracciones Extracciones Cuencas con Cuencas con Nivel actual de
actuales? al 20304 déficit excedente oferta de agua
accesible,
confiable y
sustentable’
1 Nivel de oferta actual que puede ser provisto con un 90% de confiabilidad, con base en niveles hidrologicos historicos e inversiones en infraestructu
planificados hasta el afio 2010. Neto de requenimientos ambientales
2 TACC: Tasa anual de crecimiento compuesto
3 Basado en analisis de produccion agricola del afio 2010 del IFPRI

4 Basado en proyecciones del PIB, de poblacidn y de produccion agricola del IFPRI. No considera mejoras en la produccidn de agua en el periodo
2005-2030

FUENTE: Modedo de Oferta y Demanda Global de Agua al 2030 (Water 2030 Global Water Supply and Demand modef). Produccion
agricola basada en el caso IFPRI IMPACT-WATER

— Crisis energética: se necesita energia para el agua (ponerla a disposicion
en cantidad y calidad, en el momento y lugar deseados) y se necesita agua para la
energfa (para su produccion y regulacion, bien directamente como energfa hidro-
eléctrica incluyendo los aprovechamientos de bombeo reversibles, o bien indirec-
tamente, ya sea para refrigeracion de las centrales nucleares y térmicas —carbon
y fuel- o va sea para la produccidn de biocombustibles. La mayor parte de las
extracciones de agua destinadas a la industria (hoy dia el 20% de las extracciones
totales en el mundo) se deben a la generacién de energfa, pero hay que tener en
cuenta que la mayor parte de dicha agua (sobre el 95%) retorna a los sistemas de
agua.Volveremos mads adelante sobre ello.

— Crisis financiera: en un entorno en el que la economia mundial se ha
visto sacudida por una reciente crisis de financiacion, es éste un aspecto que no
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debemos pasar de largo. Aunque a menudo el agua es descrita como un regalo
de la naturaleza, su gestidn y aprovechamiento por una amplia variedad de nece-
sidades humanas y ecoldgicas acarrea costes financieros. Estos costes, a menudo,
son ampliamente ignorados, minusvalorados o insuficientemente atendidos, lo cual
a la larga conduce a graves problemas. Todas las actividades relacionadas con el
agua tanto desde un punto de vista estructural (infraestructuras hidrdulicas) o no
(planificacion, obtencidn de datos, leyes y normativas, educacién y capacitacion. . .)
requieren dinero para ser desarrolladas vy llevarlas a cabo. Disponer de los fondos
suficientes y tener la voluntad de invertir en la gestién del agua vy las infraestruc-
turas hidrdulicas se han convertido en uno de los mayores factores determinantes
para disponer de suficiente agua en cantidad y calidad. Aunque pueda parecer
que hay muchas opciones para financiar el desarrollo de recursos hidricos, los
gobiernos todavia disponen sélo de tres maneras bdsicas de financiarlos: las tarifas,
los impuestos vy la llegada de ayuda de cooperacidn internacional o donaciones
filantrdpicas. También es ahora muy relevante la cifra que hay que destinar a las
infraestructuras hidrdulicas existentes, ante su envejecimiento y obsolescencia,
especialmente en los paises desarrollados.

— Cambio climdtico, desastres naturales: el cambio climdtico afecta a todas las
regiones, pero de distinta manera (unas se enfrentan a las crecidas del nivel del
mar, mientras que otras se enfrentan a la sequia). Ante el cambio climético, si la
mitigacidn supone actuar sobre la generacidn de energfa, la adaptacion es la linea
de actuacion a aplicar sobre el agua y la tierra.

El cambio climédtico acentia todos los problemas antes expuestos, y ade-
mds quizd incrementa notablemente el riesgo de los dafios asociados a las ave-
nidas y las sequias, poniendo en retroceso el progreso y desarrollo econdmico
alcanzado en muchas partes del mundo, incluyendo los paises menos desarro-
llados (que son los mds vulnerables). Ademds suponen un riesgo real para los
bienes vy las personas, ocasionando no sdlo la interrupcién de la actividad eco-
némica que se valora por billones de $ o €, sino también pérdidas significativas
de vidas humanas.

— La presién sobre el medioambiente (por estrés hidrico) sobrepasando en
algunos lugares el punto de no-retorno: el agua dulce disponible en la Tierra es finita,
y su distribucidon varfa considerablemente dirigida, principalmente, por ciclos de
hielo-deshielo vy fluctuaciones de precipitaciones, escorrentias y niveles de evapo-
transpiracion. Esta situacion natural se ha visto cambiada por la actividad humana,
que se ha convertido en un agente primario de generacién de presiones que
afectan a los sistemas de agua de nuestro planeta. Presiones relacionadas en su
mayorfa con el desarrollo humano v el crecimiento econdmico (en la busqueda
de mas altos niveles de vida), y que chocan con la fragilidad de los ecosistemas
del planeta, que necesitan agua para su sustento, lo que convierte al agua en unico
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entre los recursos naturales de la Tierra y en el primer agente medioambiental.
Presiones que son resultado a su vez de 5 grupos de vectores-agentes externos:
demogréficos, econdmicos, tecnoldgicos, sociales, de gobierno (y acentuadas por el
cambio climatico), Sobre ellos, poca capacidad de influencia tienen los agentes del
sector del agua (gestores y usuarios).

Podemos afiadir que en la base, y como causa, todo ello tiene también
una falta de gestion vy de gobernanza del agua. Con el agua, las personas, como
de todos los recursos, tendemos a aprovecharnos de ella.Y yo tengo aqui este
vaso de agua: pues lo primero me lo bebo, si me sobra pues ya veremos si se
da a alguien el sobrante, pero primero yo satisfago mis necesidades. Pues esta
pasando un poco lo mismo. Este rio pasa por mi lado y yo lo aprovecho y “el
que venga atrds, que arree”. O "yo paso, tengo un pozo, yo lo aprovecho y si me
sobra ya veremos'.

Claro, esta demostrado no sdlo por justicia, por equidad, sino hasta en los
estudios econdmicos, que resulta que a lo mejor esta agua para satisfacer mis
necesidades estd bien, pero que si yo la voy a utilizar para hacer una piscina en
mi casa, pues a lo mejor esa agua da mucho mds servicio regando un huerto en
el que van a crecer tomates y que va a alimentar a no sé cuentas familias. De
tal manera que cuando se gestiona el agua de una manera integral se consigue
optimizar el beneficio social, econdmico, y la proteccién ambiental. Por eso a
nivel mundial se estd insistiendo en que hay que hacer una planificacion y gestion
integrada de los recursos hidricos. Que es la mejor manera para asignar el agua
y decidir las acciones de manera eficiente y de manera justa. Eso supone que
deben anticiparse los escenarios futuros, buscar y definir las medidas que aseguren
la satisfaccidn de las demandas, que propicien el desarrollo socioecondmico, el
equilibrio territorial, y la mejora y preservacion de los ecosistemas hidricos. Ello
conjuntando la accidn sobre las aguas superficiales y subterrdneas, respetando el
ciclo integral del agua.

Y esta gestidn integrada de recursos hidricos nos incorpora a todos
porque hace falta gestionarlo bien en nuestros hogares, hace falta gestionarla
bien en los campos, hace falta gestionarla bien en esto que pongo nivel ope-
rativo, pero también hay que saber ir anidando todo esto y gestionarla bien a
un nivel asociativo, como pueden hacer las comunidades de regantes o como
pueden hacer las mancomunidades de municipios, o como se puede hacer
sobre todo a nivel de cuencas hidrogréficas por los organismos de cuenca (las
confederaciones hidrogréficas espafiolas), porque el agua es un recurso natu-
ral y lo tenemos que gestionar respetando ese ciclo hidroldgico natural para
que realmente los aprovechamientos se hagan con beneficio del hombre, con
beneficio social, con beneficio econdmico y sin que salga pagando y esquilmado
el medio ambiente.
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NIVELES EN LA GRH

Marco parala gestion
integral del agua: elementos
orientadores de politica y
estrategia de manejo del
agua, elementos
habilitadores para la gestion.

Gestion integral de recursos
hidricos (GIRH) para solucién
de problemas que
trascienden el ambito de las
comunidades.

Coordinacion de gestion y
solucion de problemas que
trascienden el ambito de
unidades de adminstracion
politica.

Solucion integrada de problemas (SIP) de uso y ealidad
del agua de las comunidades en su ambito de accion

Y luego hay un nivel constitucional, un nivel de Estados, un nivel incluso de
organismos internacionales que tienen que dar unos marcos normativos legales
y unas pautas de actuacidn cuyo respeto garantice que hagamos todo esto de la
manera que les estoy apuntando.

;Qué es lo que se pretende? Pues que todos los recursos v las activida-
des o los productos, todo lo que se vaya haciendo por unos o por otros en
el campo del agua se oriente a conseguir unos impactos positivos que se han
pactado previamente. Cuando se habla de participacién y cuando se habla de
gobernanza lo que se estd diciendo es que nosotros tenemos que ponernos,
tanto los gobiernos autondmicos, los usuarios, las empresas, la sociedad civil,
los profesionales, el gobierno central, todas las capacidades vayan cada uno
sumando para conseguir esos impactos en el campo del agua o en el campo
de la energfa. Ese impacto lo que supone es mejorar la calidad de vida de todas
las personas.

Al referirnos al agua o la energfa y en lo que se refiere a desarrollo soste-
nible deben tener en cuenta tres factores fundamentales: la parte social, la parte
econdmica y la parte medioambiental y que cada una de ellas tiene como diversos
conceptos. Es muy importante que en esta gestion integrada de recursos hidricos
sepamos contrapesar las tres partes.
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Cuando manifestamos, por ejemplo, que el hombre es el ser central de la crea-
cidn estamos adquiriendo una seria responsabilidad sobre los recursos naturales. No
podemos pretender que sea mds importante la preservacion de un espacio ecoldgi-
co que la vida del hombre, pero tenemos que hacer compatible la vida del hombre
con la preservacion de esos espacios ecoldgicos, es decir; con la vida de los ecosiste-
mas.Y, por otra parte, tenemos una responsabilidad de cara a las sociedades futuras.
Esa solidaridad intergeneracional a la que tantas veces nos estd llamando la Iglesia.
Entonces siempre escucharemos voces que digan:“no no yo esto lo tengo que hacer
porque es lo mas eficiente econdmicamente”. O habrd otras personas que dirdn:“no,
no es que esto es por un tema social, aqui el agua no rinde econdmicamente pero
socialmente aquf si que hay un problema”.Y habrd otras personas que dirdn:“no, no
es que esto ni por social ni por nada, esto deja este no en malas condiciones y esto
no lo tenemos que hacer;y si la gente tiene que emigrar pues que emigre”.

Entonces j;cdmo se combate esto? Pues se combate haciendo que las per
sonas se impliquen, que las personas comprendan que estdn hablando de un bien
colectivo y que no pueden aplicar el pan para hoy y el hambre para mafiana.Y hay
que dar participacion e implicar a todos los que estamos en la sociedad, algunos
tendrdn un interés mds general, otros estardan directamente implicados porque el
agua para ellos es un medio de produccidn, de la agricultura, de los campos, de la
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industria correspondiente o los ayuntamientos por la responsabilidad que tienen
de dar de beber y de depurar el agua, etc. Pero, de alguna manera, en la planifica-
cion y gestion del agua se pretende que todos estén informados, consultar por lo
menos con los que tienen intereses especificos y que las decisiones se concierten
e incluso en determinados casos sean unas decisiones adoptadas en conjunto; y asf
es como se deben hacer las cosas.

;Para todo? Pues no, Cuando se estd hablando de hacer un marco legal,
digamos que los parlamentos correspondientes son los que tienen la palabra fun-
damentalmente. Pero cuando se estd hablando de gestionar infraestructuras o de
gestionar recursos, cuando hay agua en un embalse, a la hora de decidir a qué se
dedica, cdmo se reparte, los usuarios deben participar activamente vy ser decisores.
Igualmente, cuando se estd hablando de gestionar conflictos entre usuarios, pues
ahf s que hay que darles protagonismo.

Como reflexiones adicionales:

— El agua debe ponerse al servicio de otras necesidades del hombre, de la
sociedad, coordindndose adecuadamente de manera especial con la alimentacién
y la energfa.

— No debe usarse indebidamente para coartar la libertad de las personas
en cuanto a su libertad de asentamiento y a sus patrones de vida, pero debe
proporcionar la informacién para conocer las consecuencias de las decisiones al
respecto de los hombres y de las sociedades. Esta libertad no puede, en ningin
caso, amparar un mal uso del agua.

— La planificacién debe ser un proceso “de abajo a arriba”. Los procesos
participativos son una garantfa para la efectiva aplicacion de las medidas decididas.
En estos procesos debe ajustarse adecuadamente el alcance de los mismos (mate-
rias y grado), y respetarse el papel prioritario de los usuarios del agua, que deben
colaborar especialmente en la gestidén y resolucion de los problemas y conflictos
que se planteen, asi como en la financiacién de las medidas que se adopten.

— Los estudios de planificacién vy las medidas de gestién deben ser desa-
rrolladas por los profesionales cualificados para ello, con una visidn holistica y for-
mados por equipos interdisciplinares, pero liderados por quienes mds entienden
de agua por haber sido especificamente formados para ello: los ingenieros civiles
hidraulicos.

— Debe basarse en el dmbito geogréfico natural marcado por las cuencas
hidrogrdficas —y los acufferos compartidos— superando las diferentes barreras
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administrativas y politicas (téngase en cuenta que una gran parte del territorio, de
la poblacién mundial y del recurso estd en cuencas transfronterizas).

Ademds, conviene sefialar que aunque los estudios sean globales, las fronte-
ras y los bloques existen, y la desconfianza y el temor entre naciones también. Por
ello, se aplican consideraciones geopoliticas y se adoptan decisiones que parcelan
la accion global e introducen ineficiencias, fundamentalmente por el miedo al des-
abastecimiento en el primer mundo. No se quiere estar en manos de regimenes
totalitarios o fundamentalistas... ni de otros vecinos mas cercanos con los que se
compite y en los que se aprecia un rival en el mercado.

Por otra parte, la accién en materia de agua es lenta, y se acusa la falta de
politicas a largo plazo, necesarias para recuperar las inversiones hidrdulicas. Todos
los organismos y estudios declaran que las inversiones en agua son, social y eco-
némicamente, las mas rentables, pero su plazo de maduracidn, definicidn, ejecucion
y puesta en servicio es largo, normalmente superior a los cortos ciclos de perma-
nencia en sus puestos de los decisores politicos, que buscan su particular granero
de votos en otras inversiones mas visibles a corto plazo. Pero invertir en agua es
rentable: seglin la OMS, aparte de la incuestionable mejora que ello supondra para
millones de personas, existe un potencial beneficio econémico de 3-34 ddlares
por cada ddlar invertido en saneamiento y agua potable. En Estados Unidos, las
publicaciones hablan de que el retorno de las inversiones hidrdulicas, sélo por evi-
tar dafios ante fendmenos extremos, es del orden de | a 6 (coste a beneficio), Los
datos estadisticos de Espafia sefialan que con | m? de agua aprovechado se genera
una produccidon media de 27 € (para un coste medio inferior al euro).

J 3. El agua en Espana

Hemos tratado anteriormente de la situacién en el mundo respecto de los
problemas relacionados con el agua. Ahora pasaremos a dar unas pinceladas sobre
cudl es la situacion actual del agua en Espafia.

Qué es lo que nos toca mas de cerca.

Yo creo que es bueno que revisemos la situacidon en el mundo para darnos
cuenta de que la situacidn en Espafia, aunque con problemas, representa una situa-
cion de privilegio y bienestar que otros querrfan para sf.

En Espafia, lo vemos muchas veces en los medios de comunicacion, hay

luchas por el agua, hay division en el enfoque y en el tratamiento. No podemos
compararlo con los conflictos en Oriente Medio, donde el problema del agua es
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uno de los grandes factores que estd detrds de muchos de los conflictos bélicos
que alll se desarrollan, por ejemplo en los Altos del Golan donde se luchaba por
el control de los pozos que aseguraban el abastecimiento a Israel. Por lo tanto,
tan pronto vieron en peligro ese territorio, fue cuando se declard la guerra de
los seis dias; bombas y a recuperar ese territorio, del cual “depende el agua y mi
subsistencia, y con eso ni negocio ni juego”. Pero aqui en Espafia aparecen luchas
de otro tipo, polfticas, juridicas.

Ha crecido un sentimiento de que “esto es mio, el agua es mia".
Patrimonializacién del agua. Empieza a haber pues enfrentamientos entre Aragdn,
Murcia, Catalufia, Castilla-La Mancha. Parece que cada uno quiere afirmar su pro-
pia personalidad diciendo: ‘el agua es mfa y que no me la quiten” o “solidaridad,
el agua es de todos, que me la traigan”. Eso viene unido a que las comunidades
autdnomas estdn luchando por quitar protagonismo a los organismos de cuenca,
a las Confederaciones Hidrogrdficas, en las que la gestién no estaba politizada.
Todos tenfan su puesto, por decirlo de una manera: los elementos institucionales
eran la tercera parte, los usuarios eran otra tercera parte y los técnicos eran
otra tercera parte.Y habfa mucho mds contrapeso de las opiniones de unos y de
otros.Y ahora, por via de esta tedrica mds participacion o evolucidn para acercar
al ciudadano las cosas, pues lo que estdn haciendo las CCAA es intentar bloquear
SUS recursos.

Detrds de este problema, en Espafia no estd la lucha por el abastecimiento
y el saneamiento. Detrds de esto hay una lucha econédmica por poner en valor los
recursos econémicos. Cuando Aragdn dice “que no me quiten el agua”, podemos
afirmar que a Aragdn no le quitan el agua, hay que decir que hacer el trasvase era
agua de la Cuenca del Ebro, sf, pero de los excedentes que iban al Mediterrdneo;
se trataba de llevar una pequefa parte de esos excedentes hacia Catalufia o hacia
Levante y Almeria. ;Qué sucede! Que el ciudadano de estas zonas del interior;
como ahora estdn los castellanos manchegos con respecto al trasvase Tajo-Segura,
dicen:“No, es que si me quitan el agua van a mejorar la riqueza vy la productividad
en otros territorios y me va a ser mas dificil ganarme el cocido cada dfa”,

Con las excusas del agua se ponen en juego unos pensamientos que yo creo
que hay que conjugar. Tenemos que ser solidarios y tenemos que tener también
solidaridad con la economia.Y comprender que todos tenemos derecho a vivir, y
hablando nos podemos entender. Pero no hagamos como esos alcaldes que conocf
cuando estaba en la Confederacidon del Ebro, no como Presidente sino como técni-
co; alcaldes a los que hubo que mandar a unos pueblos de Teruel a la Guardia Civil
porque se estaban liando, liando gorda.Y hubo una reunién ahi'y en la que el alcalde
de un pueblo decia: “pero como voy a ser yo tan inhumano de negarle el agua al
que es casi mi vecino. Por supuesto que se pueden llevar el agua, pero es que no
quieren el agua para beber, jes que quieren el agua para lavarse y eso ya nol".
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Esto demuestra que cada uno tenemos nuestro umbral de cudnta agua
tenemos que ceder de la nuestra al otro.Y eso retrata un poco ese sentimiento.
Dice: "hombre, si el agua fuera para que Murcia tuviera abastecimiento. .., pero es
que quiere regary yo tengo aqui muchos campos, y también quiero vivir". Entonces
queremos bloquear esas cosas, y no nos damos cuenta de esto que aparece aqui,
que es un estudio, sencillito de una economista que lo que decia era:“claro, si cada
uno lo ve desde su Jptica, cada uno tiene su parte de razdn, pero si conseguimos
unirnos y hacer una gestién integrada y sumar las cosas y hacer el mejor aprove-
chamiento, generamos mds riqueza para toda la sociedad"”.

Valor del ; Valor del Valor del
usuario | usuario aguas | sistema
aguas arriba | abajo
% de Via1 | El usuano aguas
pérdidas por Represa Riego aguas $0,04/m3 minimo $0,038 | amiba prefiere
evaporacién - || arriba esta via
$0,01/
10% do solamente
Perdidas por georesa B Via2
evaporacion  g9,02/m?> 4 Generacion $0,01/m3 $0,05/m3 0,061/m3 | Valor del sistema
: aguas arriba Misalto | Muchomas | Mucho mas | masalto con
+ alto alto beneficios para
Riego aguas ambos usuarios
abajo

Fuente: Sadoff, Banco Mundial, 2003
5% de a A

perdidas por
evaporacion ¥0,01/m’

10% de . Necesidad de concertacion
Perdidas POr Represa “B™ | en el marco de la cuenca
poracion  §g,02/m3
para maximizar beneficio social conjunto

Generemos la mayor riqueza y repartdmosla bien, y esa debe ser la base de
todas las cuestiones. Dicen: “bueno tu te vas a llevar un recurso, dime que com-
pensaciones o que posibilidades de vida se asocian para los que estamos por el
interior”. Por ejemplo. Bueno, ese serfa un buen camino.

Bien, sigamos con la panordmica actual del agua en Espana. Estamos en un
momento en el que se estdn renovando la planificacidn, y se estd haciendo en un
contexto de la Directiva Marco del Agua de la Unidn Europea, en el que se van
a tener mds en cuenta los temas medioambientales, y en el que también hay mds
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incertidumbres de la mano de la crisis y del cambio climdtico.Vamos a revisar, aun-
que sea rdpidamente estos datos. Datos, en cualquier caso, generales.

Espafia es un caso paradigmdtico en el que se pueda apreciar cémo la
accion del hombre es necesaria para poner a disposicion de los ciudadanos el
recurso hidrico, En Espafia no llueve igual en unos sitios que en otros. Hay una
gran irregularidad espacial. Y ademds hay mds agua en unos momentos, en unas
estaciones que en otras. Se da también una gran variabilidad temporal.

Pero béasicamente, y haciendo referencia a la media de lo que tenemos en
Espaia, en la cornisa cantdbrica estd el doble, y en el levante esta el 20 %. Por otra
parte, en el siglo XX la poblacidn se incrementd por 6 v el consumo de agua se
incrementdé por 24, completo, el consumo de energfa a nivel mundial se incremen-
16 por 15 alo largo del siglo XX.Y entonces todo este gran desarrollo, como antes
exponfa, se ha resuelto con un gran incremento de infraestructuras hidrdulicas vy
con la creacién de las Confederaciones Hidrogrdficas.

Para que se hagan una idea en Espafia, si no hubiera estas infraestructuras
hidrdulicas, podrfamos aprovechar el 8 % del recurso que corre por nuestros rfos
y que tenemos en nuestros acuiferos. Actualmente se estd utilizando del orden del
40 %. Eso nos ha situado en un plano de igualdad de desarrollo socioecondmico
con otras partes de la Unién Europea. En Alemania o en Francia, sin tener que
hacer todas estas obras hidrdulicas, usan el mismo porcentaje de agua pues dispo-
nen por sus caracterfsticas naturales de esa cantidad de agua.

;Qué supone esto? Bueno pues esto hace que nuestra realidad sea excep-
cional en la Unién Europea. Dos terceras partes de nuestro pals son semides-
érticas, no tienen esos recursos que en otras partes de Europa hay. Y entonces
muchas veces estamos sujetos a ciclos de sequifa con grandes perjuicios para nues-
tra situacion socioecondmica. Cuando la Directiva Marco del Agua habla de que
hay que proteger, hay que preservar y hay que mejor las condiciones ambientales
de los rios, eso es algo que suscribimos todos.

Pero los que vivimos la negociacidn con los paises del norte de Europa pudi-
mos darnos cuenta de que detrds de ese lenguaje —que aceptamos todos— habfa
unos intereses socioecondmicos “‘bastardos’”. Estaban buscando que el agua se
pusiera mucho mas cara en Espaia, o lo que es lo mismo, que bajara en los palses
del sur de Europa la capacidad de produccion para mejorar su competitividad fren-
te a los paises del norte. Eso bloqued durante mucho tiempo la Directiva Marco
del Agua de la Unidn Europea, y cuando finalmente salié fue a cambio de que se
afiadiera el que el agua también tenfa una misidn, y que habfa que poner entre los
objetivos prioritarios de la politica del agua en la Unidn Europea la satisfaccion de
las demandas y el equilibrio socioeconémico.
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Quiero resaltar dos conceptos muy basicos acerca del agua. ;Por qué deci-
mos que hacen falta infraestructuras y concretamente los embalses? Consideremos
un rio tan seguro como el Cinca, que es un rio que recoge los deshielos y las aguas
de las altas cumbres del Pirineo: tiene nieves en invierno, una amplia cuenca, mucha
precipitacién... o sea, digamos que es de las cuencas seguras en las que uno piensa
que si depende del agua de esa cuenca va a estar muy bien abastecida. Bueno pues
de unos afos a otros varfa mucho la aportacién, de | a 5 entre el afio mdximo y
el minimo. Pero hay que decir que dentro de cada afio, entre lo que baja por el
rfo cada dfa, la variacion es altisima. Podemos poner como ejemplo el afio 1988,
cuando Yo era el ingeniero encargado de este embalse. En diciembre del 87 esta-
ban llegando al embalse de Mediano 3 metros cubicos por segundo, y en julio del
88 bajo una riada de 1850 metros cubicos por segundo. O sea, en 7 meses paséd
a multiplicarse por 600...

Hay una gran irregularidad hasta en los rios mds aparentemente mansos. Y
luego, por otra parte, lo que hay es que tenemos mucha mds agua en otofio y en
primavera, y muy poquita en verano, que es cuando las demandas fuertes nos llegan,
derivado, sobre todo, de los cultivos de regadio. ;Cémo arreglamos esto? En Espafia
es imprescindible que todo esta agua que sobra en el otofio y en la primavera se
guarde en embalses, y esa agua que estd guardada en embalses se suelte en los
meses de verano para poder satisfacer a las demandas, cuando por los rios no baja
agua.Y luego, por otra parte, los embalses cumplen otra mision, la defensa frente a las
riadas de las personas y bienes que se ubican aguas abajo, en las riberas de los rios.
Los embalses, cuando bajan esas riadas, que en muchas partes de Espafia son muy
fuertes, con esos picos, en horas o en un dia, retienen y hacen que se suefte menos
agua y en mds tiempo, menos caudal y en mds tiempo, y protegen asf la vida de las
personas aguas abajo v las poblaciones que ahi viven. Si en lugar de un embalse se
cuenta con un sistema de embalses se puede conseguir que cuando baja agua por
unos rios, o cuando bajan de otros, vas componiendo esas puntas de riada y consi-
guen evitar inundaciones. Por ejemplo, en el afio 97 hubo sendas riadas generalizadas
en el Ebro —dos veces— una en enero y otra en diciembre. Ahf estuvimos ence-
rrados un grupo de profesionales esas semanas y conseguimos mantener Tortosa, la
desembocadura del Ebro, durante 4 dias a veinte centimetros de desbordarse, pero
sin causar absolutamente ningdn dafio manejando estos embalses, y con el sistema
que hay de prevencién de alerta frente a inundaciones (el SAIH). Realmente era
motivo de satisfaccidn para todos nosotros cuando consegufamos eso.

También quiero compartir una dramdtica experiencia que pone en evi-
dencia las limitaciones del hombre; una experiencia que yo vivi recién nombrado
presidente de la Confederacidn del Ebro, la tragedia de Biescas. Bajo la torrentada
hubo 86 muertos, y ahf no pudimos hacer nada, porque fue una torrentada cau-
sada por una lluvia que no habia caido en los dltimos 12.000 afios. Se dataron las
piedras que habia movido el agua y lo que estaba digamos puesto debajo de ese
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barranco en los Ultimos 15.000 afios, y no habfa piedras de ese tamafio. Por eso
quiero decirles que no debemos de pensar que con embalses conseguimos resol-
ver todos los problemas, los paliamos, pero evidentemente el hombre llega hasta
donde llega y la capacidad de actuacion es limitada.

Se pueden ofrecer muchos datos, aungue no es mi deseo aburrirles con ello;
simplemente ver que en Espafia, como en muchos paises del mundo, de unos afnos
a otros el recurso hidrico a nivel global presenta numerosos picos, con lo que es
claro que cuando tenemos afios de muy poco recurso estamos en las sequias, con
lo que ello conlleva de sufrimiento y restricciones no tanto en los abastecimientos
en general, pero si en mayor medida en los usos productivos.

En Espafia nuestro gasto en regadio es de | 6 kildmetros cibicos v el gasto total
al afo son de 24 kildmetros cibicos sobre un total de | 15 en kildmetros cibicos. Para
gastar esos 24 km? detraemos de los rios del orden de 50, porque aparte del uso
que consume, esté el uso para generar energfa, para lo cual se saca agua del rfo en un
punto y se devuelve en otro, que no siempre estd justo al lado. Se estd haciendo un
gran esfuerzo de modernizacidn de regadios, ya que eso mejora la eficiencia y mejora
la calidad del agua. A dia de hoy, de los algo mds de tres millones de hectdreas que
hay en Espafia, mas del 50 % se estdn regando por aspersién o goteo.

El consumo de agua en los hogares también se estd limitando. Estamos en
unos |57 litros por habitante y dia. No quiere esto decir que sea lo que detraigan
las ciudades de los rios. La ciudades necesitan 350 I/hab y dfa o asf, pero en el uso
domestico, en lo que nosotros tenemos en nuestros hogares, estamos del orden
de 157 I/hab y dia. Conectados a las redes de las ciudades hay muchas industrias,
hay muchos servicios publicos de parque de jardines, de limpieza de calles, etc., por
lo que sube la extraccion del agua de los rios.

En cuanto a las aguas residuales urbanas del orden del 90 % del agua de las
poblaciones se depura, pero no todo en condiciones. Un 78 % de la depuracidn
es de calidad y es acorde a las exigencias que marcan las normativas europeas.
Estamos mejorando. Les puedo decir que en los afios 70-80 se hacfan muchas
depuradoras, pero a la hora de la verdad no se ponian en funcionamiento.Y es
lo que estd pasando en muchos sitios del mundo, que a lo mejor se hace una
inversion, pero luego al ayuntamiento correspondiente, o la comunidad correspon-
diente, el ponerla en marcha les supone un coste que creen que es excesivo Y la
dejan fuera de servicio. En Espafia no, en Espafia ahora se estdn usando. Pero en los
afios 70 y 80, cuando yo empecé mi vida profesional, habfa muchas depuradoras
construidas y que no se ponian en funcionamiento para no gastar.

Les he ido avanzando de forma somera las conclusiones, los comentarios, las
ideas y yo sélo quiero decirles que en Espafa, en estos momentos, nos encontra-

110 | 111



6 Tomas A. Sancho Marco

mos en un punto delicado, porque entre esa falta de enfoque comun entre —por
decirlo de alguna manera—, esas luchas territoriales y entre la puesta en cuestién de
los caudales ambientales, si aqui tomamos unas posiciones muy. digamos ambienta-
listas y muy exageradas, podemos comprometer la socioeconomia de muchas zonas
de nuestro pais. Asi, por ejemplo, si en el Ebro, cuando el objetivo del caudal estaba
fijlado en el plan hidroldgico anterior era 30 metros cibicos por segundo a su paso
por Zaragoza (ya es complicado cumplirlo), empezamos a decir que tenemos que
dejar 65 metros cubicos por segundo en Zaragoza, o si en el Delta del Ebro (donde
siempre se ha considerado que con 100 o 125 m®/s se mantenia el ecosistema y
estaba en buenas condiciones), ahora empiezan a decirse (sin buena apoyatura téc-
ncia) que no, que tienen que ser 300, pues imaginense lo que eso puede suponer:
que las actuales reservas embalsadas y la capacidad de regulacidn de toda la cuenca
tenga que ponerse a funcionar para dar ese caudal ecoldgico, y no se pueda usar el
agua para los aprovechamientos actuales de aguas arriba y aguas abajo. Cuando se
les dice cudl es el motivo que justifica esa peticién pueden escucharse cosas como
las que en su dia me comentaba a mi un catedrdtico de la Universidad de Barcelona:
"pero hombre, pero esto vy tal, no no es que el trasvase es una amenaza pero los
usos que quieren poner dentro de la cuenca del Ebro, nos pueden hacer polvo;
no, no aqui hay que bloguearlo con estos estudios”. Pero digo: ;Estos estudios son
cientfficos o no son cientfficos! Y se dice: esos estudios tienen un margen de error
o de apreciacién que hacen variar los resuftados de | a 5.Y digo: pues me parece
que hay que hacer un esfuerzo por objetivar las cosas con seriedad y en esa Iinea
vamos. Pero que nos demos cuenta de que si en estos momentos se ponen esos
caudales eso significarfa que todos los usos de la cuenca del Ebro, muchos de ellos
tendrian que desaparecerY eso serfa un tema socio-econdmicamente muy grave.

;Estoy yo en condiciones de decirles lo que hay que hacer? No.Tendrd que
hablar mucha gente, hay unos foros de participacion, hay unos técnicos que ahora
se estan dedicando a ello. Lo que si que les quiero decir es que es un tema serio y
que no se puede frivolizar Tengamos en cuenta esas tres partes (social, economia
y medio ambiente), y hagamos que haya un equilibrio real. Escuchando a todos y
que ademads se disponga de trabajos técnicos de base serios y fiables. Capacidades
hay para tomar decisiones justas y para luego aplicarlas.

A modo de recapitulacion:

Como reflexiones directas sobre el problema en Espafia, les quiero decir
que: El agua es una cuestién de Estado. El agua no puede ser una frivolidad.

Y a nivel del mundo lo mismo. Tiene que ser un tema prioritario en la
agenda de los politicos. No puede ser que tengamos tantos cientos de millones
de personas sin tener el problema del agua resuelto. No puede ser que tengamos
conflictos en Asia, en América, en Africa y en Europa por el agua. Hay conflictos.
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;Por qué? Para que se hagan idea: 3.000 millones de los 6.000, practicamente el 50
% de la poblacidn vive en cuencas transfronterizas; los rios van pasando de unos
Estados a otros.Y el Estado que tiene mds fuerza, monopoliza el uso del agua y
fastidia a los que no tienen esa capacidad. Entonces eso no puede ser, y eso al final
requiere la acciéon publica a nivel superior.

El agua o la energfa no pueden usarse por el que primero llega o por el
que mas fuerza tiene. Eso es lo que estd detrds de lo que siempre les digo: que
hay que defender el interés general v la gestidn integrada de los recursos hidricos.
Luego, también tenemos que tener en cuenta que Espafia es un pais privilegiado en
biodiversidad, es el pafs mds rico en biodiversidad de Europa.Y que, sin embargo,
tiene dificultades para dotar de agua a los sectores productivos. Entonces, cuando
apliquemos la Directiva Marco del Agua, me gusta decir que podemos ser Sanchos,
pero no Quijotes.Y que tenemos que tener esa capacidad de analizar bien las
cosas y de ponderar las tres partes del desarrollo sostenible.

Muy importante es tener en cuenta que agua, alimentos y energfa estdn
muy unidos. Posteriormente les haré unas reflexiones a nivel mundial. Pero no
podemos estar hablando de una manera parcial y como que no se entendieran las
planificaciones de unos sectores y de otros. El agua, por ejemplo: para poner agua
a disposicion de los usos se requiere mucho tiempo. Desde que se concibe lo que
hay que hacer, hasta que estd realmente hecho y en servicio pasan como mihimo
|0 afios en muchas de las infraestructuras que hay que hacer. Por tanto, hay que
anticiparse, hay que actuar y hay que planificar

Pero como decia San Francisco de Asis, que para eso es sabio, para eso es
un Santo de la Iglesia en su Canto a la creacion, cuando habla del agua la retrata
perfectamente, dice: “Util, casta, humilde. Loado Mi Sefior”. Util: El agua hay que
ponerla al servicio.

Casta: hay que mantenerla pura, en buenas condiciones.Y humilde: el agua
no es protagonista, se pone al servicio del desarrollo, de la sociedad y del medio
ambiente.Y eso hay que tenerlo muy claro.

Evidentemente, hay que resaltarlo, para el medio ambiente hasta ahora lo
mas efectivo ha sido la depuracion de las aguas, y hay que activar un complementar
ese Plan Nacional que se habla ahora para pasar de ese 78% de depuracién hasta
llegar al 100 %.

Y tenemos por delante una serie de peligros en este camino de resolver los
problemas del agua en Espafia, camino que se ve marcado a veces, lamentablemen-
te, por las modas. Las modas dichosas...Antes era la moda de que todo embalse
era bueno, y ahora es la de que todo embalse es malo. Antes los trasvases eran
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buenos y ahora son malos. Pues no. Depende de lo que lo motiva y cudles van a
ser sus efectos. O sea, por s mismos no son ni buenos ni malos. Hay que ver en
cada caso qué es lo que aportan y qué cosas favorecen y que problemas generan.
Luego estd la falta de ponderacidn y equilibrio entre las tres facetas del desarrollo
sostenible, en lo que estoy insistiendo; y por ultimo, la perdida objetividad cientifica
y técnica. Se nos acusaba mucho a los ingenieros de querer ser los que decidiamos
este tipo de cosas: las planificaciones en agua, en energfa, etc.Y ahora nos hemos
pasado a que los que planifican no escuchan las voces de los técnicos. Se ha pasado
a funcionar sobre la base de que “como lo que me interesa es esto, esto serd lo que
es bueno, que me lo justifiquen lo mejor posible™.Y conforme se avanza, si los estu-
dios no corroboran esas decisiones ya asumidas politicamente “Es que no me digas,
no me fastidies” (como dicen los periodistas: no dejes que la realidad me estropee
un magnifico titular).Yo quiero vender mi moto y no quiero hacerte caso a ti.

Entonces, si cada uno no ocupa su papel al final las cosas no salen bien.Y ese
es un poco el problema que hay. Decirles que en Espafia tenemos cosas muy bue-
nas en el mundo del agua ya que el hambre agudiza el ingenio vy la sed también.Y
por ello, porque nos hemos enfrentado a retos que la naturaleza nos ponia delante
para poner agua a disposicidon del desarrollo sostenible, hay una serie de valores
que estdn mundialmente reconocidos.Y muy valorados. Son sefiales caracteristicas
del sistema espanol de gestion del agua en Espafa:

— La seguridad juridica. Aquf la ley de aguas de 1879 marcé una actuacién
publica del agua que ha sido muy positiva.

— Las Comunidades de Usuarios, que tantos beneficios ha deparado para
disfrutar de un aprovechamiento tranquilo, pacffico y fructifero del agua en un
régimen de autogestion, tutelado por la administracidn hidrdulica, de la cual son en
realidad un pilar fundamental.

— Los organismos de Cuenca, las Confederaciones Hidrogrdficas, con las cuales
las distintas administraciones, los usuarios de todo tipo han ido llegando a una serie
de acuerdos muy importantes y que han motivado un desarrollo socioeconémico
impresionante. Ha sido muy rara la ocasién en la que no se han solventado paci-
ficamente en Espafia los conflictos del agua, la gestion participativa del agua.Y en
Espafia los usuarios saben: cuando se hace una obra, lo que cuesta, para que se
hace, hay unas juntas de obras se siguen. Cuando hay unos embalses los usuarios
son los que deciden mientras no contradigan la ley cémo y cuando se suelta el
agua, en fin realmente estd asf.

— La Planificacion hidroldgica, pues también es algo que ha permitido poner

orden en el problema del agua con un buen conocimiento técnico y cientifico.Y
las inversiones en infraestructuras hidrdulicas para el abastecimiento, para el sanea-
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miento, para el regadio, para las industrias que han permitido todo ese desarrollo
que les he dicho a lo largo de mi exposicidn.

— El esfuerzo en disponer de las obras hidrdulicas, imprescindibles para dotar
de agua a las necesidades de la sociedad. Sin ellas se estima que nuestro pais no
podria albergar en un adecuado nivel de desarrollo mds de |0 millones de per
sonas.

Ahora, sin embargo, parece que nos estamos volviendo un poco tontos.
Las Confederaciones Hidrogréficas no estdn de moda y como consecuencia las
autonomias estdn buscando que se les cedan, no por cuencas sino parte de las
cuencas, la gestidon del agua a ellas. Esto cuando la Directiva Marco de la Unidn
Europea, la Carta de Zaragoza, el Foro Mundial del Agua... todos estan clamando
que, dentro de la gestidn integrada de los recursos hidricos, es fundamental que la
gestion se haga por cuencas hidrogrdficas, se haga por acufferos, incluso y si estdn
compartidos, a nivel internacional.

En el sistema espafiol de gestion del agua todo ha partido de la sociedad;
ha sido ésta la que lo ha impulsado, ya desde el regeneracionismo del siglo XIX; es
la sociedad civil la que ha ido impulsando que la administracion se mueva y que
ponga medios, ponga orden y ayude a las inversiones en el agua, y que se vaya
sacando aprovechamiento y se haga realidad lo ya comentado.

_ Algunas claves del SEGA

| De los usuarios al gobierno

Espaiia 998-2008

Gobierno
1959 . 1978
Comisarias Con fe:lzfasciones Comunidades
de Aguas Hidrograficas uténomas
(Organismos
Cuenca)
Tribunal de Comunidades
las Agua de usuarios
998 ‘ ‘Cemenarias
Usuarios
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En las diversas competencias que hay en materia de agua, hay muchas que se
hacen con participacién de los usuarios. Tenemos obras del tiempo de los romanos
que todavia estdn en servicio, no el acueducto de Segovia pero si las Presas de
Cornalbo y Prosenpina en Extremadura que todavia estdn dando servicio. Creo
que de alguna manera tenemos muchos retos en nuestro pais, pero por decirles,
por resumirselo en una frase, lo que quiero decir es que: tenemos que aplicar un
PRAGMATISMO CON PRINCIPIOS. Tenemos que conseguir resolver los proble-
mas del agua que nos atafien a todos dando soluciones, y pensando que dentro
de ese desarrollo sostenible hay que buscar soluciones que lo sean, y llevarlas a la
practica; es muy dificil que el 100 % de las personas estén de acuerdo, pero muchas
veces hay consensos del 90-95 % vy hace falta hacer realidad ese tipo de soluciones
para resolver los problemas existentes.

J 4. La energia en el mundo

Voy a ofrecer aqui una serie de datos sobre la energfa, tema sobre el cual
les he hablado menos.

A este respecto, les podria decir que tenemos un panorama en ese sentido
bastante similar a lo que les he podido relatar del agua, porque en el ratio relativo
a la produccién vemos que la que mds energia produce es Asia, productora de
3.000 millones de toneladas equivalentes de petrdleo. En segundo lugar esta Norte
América que produce 2.078; luego estd Rusia y posteriormente estd Oriente
Medio con todo el petrdleo de Arabia y demds. A continuacién estd Africa, que
también dispone de bastantes reservas petroliferas y, por tanto, tiene produccion
destacada. Europa es de los continentes que menos capacidad de produccién de
energfa tiene. Tiene 1.000 millones de terawatios de toneladas equivalentes de
petréleo. Finalmente encontramos a Latinoamérica y Ultimo lugar Australia.

En cambio, observando las importaciones netas de energia, es curiosa la
dependencia incluso de Norte América, que produce bastante. El mundo desarro-
llado es dependiente energéticamente. Estamos viviendo estupendamente a costa
de otros. jQué pasa cuando empiezan los lios? Pues jahi va que te val Las potencias
mundiales con todo lo que haga falta para preservar su bienestar. Tenemos recien-
temente dos guerras del Golfo, de las cuales es bien sabido que el tema de fondo
ha sido el petréleo vy la seguridad en el abastecimiento, y que eso no desordenara
la economia vy el bienestar mundial, sobre todo del primer mundo.Y hay que reco-
nocerlo abiertamente as.

En época reciente, la prevision de disminucidn de las reservas de combusti-
bles fdsiles ha conllevado un notable incremento de los precios de la energfa.
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Si se mantienen las actuales politicas energéticas se espera que la demanda de
energfa global crezca, como mucho, un 55% hasta el afio 2030, segin estimaciones
de la agencia internacional de la energfa. Sélo China y la India absorberdn el 45% de
este incremento previsto, y el total de los paises en desarrollo cubrird el 74% de la
misma. Nuevamente el crecimiento econémico vy el cambio de los patrones de vida
serdn decisivos en este aspecto. Se prevé que la generacion de energfa hidroeléctrica
y de otras fuentes de energia renovable se incrementen un 60% entre los afios 2000
y 2030. Aunque esto cubrird sélo una pequefia parte de la energfa total demandada,
puede producir un gran impacto sobre los recursos hidricos. El desarrollo futuro de
la energia hidroeléctrica se verd limitado, principalmente, por dos factores: el poten-
cial espacial y geofisico para nuevas instalaciones de produccién —muy reducido ya
en determinadas dreas como Estados Unidos, Europa Occidental, Australia donde los
emplazamientos mds adecuados ya estdn aprovechados— vy la capacidad econdmica
para financiar, que serd la principal restriccion en los paises en desarrollo, incluyendo
la mayor parte de Africa. A ello se suma la presién de los grupos medioambientales
que se oponen a la construccién de presas.

Como la energfa renovable por si misma no sera suficiente para absorber
tan notable incremento de la demanda de energfa hasta 2030, se espera que
continle incrementdndose la extraccion de combustibles fésiles vy el desarrollo
de la energfa nuclear, que también ocasiona impactos sobre los recursos hidricos
y el medio ambiente. Como media, el carbdn consume 2 m? de agua por Mw-h
de electricidad generada, las nucleares sobre 2,5 m*/Mw-h vy el petrdleo sobre
4 m*/Mw-h.Y la bioenergia, normalmente procedente de plantas cultivadas, es
una energfa renovable que disminuye las emisiones de CO, a la atmdsfera. Sin
embargo, esta tecnologia no estd exenta de problemas, pues compite con los
cultivos dedicados a la alimentacidn y a ello se achaca el incremento de precios
de algunos productos alimentarios (también tienen que ver las sequias). Por otra
parte, la produccién de biocombustibles también causa impactos medioambien-
tales relacionados con el clima y con las précticas agricolas, requiriendo también
mds agua.

En cuanto a la electricidad (la energla que mds consumimos en nuestras
casas y en nuestra vida diaria en las sociedades desarrolladas), conviene decir
que hay 1.500 millones de personas sobre la tierra que no tienen acceso a la
electricidad, es decir, que estdn como estdbamos en Espafa a principios del siglo
XX. Eso condiciona la capacidad de desarrollo, el nivel, el bienestar de vida etc.
Curiosamente, si se proyecta en un mapamundi una imagen del globo terrdaqueo
por la noche se ve que las zonas que tienen electricidad y que tienen luz, y las
zonas que estdn a oscuras, coinciden sensiblemente con las zonas que tienen peor
resuelto el abastecimiento y el saneamiento de agua. O sea, que el agua y la energia
son dos indicadores de desarrollo humano estupendos, que nos ponen enfrente
la realidad, que nos muestran la falta de equidad y justicia que hay en el mundo, y
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que nos hablan de que en este momento estamos privilegiados, y hay gente que
realmente estd en unas condiciones muchisimo peores que nosotros.

Table A4.5 Electricity Access in 2005 As Reported by IEA in 2006 (millions)

Region Population Population Urban Rural Urban Rural
with access without population population electrification electrification
access withou without rate, % rate, %
access access
Sub-Saharan Africa 191 547 109 439 58 8
East Asia 1,728 224 39 189 95 84
South Asia 760 706 88 627 70 47
Latin America 404 45 7 38 98 66
Middle East and North
Africa 291 48 16 36 88 83
Developing countries 3374 1,569 276 1,342 85 56
OECD and transition 1,501 8 0 8 100 98
World 4,875 1,577 284 1,339 90 62

Source: IEA, 2006.
Note: Although the results are reported for 2005, the data are from earlier years.

Todos somos solidarios, hay organismos multilaterales actuando para mejorar
la situacion y gracias a Dios hay gente estupenda colaborando para resolver estos
problemas, con fondos de cooperacidn, etc., pero las grandes potencias no se fian.
Entonces si tienen una dependencia energética del petrdleo y del gas, o si tienen
una dependencia de recursos en agua, intentar controlar politicamente la situacion.
Aclaro que, en el caso del agua, la dependencia no se ve en ocasiones directamente,
sino que lo que pasa es que el consumo de agua se hace en terceros paises como
pueda ser la India, y luego se importan los alimentos desde el pais que es el mayor
consumidor de agua.Y digo yo: no, no India es la que mds agua gasta, efectivamente,
pero el alimento lo consumes tu en EEUU o te lo tomas tu en Europa.

Por otra parte, existe el miedo al bloqueo, existe el miedo a que la inesta-
bilidad de esos territorios, a que los regimenes que no son democraticos, utilicen
sus recursos para bloquearte. Hoy en dfa, las acciones fuertes a nivel mundial
coercitivas se estdn tomando sobre todo con el sustrato de la energfa.

Hay otro problema serio con la energia que les quiero apuntar: nosotros
nos quejamos cuando tenemos un apagdn, pero es que en los paises en desarrollo
entre el 6 y el 10 % del PIB lo pierden por los apagones de electricidad. Porque
lo que sale aqui en los periddicos (que si en Barcelona, con un corte de energfa,
los comercios, los bares, se ha perdido lo que estd en los congeladores tal, tal) de
manera ocasional, en los paises en desarrollo se da muy a menudo. Asf, no es que
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en Africa sufran apagones ocasionales, es que a Africa Sahariana que le tocan todos
los nimeros de las desgracias, y otros lugares del mundo estdn perdiendo mucha
parte de su escaso PIB por los cortes de energfa.

Y luego, por otro lado, tenemos el asunto de la dependencia energética, por
ejemplo en Espafia, nuestro pais ;Qué ocurre con la energfa? El 80 % de la energia
que consumimos no la generamos, la compramos, porque no tenemos petréleo,
no tenemos gas; entonces somos dependientes energéticamente. Si escuchamos a
nuestro gobierno, la primera urgencia es disminuir la dependencia energética para
ser mds competitivos.

O sea que, a nivel internacional, como la Sociedad de las Naciones, como
la ONU presenta sus carencias, las grandes potencias siguen funcionando en este
mundo por su propio interés (como dicen en economia: el actor econdmico es
un actor egoista que quiere maximizar su beneficio).Y todavia a veces somos tan
necios gue pensamos que nuestro beneficio necesita que otro sea pobre, y que
entonces yo pueda ser rico.Y las grandes decisiones geopolfticas a veces estdn
condicionadas por argumentos tan bdsicos y sencillos como éste.

Al final en energfa, ;qué es lo que pasa? Todos los paises desarrollados estdn
apostando por lo que se llama el mix energético. Es mezclar las energias, es tener
muchas fuentes, y es poder tener capacidad de poder atender las necesidades no
sélo con petrdleo, no sélo con gas, sino poder también tener energias renovables;
no se quiere prescindir del carbdn, por mucho que haga emisiones a la atmos-
fera, porque es otra fuente adicional muy significativa, y ain quedan significativas
reservas; luego, por supuesto, tenemos las nucleares vy las hidroeléctricas que son
las energias mds baratas, son las energias que, de cara al cambio climdtico, menos
emisiones hacen.

Tendrdn otros problemas que también hay que valorar, pero segin lo que
se ponga de moda, cada uno se posiciona y defiende su posicidn.

También es importante saber que en los paises desarrollados como Espafia,
lo que mds energfa estd consumiendo en el mundo es el transporte. El transporte
hoy en dia es el mayor consumidor de energfa.Y sobre todo el transporte por
carretera. Practicamente el 40 % de la energfa se la estd llevando el transporte.
Las apuestas por las energfas renovables en los paises desarrollados estdn hacien-
do que, como en Espafia, las emisiones de gases de efecto invernadero estén
experimentando un descenso real. Saben que en Europa dentro del plan de lucha
contra el cambio climdtico destaca la Directiva que se ha dado a llamar 20-20-20,
segun la cual hay que reducir un 20 % las emisiones de CO, a la atmosfera.Y hay
que conseguir que las energias renovables lleguen a ser un 20% de la produccién
de energfa primaria. (Aqui quiero aclarar lo que muchas veces es un poco lioso.
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Energia primaria es la energia que se produce con recurso natural, con petrdleo,
con gas o produccidn de energia eléctrica. La energfa secundaria es la que luego
se transporta, la que digamos que ya tiene una segunda derivada, a dia de hoy
sobre todo la energia eléctrica y el hidrdgeno son lo que se agrupa en energfa
secundaria). La energfa primaria, que es lo que utilizamos habitualmente, queremos
llegar a ese 20 %.

En Espafia, que es la que tiene mds energias renovables, estamos a dia de
hoy en el 7%, pero hay gente que dice: ya hemos alcanzando el 20. Hemos alcan-
zado el 20% en generacidn de energia eléctrica, pero en energia primaria, en el
total de energfa que consumimos en Espafia estamos todavia en el 7 %. Para llegar
en el afio 2020 al 20 % queda muchisimo camino por recorrer.

Y luego una tercera parte por recorrer: ahorrar energfa. Es ser eficientes,
ser menos derrochadores, lo mismo se puede decir para el agua. Ser menos
derrochadores. ;Qué hacemos en Espaia? Bueno pues esto estd al 7 %.Y con
un problema de funcionamiento grave, cual es la falta de fiabilidad de la produc-
cidn edlica. Si apostamos por la edlica (y Espafia es el segundo pals en edlica
del mundo después de Alemania) hemos de ser conscientes del problema de la
edlica: que el viento sopla cuando quiere y como quiere, y muchas veces la ener-
gfa edlica no sirve, o las predicciones que habia sobre lo que se iba a producir
con energfa edlica no funcionan. A dia de hoy para almacenar esos excedentes
de energia o para paliar los déficit que hay de energia edlica, el Unico sistema
viable es el almacenamiento de agua en altura. Son los aprovechamientos de
bombeo reversibles, que por eso se estdn volviendo a poner de moda. Entraron
en servicio y se concibieron cuando la energfa de las centrales nucleares —que es
una energia continua y lo que se hace con esos aprovechamientos de bombeo
reversibles es que por las noches se bombea agua y por los dias se turbina, se
produce energia cuando al demanda es mayor—.Y asf se acomodaba la produc-
cidn a la demanda de energia. Bueno, pues ahora, con el tema del viento estd
pasando lo mismo.

B 5. El magisterio de la iglesia

Me gustarfa acabar indicando que creo que los cristianos, afortunadamente,
tenemos una luz que nace del Magisterio de la Iglesia, que estd diciendo cosas
importantes, especialmente en la enciclica Caritas in Veritate, y que yo no me resisto
a resumirles, porque creo que después de todo lo que les he dicho es un gusto
experimentar que realmente la palabra de Dios es una Palabra viva y que nos da
luz. No energfa (que también), no agua para la vida, (que también), nos da sobre
todo luz y gufa en estas cuestiones.
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Efectivamente, es cierto que en esta enciclica, y teniendo en cuenta todos sus
antecedentes, la Iglesia reclama una conciencia solidaria; entiende que es necesario
que se considere la alimentacidn y el acceso al agua como derechos universales de
todos los seres humanos sin distinciones ni discriminaciones. Es decir dejémonos
de consideraciones, no puede ser que haya 900 millones de personas sin acceso al
agua y 2400 sin acceso al agua, sélo hace falta destinar apenas un 0,2 % del PIB de
los paises desarrollados para resolver esto. O sea que estamos mirando para otro
lado. Luego otra cosa es el agua para el desarrollo econémico y para la produccion,
y tal y cual, pero no nos escudemos en esas cosas para dejar de resolver un proble-
ma urgente. Si en el afio 80 hubo una década por el agua (que la declard la ONU
para resolver los problemas del agua y el abastecimiento al 100%) y ahora hemos
declarado el decenio de 2005 a 2015, ya no para eliminar los problemas, sino para
que se reduzcan a la mitad, es que los hombres estamos fracasando en esta Iinea.
Y no estamos entendiendo que esta es una prioridad total y absoluta. Entonces la
Caritas in Veritate dice muy bien que hay que apoyar a los paises econémicamente
pobres mediante planes de financiacion e inspirados en la solidaridad con el fin de
que ellos mismo puedan satisfacer las necesidades de bienes de consumo y de desa-
rrollo de los propios ciudadanos. Lo que se puede traducir; no sélo en un verdadero
crecimiento econdmico, sino que también puede contribuir a sostener la capacidad
productiva de los paises ricos, que corre peligro de quedar comprometida por la
crisis. O sea, hasta egofstamente hay que hacerlo.

Aqui hay decir que Espafia (es una suerte) tiene el Fondo de agua para
cooperacion en temas de agua mds importante de todo el mundo. Es el pais que
aprobd un fondo de cooperacién en abastecimiento y saneamiento de [.500
millones de ddlares para cuatro afios para Latinoamérica y es el mayor donante de
agua en estos momentos.Y ademads, para resolver estos problemas no vale decir
que el agua hay que pagarla, no. Esto es una necesidad y esto se hace a fondo
perdido, nada de deuda. Son ayudas y asi se estan aprobando. A fondo perdido
para resolver los problemas. Esto se ha traducido en una accidn muy positiva por
parte de nuestro pafs.

Otra cosa que nos dice la Iglesia es que la solidaridad universal es un hecho
y un beneficio para todos y es también un deber. Llama la atencién que, mientras
que por un lado se reivindican derechos de cardcter arbitrario y superfluo, por
otro lado hay derechos elementos y fundamentales que se ignoran y violan en
gran parte de la humanidad. Se aprecia con frecuencia, dice la enciclica, relacién
entre la reivindicacion del derecho a lo superfluo, incluso la transgresion al vicio
en las sociedades opulentas, y la carencia de comida, agua potable, instruccién vy
cuidados sanitarios elementales en ciertas regiones del mundo subdesarrollado, ¥
también en la periferia de las grandes ciudades. O sea, que compartir estos debe-
res reciprocos es importante, y moviliza mucho mas que la mera reivindicacion de
derechos.
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En cuanto al crecimiento demogrdfico, la Iglesia entiende que no es correc-
to considerar el aumento de poblacidn como la primera causa del subdesarrollo,
incluso desde el punto de vista econdmico.Y destaca que entre los signos de crisis
que se perciben en las sociedades avanzadas se constata una preocupante dismi-
nucion de la natalidad.

En cuanto a la relacidn con el ambiente natural, pues éste es un don de
Dios para todos, y su uso representa para nosotros una responsabilidad para con
los pobres, para con las generaciones futuras y para con toda la humanidad. La
naturaleza estd a nuestra disposicién, no como un montdén de derechos esparcidos
al azar, sino como un don del Creador para que el hombre descubra las orienta-
ciones que se pueden seguir para guardarla y cultivarla. Es contrario al verdadero
desarrollo considerar la naturaleza mas importante que las personas, y también
es necesario refutar la posicion contraria, que mira a su completa tecnificacién,
porque el ambiente natural no es sélo materia a nuestro gusto, sino que obra
admirable del Creador y que lleva en sf una gramdtica para finalidad y criterios para
uso inteligente, instrumental y arbitrario.

Los proyectos para un desarrollo humano integral no pueden ignorar a las
generaciones sucesivas, sino que han de caracterizarse por la solidaridad v la justicia
intergeneracional.

En cuanto a los problemas energéticos, ;qué dice la voz de la Iglesia? Dice
que el acaparamiento por parte de algunos Estados, grupos de poder y empresas
de recursos energéticos no renovables es un gran obstdculo para los paises pobres.
Estos no tienen medios econdmicos ni para acceder a las fuentes energéticas no
renovables ya existentes. Ni para financiar las fuentes de otras alternativas. La acu-
mulacidn de recursos naturales que precisamente se encuentran muchas veces en
paises pobres causa explotacion y enfrentamientos frecuentes entre las naciones y
en su interior. La comunidad internacional tiene el deber imprescindible de encon-
trar los modos institucionales para ordenar el aprovechamiento de los recursos no
renovables con la participacidn de los paises pobres y planificar asi conjuntamente
el futuro. Urgente necesidad moral de una renovada solidaridad.

Se puede decir més afto pero més claro no.Yo por eso quiero concluir cons-
tatando que nos encontramos en estos momentos, yo creo que a nivel mundial, en
una encrucijada con respecto al agua vy a la energfa.Y que es fundamental actuar
para poder seguir adelante: una accidén que a todos los niveles sea orientada por
el hombre como centro de la creacién y como criatura que pueda ser solidaria,
generosa, amante de la naturaleza y amante del préjimo.
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7. La crisis ecologica,
un desafio para la
Iglesia

S. E. cardenal Carlos Amigo Vallejo

Arzobispo Emérito de Sevilla

Resumen

El articulo profundiza en la “cuestién ecoldgica” desde diferentes aspectos: salud
y ecologfa, crisis cultural y moral, agresiones a la naturaleza y a la vida, una res-
ponsabilidad compartida y la formacién de una conciencia ecolégica. Continda
en un segundo apartado con “Iglesia y ecologia” reflexionando sobre el sentido
evangélico y teoldgico, la ecologia humana y social, ecologia vy justicia, ecologia vy
moral, ecologia, solidaridad y caridad cristiana, ecologia y vida y ecologfa espiri-
tual. Finaliza con “ministros y servidores de la Creacién” planteando la norma
fundamental: respeto a la vida, tomar conciencia de la cuestion ecoldgica, educar
el sentido de responsabilidad ecoldgica, el principio de interdependencia, la ne-
cesidad moral de una nueva solidaridad, la ecologia y la causa de la paz, el dere-
cho a gozar de un ambiente mds que sostenible y el valor estético de la Crea-
cion.

Palabras clave: La cuestidn ecoldgica. Iglesia y ecologia. Ministros y servidores de la
Creacion.
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Abstract

This paper explores various aspects of the “ecological question”: health and ecology,
cultural and moral crisis, aggression against nature and life, a shared responsibility and
the formation of an ecological conscience. The second section continues with “Church
and ecology”, reflecting on the evangelical and theological sense, human and social ecol-
ogy, ecology and justice, ecology and morals, ecology, Christian solidarity and charity,
ecology and life, and spiritual ecology. The paper concludes with “ministers and servants
of Creation”, setting out a basic rule: respecting life, being aware of the ecological ques-
tion, educating in the concept of ecological responsibility, the principle of interdepend-
ence, the moral need for a new kind of solidarity, ecology and the cause of peace, the
right to enjoy a more than sustainable environment, and the aesthetic value of Crea-
tion.

Key words: The ecological question. Church and ecology. Ministers and servants of
Creation.
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Introduccion

“Algunos aspectos relacionados con el problema del medio ambiente. Las
raices de la situacion que estd a la vista de todos son, sin embargo, de tipo moral y la
cuestién tiene que ser afrontada en el marco de un gran esfuerzo educativo, con el
fin de promover un cambio efectivo de la mentalidad y establecer nuevos modelos
de vida" (Benedicto XVI. Al Cuerpo Diplomdtico I 1-1-10).

Estamos siendo testigos de unas sorprendentes contradicciones: realizacio-
nes espléndidas, y masacres inconcebibles, avances cientificos y técnicos deslum-
brantes y creciente deterioro ético... Unos ideales sublimes y un sentimiento de
indefinida frustracién. Entre gestos altruistas de una generosidad ejemplar e indisi-
mulados egoismos. Desde la predicacidn entusiasta de lucha por la fraternidad, la
paz y el derecho de los hombres, hasta frecuentes manifestaciones de intransigen-
cia, violencia, intolerancia. ..

Siempre, el hombre, como protagonista y como problema. El hombre que
domina la naturaleza y que la destruye. Progresa y crece en agresividad contra
su propio desarrollo. Trabaja por la expansién de la economia y contindan las
exclusiones para algunas regiones subdesarrolladas. Globalizacién, didlogo univer-
sal y actitudes fundamentalistas con nacionalismos exaltados. Conquistas sociales
y conflictos laborales. Apertura intelectual y reduccionismos en la posibilidad del
conocimiento teoldgico, la indiferencia agndstica y las “religiones” sin Dios. Interés
por la calidad de vida y cultura de la muerte: aborto, eutanasia, manipulacion
genética.

En fin, unas mds que aparentes contradicciones entre conceptos y actitudes
irreconciliables: creyentes y ateos prdcticos. Pacifistas y violentos. Indiferencia y
apasionamiento. Imposicion y didlogo. Espontaneidad vy limitaciones a la libertad.
Globalizacidn y escisiones vy levantamiento de muros. Unidad vy disgregacion.
Proclamacidn altisonante del ser libre y esclavitud del subjetivismo. Liberalidad y
fundamentalismo. Derecho y violencia. Solidaridad y exclusion. Evolucidn vy retroce-
so. Ecologfa y destruccién. Didlogo e intransigencia. Aprecio a la vida y presencia de
la violencia y de la agresién al hombre, particularmente en las etapas mds débiles
de su existencia. ..

Uno de esos campos, en el que las ambigliedades y las contradicciones
son patentes es el de la ecologfa. No sélo por lo que se refiere a la defensa de la
naturaleza, el cambio climtico, la capa de ozono vy el medio ambiente, sino por la
relacién que este “cuidado de la casa comun” tiene con la pobreza y el subdesa-
rrollo, las agresiones a la vida, la esquilmacién de los recursos, la globalizacién de
la injusticia. ..
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Enseguida podemos comprender que el problema ecoldgico es complejo vy
va mucho mas alld de lo que pueda ser una relacion de la persona con el medio
ambiente o la proteccidn de los grandes espacios naturales. Las ideologfas, los inte-
reses politicos y econdmicos, la lucha por la supervivencia en unos vy la ansiedad
desbordada de bienestar para los otros, tienen su parte de responsabilidad en esa
escala de valores, donde no ocupa el primer puesto el trabajo por el bien comun
y la defensa de los derechos mds fundamentales de la persona, como pueden ser
los de su dignidad, los de su libertad y los de su propia vida.

Actitudes y opiniones sobre la cuestidn ecoldgica las hay para todos los gus-
tos. Desde las mas catastrdficas y apocalipticas, hasta las de una irritante indiferencia
ante lo que sucede alrededor. Desde la militancia en movimientos ecologistas, hasta
la de quienes se muestran escépticos sobre los datos ofrecidos vy las predicciones
de males futuros.

Sea como fuere, lo que no cabe es la indiferencia, comodona y egoista, de
quienes piensan que trabajar por el bien comun solamente afecta y responsabiliza
a los otros, en particular a los que asumen cargos politicos o tienen una profesién
de servicio publico.

Unas palabras muy clarificadoras de Juan Pablo Il:"Hoy la cuestién ecoldgica
ha tomado tales dimensiones que implica la responsabilidad de todos. Los verda-
deros aspectos de la misma, que he ilustrado, indican la necesidad de esfuerzos
concordados, a fin de establecer los respectivos deberes y los compromisos de
cada uno: de los pueblos, de los Estados y de la Comunidad internacional. Esto no
sélo coincide con los esfuerzos por construir la verdadera paz, sino que objetiva-
mente los confirma v los afianza. Incluyendo la cuestion ecoldgica en el mds amplio
contexto de la causa de la paz en la sociedad humana, uno se da cuenta mejor de
cudn importante es prestar atencion a lo que nos revelan la tierra y la atmdsfera:
en el universo existe un orden que debe respetarse; la persona humana, dotada de
la posibilidad de libre eleccidn, tiene una grave responsabilidad en la conservacion
de este orden, incluso con miras al bienestar de las futuras generaciones. La crisis
ecoldgica, repito una vez mds, es un problema moral” (Mensaje para la Jornada de
la Paz 1990, 15).

En la exhortacion Sollicitudo rei socialis, y entre las sefiales positivas de nues-
tro tiempo, se subrayaba la de una mayor conciencia acerca de la utilizacién de los
recursos de la naturaleza y una seria preocupacién ecoldgica. También se advertia
que el tema ecoldgico no puede desvincularse de cuanto atafie a una solidaridad
universal, al equilibrio entre desarrollo econdmico y progreso humano, cultural
educativo y social. El bienestar del hombre y de la mujer depende, no sélo de la
solucidn de problemas medioambientales, sino de la consecucidn de una persona-
lidad completa, integra madura (SRS 26).
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El pensamiento teoldgico y el magisterio de la Iglesia, la reflexion vy los
programas pastorales y el compromiso cristiano, no sélo no pueden ser ajenos e
indiferentes a los temas ecoldgicos, sino que forman parte de su responsabilidad
evangelizadora, pues la creacion entera quiso Dios ponerla en manos del hombre
(Gn 1,28) y San Pablo dice que todo ha sido creado en Cristo y para Cristo (Col
I, 16). Esta es la mds importante razén cristiana, y la que nos mantiene alerta
ante todo lo que afecta a la dignidad y bienestar de la persona, como el valor mds
apreciado e incuestionable de la creacion.

I. La cuestion ecologica

De Kioto a Cancun y una vuelta por Copenhague. Algo asi como interesarse
por el problema ecoldgico. Aunque pasando sobre él como de puntillas. Sin asumir,
precisamente por los pafses mds contaminadores, los compromisos necesarios
para la reduccion del mortifero diéxido de carbono (CO,). Del Protocolo de
Kioto, con mds buenas intenciones que realidades eficaces, se pasd al acuerdo de
minimos en la ciudad danesa, y un aguardar sin grandes esperanzas, en los resulta-
dos que se puedan producir en la anunciada cumbre ecoldgica de Cancun, en el
invierno de este afo.

Mas pdginas de la prensa acaparan las incertidumbres que las esperanzas
acerca de las responsabilidades que puedan asumir los Estados mds implicados en
el asunto, y pongan en marcha los programas de solucidon mas eficaces. Pero ello
requiere, ante todo, la transformacién de mentalidades e intereses personales y
sociales. Quizd habrd que mirar el tema con perspectivas diferentes y objetivos
nuevos, haciendo valer mds la solidaridad universal que lo limitado y egoista de
intereses individualistas.

Cuanto afecta a la ecologia parece como si fuera aventura de unos cuantos,
tan fieles militantes como contundentes activistas, en unos programas que son del
interés comun. Puede ser que se esté necesitando una verdadera escuela, con la
pedagogia mds adecuada, para comprender y saber orientar los temas ecoldgicos
y superar unos mds que evidentes contrasentidos.

I.1. Salud ecolégica

Se cuida a los animales y se les protege vy, casi como de paso, se elimina al
hombre. Se trata de mantener y aumentar una buena calidad de vida, y se olvidan
o se limitan aquellas condiciones necesarias para el desarrollo mds que sostenible
de las personas, como pueden ser la libertad, la dignidad, el derecho a vivir desde
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el comienzo de la existencia hasta el final,y con una muerte natural. Se procura un
medio ambiente mds respirable y sano, pero la contaminacion social de la violen-
cia, de la extorsion, de la conflictividad social, de la destruccion de la familia, de la
conculcacidn de derechos fundamentales, de la ausencia de principios éticos, de
valores personales vy sociales, de erradicacidn de cualquier referencia trascendental
religiosa, estdn al cabo de la calle.

Dejando atrds esta situacidon de perplejidad, hay que llegar, por el camino
de la reflexién, al asentamiento de la verdad. Sin experimentalismos, que no hacen
mas que ahondar el surco del relativismo, en el que es imposible que crezca una
verdadera reflexién intelectual y moral.

Mientras no se pase de un ecologfa, parcial y fragmentada en mil intereses,
a una ecologia integra y completa, en la que el bien del hombre sea el primero y
mads importante de los objetivos y, al mismo tiempo, el verdadero protagonista de
su propio desarrollo, las posibilidades de llegar a la meta deseada, y a un ambiente
digno y sano para todos y en todo, parecen, mds que distantes, imposibles.

Se necesita una ecologfa completa: intelectual, con la incuestionable hones-
tidad de la razén vy el pensamiento; moral, asumiendo las responsabilidades que
dimanan de unos principios objetivos, con normas y derechos, naturales vy legales,
que obligan en conciencia; trascendente, ampliando los horizontes del conocimiento
en la luz de una fe madura y razonada y asumiendo unos principios que les son
propios.

No cabe el divorcio sino la integracidn. La ecologia no puede ser dnicamen-
te una cuestion académica pluridisciplinar, sino una actitud, con los comportamien-
tos acordes con esa unidad incuestionable que componen el mundo, la persona
y Dios.

Benedicto XVI ha hablado de un estado de salud ecoldgica, y con un dmbito
planetario.La actual crisis econdmica global debe verse, en este sentido, como un
banco de pruebas: jEstamos dispuestos a leerla, en su complejidad, como desafio
para el futuro y no sdlo como una emergencia a la que hay que dar respuestas de
corto alcance? Estamos dispuestos a hacer juntos una revision profunda del mode-
lo de desarrollo dominante, para corregirlo de forma concertada vy clarividente? En
realidad, mds aun que las dificultades financieras inmediatas, lo exigen el estado de
salud ecoldgica del planeta v, sobre todo, la crisis cultural y moral, cuyos sintomas
son evidentes desde hace tiempo en todo el mundo” (Benedicto XVI. Homilia en la
Jornada Mundial de la Paz [-1-09).
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1.2. Agresiones a la naturaleza y a la vida

Es una de las mas graves y sorprendentes contradicciones: el interés por
la vida, por la naturaleza, por el desarrollo sostenible, por el medio ambiente v, al
mismo tiempo, una increfble agresidn a la vida. Mientras no se ponga en el centro
al hombre y se tengan en cuenta los “derechos de Dios” sobre la creacidn, muy
limitadas son las esperanzas acerca de la solucién de la crisis ecoldgica.

Siguen produciéndose armas bacterioldgicas y quimicas capaces de una
destruccidon masiva de personas y de un increible efecto devastador en la natura-
leza. Crece la deuda de los paises mds pobres y no tienen casi mds remedio que
esquilmar sus recursos naturales. Aiiddase a todo esto un consumismo descon-
trolado, que pasa por encima de cualquier limite moral, con tal de satisfacer los
propios caprichos. Se instrumentaliza la tierra y la vida en favor del propio gusto
y capricho.

Manipulacidn genética, investigacion embrionaria sin ética alguna. El aborto
y la eutanasia son una verdadera y agresiva plaga, que afecta a lo mds apreciado y
valioso de la creacion: el hombre. “Para salvaguardar la naturaleza no basta inter-
venir con incentivos o desincentivos econdmicos, y ni siquiera basta con una ins-
truccién adecuada. Estos son instrumentos importantes, pero el problema decisivo
es la capacidad moral global de la sociedad. Si no se respeta el derecho a la vida y
a la muerte natural, si se hace artificial la concepcidn, la gestacién y el nacimiento
del hombre, si se sacrifican embriones humanos a la investigacion, la conciencia
comun acaba perdiendo el concepto de ecologia humana y con ello de la ecologia
ambiental” (Caritas in veritate 51).

1.3. Una responsabilidad compartida

El mismo Benedicto XVI se refirid a "“algunos aspectos relacionados con
el problema del medio ambiente. Las raices de la situacion que estd a la vista de
todos son, sin embargo, de tipo moral y la cuestidn tiene que ser afrontada en el
marco de un gran esfuerzo educativo, con el fin de promover un cambio efectivo
de la mentalidad y establecer nuevos modelos de vida" (Benedicto XVI Al Cuerpo
Diplomdtico | I-1-10).

Il. Iglesia y ecologia

El mensaje de Juan Pablo Il para la Jornada Mundial de la Paz de 1990, es
probablemente el documento mds importante y completo que se haya publicado
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acerca de la relacion entre la cuestion ecoldgica v la Iglesia Catdlica. Seguiremos
muy de cerca este Mensgje, a fin de conocer mejor las actitudes y las propuestas
de la Iglesia acerca de la cuestion ecoldgica.

La Iglesia se une a la opinidn publica, a los responsables y a cuantos estdn
preocupados por estudiar estas cuestiones del medio ambiente. Quiere contribuir
a la formacién de una conciencia ecoldgica. Favorecer el estudio y la ejecucion de
unos programas concretos. Aunque no compartan su misma fe, la Iglesia se une al
esfuerzo comun y a unos objetivos en los que se respete la vida y el sentido de
la integridad de la creacidn. La Iglesia también denuncia la existencia de aquellas
situaciones en las que la produccidn prevalece sobre la dignidad del trabajador, y
los intereses econdmicos se anteponen al bien de las personas.

El interés y la preocupacién por los temas ecoldgicos, no sélo no es ajeno
al interés cristiano, sino que estd dentro de lo mds genuino de la fe. El cuidado de
esta “casa” grande, que es la creacidon, compete vy es obligacion del creyente, que
debe trabajar ademds para que todo se reconcilie con Dios en Cristo. Todo ello
estd dentro de la buena nueva ““sobre la dignidad del hombre, sobre la vida, sobre
la familia, sobre la ciencia y la tecnologia, sobre el trabajo humano, sobre el destino
universal de los bienes de la tierra y sobre la ecologfa: dimensiones en las que se
articula nuestra justicia, se vive la fe y se da respuesta a los desafios del tiempo”
(Benedicto XVI A la Curia 21-12-07).

Nuestra respuesta, ante el tema ecoldgico, quiere ser evangélica, integra y
positiva. No se trata sdlo de evitar una catdstrofe, sino de dar a la creacidon entera
su propio sentido teoldgico y evangélico.

2.1. Ecologia humana y social

Todo ello pertenece a la misidn de la Iglesia, pues ha de sentirse llamada
a esa reconciliacién de todo lo creado “en Cristo y para Cristo” (cf. Col 1, 16).
Benedicto XVI dice que “La Iglesia tiene una responsabilidad respecto a la creacidn
y la debe hacer valer en publico.Y, al hacerlo, no sélo debe defender la tierra, el
agua y el aire como dones de la creacidn que pertenecen a todos. Debe proteger
sobre todo al hombre contra la destruccidn de si mismo. Es necesario que exista
una especie de ecologia del hombre bien entendida. En efecto, la degradacién de la
naturaleza estd estrechamente unida a la cultura que modela la convivencia huma-
na: cuando se respeta la *ecologia humana+ en la sociedad, también la ecologfia
ambiental se beneficia. Asi como las virtudes humanas estan interrelacionadas, de
modo que el debilitamiento de una pone en peligro también a las otras, asf también
el sistema ecoldgico se apoya en un proyecto que abarca tanto la sana convivencia
social como la buena relacidn con la naturaleza” (Caritas in veritate 51).

Corintios XIll n.° 136



La crisis ecologica, un desafio para la Iglesia

En el mensaje para la Jornada de la Paz de 2007, Benedicto XVI subraya-
ba que “ademds de la ecologia de la naturaleza hay una ecologia que podemos
llamar ‘humana’, y que a su vez requiere una ‘ecologfa social'. Esto comporta que
la humanidad, si tiene verdadero interés por la paz, debe tener siempre presente
la interrelacidn entre la ecologfa natural, es decir el respeto por la naturaleza, y
la ecologia humana. La experiencia demuestra que toda actitud irrespetuosa con
el medio ambiente conlleva dafios a la convivencia humana, y viceversa. (...) La
Iglesia no sélo defiende “la tierra, el agua vy el aire como dones de la creacidn
pertenecientes a todos'. Tiene también que proteger al hombre contra la destruc-
cion de si mismo. Es preciso que exista algo parecido a una ecologfa del hombre
rectamente concebida” (Benedicto XVI. A la Curia romana 22-12-08). Existe una
alianza indestructible entre ser humano y medio ambiente. También es “importante
favorecer una ecologfa humana capaz de hacer que los ambientes de trabajo y las
relaciones interpersonales sean dignos del hombre” (Benedicto XVI A la Empresa
Romana de la Energia 6-2-10).

Juan Pablo II, en su carta enciclica Centesimus annus, escribe:“No sdlo la tie-
rra ha sido dada por Dios al hombre, el cual debe usarla respetando la intencidn
originaria de que es un bien, segdn la cual le ha sido dada; incluso el hombre es
para si mismo un don de Dios Y, por tanto, debe respetar la estructura natural y
moral de la que ha sido dotado. (...) Ademds de la ecologia de la naturaleza hay
una ecologia que podemos llamar ‘humana’, y que a su vez requiere una ecologia
social” (Benedicto XVI. Jornada Mundial de la Paz 2007).

2.2. Ecologia y justicia

Entre las injusticias que destruyen a los pueblos, figuran “la falta del debido
respeto a la naturaleza, la explotacion desordenada de sus recursos y el dete-
rioro progresivo de la calidad de la vida. Los efectos negativos de esta injusticias
son evidentes: devastaciones causadas en la naturaleza, disminucién gradual de la
capa de ozono Y el consecuente *efecto invernadero+, los gases producidos por
la combustién de carburantes fdsiles, la deforestacién incontrolada, los cambios
meteoroldgicos y atmosféricos cuyos efectos van desde los dafios a la salud hasta
el posible sumergimiento futuro de las tierras bajas, la explotacién desordenada de
los recursos” (Mensaje | 990).

Por otra parte,“Es injusto que pocos privilegiados sigan acumulando bienes
superfluos, despilfarrando los recursos disponibles, cuando una gran multitud de
personas vive en condiciones de miseria, en el mds bajo nivel de supervivencia.Y es
la misma dimensién dramética del desequilibrio ecolégico la que nos ensefia ahora
cdmo la avidez vy el egofsmo, individual y colectivo, son contrarios al orden de la
creacion, que implica también la mutua interdependencia” (Mensaje [990).
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Hay necesidad moral vy juridica de contar con unos medios que garanticen
y ayuden a una solidaridad especialmente responsable por cuanto respecta al
medio ambiente. Se trata de un auténtico deber, que incumbe a toda la comunidad
humana.

2.3. Ecologia y moral

“Pero el signo mas profundo y grave de las implicaciones morales, inheren-
tes a la cuestidn ecoldgica, es la falta de respeto a la vida, como se ve en muchos
comportamientos contaminantes’” (Mensaje | 990).

No pocos valores éticos tienen una relacién directa con la cuestién ambien-
tal. La crisis ecoldgica es un problema moral y demuestra cudn profunda es la
crisis moral del hombre, pues “la indiferencia o el rechazo de las normas éticas
fundamentales llevan al hombre al borde mismo de la autodestruccidon™ (Mensaje
1990).

Solamente conjugando el desarrollo cientifico con la dimension ética, el
hombre “serd capaz de promover el ambiente como casa y como recurso, en favor
del hombre y de todos los hombres” (Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia
Catdlica, 465.)

Benedicto XVI ha subrayado “que es contrario al verdadero desarrollo
considerar la naturaleza como mds importante que la persona humana misma.
Esta postura conduce a actitudes neopaganas o de nuevo panteismo: la salvacion
del hombre no puede venir Unicamente de la naturaleza, entendida en sentido
puramente naturalista (...) Reducir completamente la naturaleza a un conjunto de
simples datos facticos acaba siendo fuente de violencia para con el ambiente, pro-
vocando ademds conductas que no respetan la naturaleza del hombre mismo. Esta,
en cuanto se compone no sélo de materia, sino también de espirity, y por tanto
rica de significados y fines trascendentes, tiene un cardcter normativo incluso para
la cultura. El hombre interpreta y modela el ambiente natural mediante la cultura, la
cual es orientada a su vez por la libertad responsable, atenta a los dictdmenes de la
ley moral. Por tanto, los proyectos para un desarrollo humano integral no pueden
ignorar a las generaciones sucesivas, sino que han de caracterizarse por la solidari-
dad vy la justicia intergeneracional, teniendo en cuenta mdltiples aspectos, como el
ecoldgico, el juridico, el econdmico, el politico y el cultural” (Caritas in veritate 48).

Juan Pablo Il recordaba las palabras del Génesis (2, 15), en las que el Creador
conffa al hombre el cuidado de la tierra.“De aqui surgen obligaciones muy concre-
tas para cada persona relativas a la ecologfa. Su cumplimiento supone la apertura
a una perspectiva espiritual y ética, que supere las actitudes y los estilos de vida
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conducidos por el egolsmo que llevan al agotamiento de los recursos naturales”
(Ecclesia in America 25).

El hombre es cuidador de las criaturas, no duefio. Debe proteger el ambien-
te natural y el ambiente social y nunca hacer uso de la naturaleza contra su propio
bien.

La asamblea particular del Sinodo para Asia también se ocupd de este
tema: “Corresponde a los cristianos vy a quienes creen en Dios Creador la tarea
de proteger el medio ambiente, restableciendo el sentido de respeto por todas las
criaturas de Dios. Es voluntad del Creador que el hombre actie sobre la naturaleza
no como explotador irresponsable, sino como administrador sabio y responsable”
(Ecclesia in Asia 41).

Hay que tener en cuenta, sin embargo, que la naturaleza es “un don entrega-
do por el Creador a la comunidad humana, confiado a la inteligencia v a la respon-
sabilidad moral del hombre. Por ello, el hombre no comete un acto ilicito cuando,
respetando el orden, la belleza y la utilidad de cada ser vivo y de su funcién en el
ecosistema, interviene modificando algunas de las caracteristicas y propiedades de
estos. Si bien, las intervenciones del hombre que dafian los seres vivos o el medio
ambiente son deplorables, son en cambio encomiables las que se traducen en una
mejora de aquéllos. La licitud del uso de las técnicas bioldgicas y biogenéticas no
agota toda la problemdtica ética: como en cualquier comportamiento humano, es
necesario valorar cuidadosamente su utilidad real y sus posibles consecuencias,
también en términos de riesgo” (Compendio... 473).

2.4. Ecologia y solidaridad

“La cuestidn ecoldgica no debe ser afrontada Unicamente en razén de las
terribles perspectivas que presagia la degradacién ambiental: tal cuestion debe ser,
principalmente, una vigorosa motivacion para promover una auténtica solidaridad
de dimensién mundial” (Compendio... 486).

Cuando se habla de globalizar la solidaridad no hay que olvidar todo lo que
afecta a la justa distribucién y utilizacion de los recursos de la tierra (cf. Pastores
gregis 70). Esta solidaridad se ha de manifestar especialmente en las relaciones
entre paises en vias de desarrollo y paises altamente industrializados, en mejorar
la eficacia energética y al mismo tiempo progresar en la busqueda de energfas
alternativas, en la justa redistribucion planetaria de los recursos energéticos (cf.
Caritas in veritate 49).

La interdependencia y el apoyo reciproco son categoria moral de solida-
ridad que exige una verdadera educacién de la responsabilidad en la manera de
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pensar vy en el comportamiento. En ello estdn implicados tanto la Iglesia vy las ins-
tituciones religiosas, como los organismos gubernamentales y todos los miembros
de la sociedad. Pero no cabe duda que la primera educadora es la familia.

La tierra es una herencia comun que implica un “espiritu ecoldgico”,
nacido de la conciencia de que “sus deberes con la naturaleza y el Creador
forman parte de su fe. (...) El compromiso del creyente por un ambiente sano
nace directamente de su fe en Dios creador, de la valoracidn de los efectos del
pecado original y de los pecados personales, asi como de la certeza de haber
sido redimido por Cristo. El respeto por la vida y por la dignidad de la persona
humana incluye también el respeto y el cuidado de la creacién, que estd llamada
a unirse al hombre para glorificar a Dios. (...) El pecado contamina y destruye.
Y toda la creacion se vio sometida a la caducidad, y desde entonces espera, de
modo misterioso, ser liberada para entrar en la libertad gloriosa con todos los
hijos de Dios (cf. Rom 8, 2021). La creacién debe ser liberada y reconciliada (cf.
Mensaje 1990).

La mds completa, admirable y misteriosa “solidaridad” es la que se ha reali-
zado entre el Verbo y la Creacidon entera.“En la muerte vy resurreccién de Cristo
se ha realizado la obra de reconciliacidon de la humanidad con el Padre, a quien
plugo *reconciliar por él'y para él todas las cosas, pacificando, mediante la sangre
de su cruz, lo que hay en la tierra y en los cielos+ (Col [, 20). Asf la creacion ha
sido renovada (cf. Ap 21, 5), y sobre ella, sometida antes a la *servidumbre+ de
la muerte y de la corrupcidn (cf. Rom 8, 21), se ha derramado una nueva vida,
mientras nosotros *esperamos nuevos cielos y nueva tierra, en los que habite la
justiciat (2 Pe 3, 13). De este modo el Padre nos ha dado a *conocer el Misterio
de su voluntad segin el benévolo designio que en él se propuso de antemano,
para realizarlo en la plenitud de los tiempos: hacer que todo tenga a Cristo por
Cabeza+ (Ef 1,910)” (Mensgje 1990).

2.5. Ecologia y vida

Benedicto XVI pedia a Dios ayuda para que la humanidad respetara la liber-
tad del hombre y afiadfa: “Que la luz v la fuerza de Jesus nos ayuden a respetar
la ecologfa humana, conscientes de que la ecologia medioambiental se beneficiard
también de ello, ya que el libro de la naturaleza es dnico e indivisible” (Al Cuerpo
Diplomdtico | 1-1-10).

Pocos dfas antes, habia dicho que existe un nexo muy estrecho entre el
respeto a la persona y la salvaguardia de la creacidn. “Los deberes respecto al
medio ambiente se derivan de los deberes para con la persona, considerada en
si misma y en su relacién con los demds. Si el hombre se degrada, se degrada el
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entorno en el que vive;si la cultura tiende a un nihilismo, si no tedrico, al menos
practico, la naturaleza no podrd menos de pagar las consecuencias. De hecho, se
puede constatar un influjo reciproco entre el rostro del hombre y el ‘rostro’ del
medio ambiente: cuando se respeta la ecologia humana en la sociedad, también
la ecologia ambiental se beneficia” (Benedicto XVI. Homilia Jornada de la paz I-1-
10).

Ya en la enciclica Evangelium vitae, Juan Pablo Il llamaba la atencién sobre
el cuidado preferencial que se habfa de dar a la vida, a toda vida. “El dominio
confiado al hombre por el Creador no es un poder absoluto, ni se puede hablar
de libertad de ‘usar y abusar', o de disponer de las cosas como mejor parezca”
(EV 42).

2.6. Ecologia espiritual

La naturaleza, la Creacidn entera, es como una maravillosa escuela donde
se ensefia y aprende ese increible “proyecto de amor y de verdad que nos habla
del Creadory de su amor a la humanidad, y que encontrard su plenitud en Cristo”
(Benedicto XVI.A los Patrocinadores Expo Zaragoza |0-9-09).

Un hermoso texto de Benedicto XVI:“Lo que el aire es para la vida bio-
I6gica, lo es el Espiritu Santo para la vida espiritual; y, como existe una contami-
nacién atmosférica que envenena el ambiente y a los seres vivos, también existe
una contaminacion del corazén y del espiritu, que dafia y envenena la existencia
espiritual. Asi como no conviene acostumbrarse a los venenos del aire y por eso el
compromiso ecoldgico constituye hoy una prioridad, se deberfa actuar del mismo
modo con respecto a lo que corrompe el espiritu. En cambio, parece que nos
estamos acostumbrando sin dificultad a muchos productos que circulan en nues-
tras sociedades contaminando la mente y el corazdn, por ejemplo imdgenes que
enfatizan el placer, la violencia o el desprecio del hombre y de la mujer. También
esto es libertad, se dice, sin reconocer que todo eso contamina, intoxica el alma,
sobre todo de las nuevas generaciones, y acaba por condicionar su libertad misma.
En cambio, la metdfora del viento impetuoso de Pentecostés hace pensar en la
necesidad de respirar aire limpio, tanto con los pulmones, el aire fisico, como con
el corazdn, el aire espiritual, el aire saludable del espiritu, que es el amor’” (Benedicto
XVI. Homilia de Pentecostés 31-5-09).

La cuestién ecoldgica no puede reducirse a una parte “de la casa”. Tiene
que ser integral, completa, catdlica. Como una “liturgia césmica” en la que todo es
alabanza y ofrecimiento al Creador.

134 | 135



7 S.E. cardenal Carlos Amigo Vallejo

I1l. Ministros y servidores
de la creacion

Es incumbencia, responsabilidad e ineludible ejercicio de la caridad pastoral,
el tener en cuenta la “cuestion ecoldgica”. Pues, “No sélo estd en juego una ecolo-
gfa fisica, es decir, preocupada por la tutela del habitat de los diversos seres vivien-
tes, sino también una ecologia humana, que proteja el bien radical de la vida en
todas sus manifestaciones y prepare a las generaciones futuras un entorno que se
acerque lo mds posible al proyecto del Creador. Se necesita, pues, una conversién
ecoldgica, a la cual los obispos dardn su propia contribucién ensefiando la relacidn
correcta del hombre con la naturaleza. Esta relacidn, a la luz de la doctrina sobre
Dios Padre, creador del cielo y de la tierra, es de tipo “ministerial”’. En efecto, el
hombre ha sido puesto en el centro de la creacion como ministro del Creador”
(Pastores gregis 70).

En el ejercicio de este ministerio y servicio a la Creacidn, y entresacadas de
distintos docuentos pontificios, y particularmente del Mensaje para la Jornada de la
Paz de 1990, de Juan Pablo II, se sugieren algunas propuestas:

Guardar la norma fundamental del respeto a la vida. Defendiendo la dignidad
de la persona como inspiradora de un sano progreso econdmico, industrial y
cientifico.

Tomar conciencia de la importancia de la cuestién ecoldgica. Ante el extendido
deterioro ambiental, no se pueden seguir usando los bienes de la tierra como en
el pasado, sino que hay que favorecer nuevos programas e iniciativas a favor de un
mejor cuidado de la tierra.

Educar el sentido de responsabilidad ecoldgica. Con nosotros mismos. Con los
demds. Con el ambiente. Invertir en educacion para formar una amplia y profunda
“responsabilidad ecoldgica”, basada en el respeto al hombre y a sus derechos y
deberes fundamentales (Benedicto XVI. Homilia Jornada de la Paz 1-1-10).

La primera educadora es la familia. Allf se aprende a respetar al prdjimo y
amar la naturaleza.

Revisién del estilo de vida."'La sociedad actual no hallard una solucién al pro-
blema ecoldgico si no revisa seriamente su estilo de vida. En muchas partes del
mundo esta misma sociedad se inclina al hedonismo y al consumismo, pero per-
manece indiferente a los dafos que éstos causan” (...) La austeridad, la templanza,
la autodisciplina y el espiritu de sacrificio deben conformar la vida de cada dia a fin
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de que la mayoria no tenga que sufrir las consecuencias negativas de la negligencia
de unos pocos” (Mensaje [990).

Principio de interdependencia. Las dimensiones de los problemas ambientales
sobrepasan en muchos casos las fronteras de cada Estado. Su solucién, pues, no
puede hallarse sdlo a nivel nacional.

Necesidad de soluciones coordinadas. Ante los muchos desafios, que el mundo
actual debe afrontar, que tengan como base una coherente vision moral.

Urgencia moral de una nueva solidaridad. Especialmente en las relaciones
entre los pafses en vias de desarrollo y los paises altamente industrializados.

Incluir la cuestién ecoldgica en el mds amplio contexto de la causa de la paz.
Si la humanidad tiene verdadero interés por la paz, “debe tener siempre presente
la interrelacién entre la ecologia natural, es decir el respeto por la naturaleza, y la
ecologia humana. La experiencia demuestra que toda actitud irrespetuosa con el
medio ambiente conlleva dafios a la convivencia humana, y viceversa™ (Benedicto
XVI. Jornada Mundial de la Paz 2007).

Derecho a gozar de un ambiente. Que se deberia incluir en la Carta de dere-
chos del hombre. Cada Estado deba garantizar este derecho en al dmbito de su
propio territorio.

Obligacién moral de contribuir al saneamiento del ambiente. Tanto por razones
religiosas, como de responsabilidad ante el bien comun, nadie puede eximirse de
esta obligacién moral.

Atender particularmente a los sectores mds vulnerables de la sociedad. Creando
en el interior de cada Estado un adecuado orden socioecondmico.

Afrontar las formas estructurales de pobreza existentes en el mundo. De lo
contrario no se logrard el justo equilibrio ecoldgico.

Tener en cuenta el valor estético de la creacion."El contacto con la naturaleza
es de por si profundamente regenerador, asi como la contemplacion de su esplen-
dor da paz y serenidad. La Biblia habla a menudo de la bondad y de la belleza de
la creacidn, llamada a dar gloria a Dios. No debe descuidarse la relacion que hay
entre una adecuada educacidn estética y la preservacion de un ambiente sano”
(Mensaje 1990).
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1IV. Conclusion

San Francisco de Asis, que fue proclamado por Juan Pablo Il Patrono celestial
de los ecologistas, “ofrece a los cristianos el ejemplo de un respeto auténtico y
pleno por la integridad de la creacién.Amigo de los pobres, amado por las criaturas
de Dios, invité a todos, animales, plantas, fuerzas naturales, incluso al hermano Sol y
a la hermana Luna, a honrar y alabar al Sefior. El pobre de Asis nos da testimonio
de que estando en paz con Dios podemos dedicarnos mejor a construir la paz
con toda la creacidn, la cual es inseparable de la paz entre los pueblos. (...) Que su
inspiracién nos ayude a conservar siempre vivo el sentido de la *fraternidad+ con
todas las cosas creadas buenas y bellas por Dios Todopoderoso y nos recuerde el
grave deber de respetarlas y custodiarlas con particular cuidado, en el dmbito de
la mds amplia y mds alta fraternidad humana" (Mensaje 1990).
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8. Mensaje de su Santidad
Benedicto XVI
para la celebracion de Ia
XLIII Jornada Mundial de la Paz.
| de enero de 2010

Si quieres promover la paz, protege la creacion

|. Con ocasién del comienzo del Afio Nuevo, quisiera dirigir mis mds fer-
vientes deseos de paz a todas las comunidades cristianas, a los responsables de las
naciones, a los hombres y mujeres de buena voluntad de todo el mundo. El tema
que he elegido para esta XLIIl Jornada Mundial de la Paz es: Si quieres promover la
paz, protege la creacion. El respeto a lo que ha sido creado tiene gran importancia,
puesto que “la creacidn es el comienzo y el fundamento de todas las obras de
Dios”!, y su salvaguardia se ha hecho hoy esencial para la convivencia pacifica de
la humanidad. En efecto, aunque es cierto que, a causa de la crueldad del hombre
con el hombre, hay muchas amenazas a la paz y al auténtico desarrollo humano

|. Catecismo de la Iglesia Catdlica, p. 198.
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integral —guerras, conflictos internacionales y regionales, atentados terroristas y
violaciones de los derechos humanos—, no son menos preocupantes los peligros
causados por el descuido, e incluso por el abuso que se hace de la tierra y de los
bienes naturales que Dios nos ha dado. Por este motivo, es indispensable que la
humanidad renueve y refuerce “esa alianza entre ser humano y medio ambiente
que ha de ser reflejo del amor creador de Dios, del cual procedemos y hacia el

cual caminamos'™2.

2. En la enciclica Caritas in veritate he subrayado que el desarrollo humano
integral estd estrechamente relacionado con los deberes que se derivan de la
relacion del hombre con el entorno natural, considerado como un don de Dios
para todos, cuyo uso comporta una responsabilidad comun respecto a toda la
humanidad, especialmente a los pobres y a las generaciones futuras. He sefialado,
ademads, que cuando se considera a la naturaleza, y al ser humano en primer lugan,
simplemente como fruto del azar o del determinismo evolutivo, se corre el riesgo
de que disminuya en las personas la conciencia de la Responsabilidad®. En cambio,
valorar la creacidn como un don de Dios a la humanidad nos ayuda a compren-
der la vocacién y el valor del hombre. En efecto, podemos proclamar llenos de
asombro con el Salmista: “Cuando contemplo el cielo, obra de tus dedos, la luna y
las estrellas que has creado, jqué es el hombre, para que te acuerdes de él, el ser
humano, para darle poder?” (Sal 8,4-5). Contemplar la belleza de la creacién es un
estimulo para reconocer el amor del Creador, ese amor que “mueve el sol vy las
demds estrellas™.

3. Hace veinte afios, al dedicar el Mensaje de la Jornada Mundial de la Paz
al tema Paz con Dios creador, paz con toda la creacidn, el Papa Juan Pablo Il llamd la
atencion sobre la relacién que nosotros, como criaturas de Dios, tenemos con el
universo que nos circunda. “En nuestros dfas aumenta cada vez mds la conviccion
—escribla— de que la paz mundial estd amenazada, también [...] por la falta del
debido respeto a la naturaleza”, afiadiendo que la conciencia ecoldgica “no debe
ser obstaculizada, sino mds bien favorecida, de manera que se desarrolle y madu-
re encontrando una adecuada expresién en programas e iniciativas concretas’™.
También otros predecesores mios habfan hecho referencia anteriormente a la
relacién entre el hombre y el medio ambiente. Pablo VI, por ejemplo, con ocasion
del octogésimo aniversario de la enciclica Rerum Novarum de Ledn Xlll, en 1971,
sefald que “debido a una explotacion inconsiderada de la naturaleza, [el hom-
bre] corre el riesgo de destruirla y de ser a su vez victima de esta degradacion”.

2. Mensaje para la Jornada Mundial de la Paz 2008, 7.

3. Cfin.48.

4. Dante Alighieri, Divina Comedia, Paraiso, X>XXIlI, p. 145.
5. Mensaje para la Jornada Mundial de la Paz 1990, I.
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Y afiadié también que, en este caso, “no sdlo el ambiente fisico constituye una
amenaza permanente: contaminaciones y desechos, nuevas enfermedades, poder
destructor absoluto; es el propio consorcio humano el que el hombre no domina
ya, creando de esta manera para el mafiana un ambiente que podria resultarle
intolerable. Problema social de envergadura que incumbe a la familia humana toda
entera”®.

4. Sin entrar en la cuestién de soluciones técnicas especificas, la Iglesia,
“experta en humanidad”, se preocupa de llamar la atencion con energia sobre la
relacién entre el Creador, el ser humano y la creacidn. En 1990, Juan Pablo Il hablé
de “crisis ecoldgica” y, destacando que ésta tiene un cardcter predominantemente
ético, hizo notar “la urgente necesidad moral de una nueva solidaridad’”’. Este lla-
mamiento se hace hoy todavia mds apremiante ante las crecientes manifestaciones
de una crisis, que serfa irresponsable no tomar en seria consideracion. ;Cémo
permanecer indiferentes ante los problemas que se derivan de fendmenos como
el cambio climdtico, la desertificacidn, el deterioro y la pérdida de productividad de
amplias zonas agricolas, la contaminacién de los rios vy de las capas acuiferas, la pér-
dida de la biodiversidad, el aumento de sucesos naturales extremos, la deforesta-
cion de las dreas ecuatoriales y tropicales?! ;Cémo descuidar el creciente fenémeno
de los llamados “préfugos ambientales”, personas que deben abandonar el ambien-
te en que viven —y con frecuencia también sus bienes— a causa de su deterioro,
para afrontar los peligros v las incégnitas de un desplazamiento forzado? ;Cémo
no reaccionar ante los conflictos actuales, y ante otros potenciales, relacionados
con el acceso a los recursos naturales? Todas éstas son cuestiones que tienen una
repercusiéon profunda en el gjercicio de los derechos humanos como, por ejemplo,
el derecho a la vida, a la alimentacidn, a la salud y al desarrollo.

5. No obstante, se ha de tener en cuenta que no se puede valorar la crisis
ecoldgica separdndola de las cuestiones ligadas a ella, ya que estd estrechamente
vinculada al concepto mismo de desarrollo y a la vision del hombre vy su relacién
con sus semejantes y la creacién. Por tanto, resulta sensato hacer una revisién
profunda y con visién de futuro del modelo de desarrollo, reflexionando ademds
sobre el sentido de la economia y su finalidad, para corregir sus disfunciones y
distorsiones. Lo exige el estado de salud ecoldgica del planeta; lo requiere también,
y sobre todo, la crisis cultural y moral del hombre, cuyos sintomas son patentes
desde hace tiempo en todas las partes del mundo® La humanidad necesita una
profunda renovacién cultural ; necesita redescubrir esos valores que constituyen el
fundamento sdlido sobre el cual construir un futuro mejor para todos. Las situa-

6. Carta ap. Octogesima adveniens, p. 21.
7. Mensaje para la Jornada Mundial de la Paz 1990 1990, p. I0.
8. Cf. Carta enc. Caritas in veritate, p. 32.
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ciones de crisis por las que estd actualmente atravesando —ya sean de cardcter
econdmico, alimentario, ambiental o socia— son también, en el fondo, crisis morales
relacionadas entre si. Estas obligan a replantear el camino comun de los hombres.
Obligan, en particular; a un modo de vivir caracterizado por la sobriedad y la soli-
daridad, con nuevas reglas y formas de compromiso, apoydndose con confianza
y valentfa en las experiencias positivas que ya se han realizado y rechazando con
decisidn las negativas. Sélo de este modo la crisis actual se convierte en ocasidn
de discernimiento y de nuevas proyecciones.

6. jAcaso no es cierto que en el origen de lo que, en sentido cdsmico,
llamamos “naturaleza”, hay “un designio de amor y de verdad? El mundo “no
es producto de una necesidad cualquiera, de un destino ciego o del azar [...].
Procede de la voluntad libre de Dios que ha querido hacer participar a las criatu-
ras de su ser, de su sabidurfa y de su bondad"”. El Libro del Génesis nos remite, en
sus primeras paginas, al proyecto sapiente del cosmos, fruto del pensamiento de
Dios, en cuya cima se sitdan el hombre y la mujer; creados a imagen y semejanza
del Creador para “llenar la tierra” y “dominaria” como “administradores” de Dios
mismo (cf. Gn 1,28). La armonia entre el Creador; la humanidad y la creacion que
describe la Sagrada Escritura, se ha roto por el pecado de Adédn y Eva, del hombre
y la mujer; que pretendieron ponerse en el lugar de Dios, negdndose a reconocer-
se criaturas suyas. La consecuencia es que se ha distorsionado también el encargo
de “dominar” la tierra, de “cultivarla y guardarla”, y asf surgié un conflicto entre
ellos y el resto de la creacién (cf. Gn 3,17-19). El ser humano se ha dejado domi-
nar por el egoismo, perdiendo el sentido del mandato de Dios, y en su relacion
con la creacién se ha comportado como explotador, queriendo ejercer sobre ella
un dominio absoluto. Pero el verdadero sentido del mandato original de Dios,
perfectamente claro en el Libro del Génesis, no consistia en una simple concesion
de autoridad, sino mds bien en una llamada a la responsabilidad. Por lo demas, la
sabidurfa de los antiguos reconocia que la naturaleza no estd a nuestra disposi-
cién como si fuera un “montdn de desechos esparcidos al azar’', mientras que
la Revelacion biblica nos ha hecho comprender que la naturaleza es un don del
Creador; el cual ha inscrito en ella su orden intrinseco para que el hombre pueda
descubrir en él las orientaciones necesarias para “cultivarla y guardarla” (cf. Gn
2,15)!". Todo lo que existe pertenece a Dios, que lo ha confiado a los hombres,
pero no para que dispongan arbitrariamente de ello. Por el contrario, cuando el
hombre, en vez de desempefiar su papel de colaborador de Dios, lo suplanta, ter-
mina provocando la rebelidn de la naturaleza, “mas bien tiranizada que gobernada

9. Catecismo de la Iglesia Catdlica, p. 295.

10. Herddlito de Efeso (535 a.C. ca. — 475 a.C. ca.), Fragmento 22B124, en H. Diels-W. Kranz, Die
Fragmente der Vorsokratiker, Weidmann, Berlin19526.

| 1. Cf. Carta enc. Caritas in veritate, 48.
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por él"12, Asi, pues, el hombre tiene el deber de ejercer un gobierno responsable
sobre la creacidn, protegiéndola y cultivindola'?.

7. Se ha de constatar, por desgracia, que numerosas personas, en muchos
paises v regiones del planeta, sufren crecientes dificultades a causa de la negligen-
cia o el rechazo por parte de tantos a ejercer un gobierno responsable respecto
al medio ambiente. El Concilio Ecuménico Vaticano Il ha recordado que “Dios ha
destinado la tierra y todo cuanto ella contiene para uso de todos los hombres vy
pueblos”!*. Por tanto, la herencia de la creacién pertenece a la humanidad entera.
En cambio, el ritmo actual de explotacién pone en serio peligro la disponibilidad
de algunos recursos naturales, no sdlo para la presente generacion, sino sobre
todo para las futuras'®. Asf, pues, se puede comprobar fécilmente que el deterioro
ambiental es frecuentemente el resultado de la falta de proyectos politicos de
altas miras o de la busqueda de intereses econdmicos miopes, que se transforman
lamentablemente en una seria amenaza para la creacion. Para contrarrestar este
fendmeno, teniendo en cuenta que “toda decision econdmica tiene consecuencias
de cardcter moral”'é, es también necesario que la actividad econémica respete mds
el medio ambiente. Cuando se utilizan los recursos naturales, hay que preocupar
se de su salvaguardia, previendo también sus costes —en términos ambientales vy
sociales—, que han de ser considerados como un capitulo esencial del costo de la
misma actividad econdmica. Compete a la comunidad internacional y a los gobier
nos nacionales dar las indicaciones oportunas para contrarrestar de manera eficaz
una utilizacién del medio ambiente que lo perjudique. Para proteger el ambiente,
para tutelar los recursos vy el clima, es preciso, por un lado, actuar respetando unas
normas bien definidas incluso desde el punto de vista jurfdico y econdmico y, por
otro, tener en cuenta la solidaridad debida a quienes habitan las regiones mds
pobres de la tierra y a las futuras generaciones.

8. En efecto, parece urgente lograr una leal solidaridad intergeneracional.
Los costes que se derivan de la utilizacién de los recursos ambientales comunes
no pueden dejarse a cargo de las generaciones futuras: “Herederos de generacio-
nes pasadas y beneficidndonos del trabajo de nuestros contemporaneos, estamos
obligados para con todos y no podemos desinteresarnos de los que vendrdn a
aumentar todavia mas el circulo de la familia humana. La solidaridad universal, que
es un hecho y beneficio para todos, es también un deber. Se trata de una respon-
sabilidad que las generaciones presentes tienen respecto a las futuras, una respon-

[2. Juan Pablo II, Carta enc. Centesimus annus, 37.

| 3. Cf. Carta enc. Caritas in veritate, 50.

[4. Const. past. Gaudium et spes, 69.

I5. Cf Juan Pablo Il, Carta enc. Sollicitudo rei socialis, 34.
| 6. Carta enc. Caritas in veritate, 37.
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sabilidad que incumbe también a cada Estado y a la comunidad internacional”!”. El
uso de los recursos naturales deberfa hacerse de modo que las ventajas inmediatas
no tengan consecuencias negativas para los seres vivientes, humanos o no, del
presente v del futuro; que la tutela de la propiedad privada no entorpezca el des-
tino universal de los bienes'®, que la intervencién del hombre no comprometa la
fecundidad de la tierra, para ahora y para el mafiana. Ademds de la leal solidaridad
intergeneracional, se ha de reiterar la urgente necesidad moral de una renovada
solidaridad intrageneracional, especialmente en las relaciones entre pafses en vias
de desarrollo vy aquellos altamente industrializados: “la comunidad internacional
tiene el deber imprescindible de encontrar los modos institucionales para ordenar
el aprovechamiento de los recursos no renovables, con la participacién también
de los paises pobres, y planificar asf conjuntamente el futuro”'. La crisis ecoldgica
muestra la urgencia de una solidaridad que se proyecte en el espacio vy el tiempo.
En efecto, entre las causas de la crisis ecoldgica actual, es importante reconocer
la responsabilidad histérica de los pafses industrializados. No obstante, tampoco
los paises menos industrializados, particularmente aquellos emergentes, estdn
eximidos de la propia responsabilidad respecto a la creacién, porque el deber de
adoptar gradualmente medidas y politicas ambientales eficaces incumbe a todos.
Esto podria lograrse mds facilmente si no hubiera tantos cdlculos interesados en la
asistencia y la transferencia de conocimientos y tecnologias mds limpias.

9. Es indudable que uno de los principales problemas que ha de afrontar la
comunidad internacional es el de los recursos energéticos, buscando estrategias
compartidas y sostenibles para satisfacer las necesidades de energfa de esta gene-
racion y de las futuras. Para ello, es necesario que las sociedades tecnoldgicamente
avanzadas estén dispuestas a favorecer comportamientos caracterizados por la
sobriedad, disminuyendo el propio consumo de energia y mejorando las condicio-
nes de su uso. Al mismo tiempo, se ha de promover la busqueda y las aplicaciones
de energfas con menor impacto ambiental, asi como la “redistribucién planetaria
de los recursos energéticos, de manera que también los paises que no los tienen
puedan acceder a ellos™. La crisis ecoldgica, pues, brinda una oportunidad his-
tdrica para elaborar una respuesta colectiva orientada a cambiar el modelo de
desarrollo global siguiendo una direccion mas respetuosa con la creacién y de un
desarrollo humano integral, inspirado en los valores propios de la caridad en la
verdad. Por tanto, desearia que se adoptara un modelo de desarrollo basado en el
papel central del ser humano, en la promocidn vy participacion en el bien comun,

|7. Pontificio Consejo “Justicia y Paz”, Compendio de la Doctrina social de la Iglesia, 467; cf. Pablo VI,
Carta enc. Populorum progressio, |7.

[8. Cf. Juan Pablo II, Carta enc. Centesimus annus, 30-31.43.

19. Carta enc. Caritas in veritate, 49.

20. Ibid.
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en la responsabilidad, en la toma de conciencia de la necesidad de cambiar el estilo
de vida y en la prudencia, virtud que indica lo que se ha de hacer hoy, en previsién
de lo que puede ocurrir mafiana®'.

|0. Para llevar a la humanidad hacia una gestién del medio ambiente vy los
recursos del planeta que sea sostenible en su conjunto, el hombre estd llamado
a emplear su inteligencia en el campo de la investigacidn cientifica y tecnoldgica vy
en la aplicacién de los descubrimientos que se derivan de ella. La “nueva solidari-
dad” propuesta por Juan Pablo Il en el Mensaje para la Jornada Mundial de la Paz
199072, y la “solidaridad global”, que he mencionado en el Mensaje para la Jornada
Mundial de la Paz 2009%, son actitudes esenciales para orientar el compromiso
de tutelar la creacion, mediante un sistema de gestion de los recursos de la tierra
mejor coordinado en el dmbito internacional, sobre todo en un momento en el
que va apareciendo cada vez de manera mds clara la estrecha interrelacion que
hay entre la lucha contra el deterioro ambiental y la promocidn del desarrollo
humano integral. Se trata de una dindmica imprescindible, en cuanto “el desarrollo
integral del hombre no puede darse sin el desarrollo solidario de la humanidad?*.
Hoy son muchas las oportunidades cientificas y las potenciales vias innovadoras,
gracias a las cuales se pueden obtener soluciones satisfactorias y armoniosas para
la relacion entre el hombre y el medio ambiente. Por ejemplo, es preciso favorecer
la investigacion orientada a determinar el modo maés eficaz para aprovechar la gran
potencialidad de la energfa solar. También merece atencidn la cuestién, que se ha
hecho planetaria, del agua v el sistema hidrogeoldgico global, cuyo ciclo tiene una
importancia de primer orden para la vida en la tierra, y cuya estabilidad puede
verse amenazada gravemente por los cambios climdticos. Se han de explorar, ade-
mas, estrategias apropiadas de desarrollo rural centradas en los pequefios agricul-
tores y sus familias, asi como es preciso preparar politicas iddneas para la gestion
de los bosques, para el tratamiento de los desperdicios y para la valorizacidn de las
sinergias que se dan entre los intentos de contrarrestar los cambios climdticos y la
lucha contra la pobreza. Hacen falta politicas nacionales ambiciosas, completadas
por un necesario compromiso internacional que aporte beneficios importantes,
sobre todo a medio y largo plazo. En definitiva, es necesario superar la Idgica del
mero consumo para promover formas de produccién agricola e industrial que
respeten el orden de la creacion vy satisfagan las necesidades primarias de todos.
La cuestién ecoldgica no se ha de afrontar sdlo por las perspectivas escalofriantes
que se perfilan en el horizonte a causa del deterioro ambiental; el motivo ha de ser
sobre todo la busqueda de una auténtica solidaridad de alcance mundial, inspirada

21. Cf Santo Tomds de Aquino, S.Th., II-Il, . 49, 5.
22. Cf.n. 9.

23. Cfin. 8.

24. Pablo VI, Carta enc. Populorum progressio, 43.
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en los valores de la caridad, la justicia y el bien comun. Por otro lado, como vya he
tenido ocasién de recordar, “la técnica nunca es sdlo técnica. Manifiesta quién es el
hombre y cudles son sus aspiraciones de desarrollo, expresa la tensién del dnimo
humano hacia la superacion gradual de ciertos condicionamientos materiales. La
técnica, por lo tanto, se inserta en el mandato de cultivar y guardar la tierra (cf. Gn
2,15), que Dios ha confiado al hombre, y se orienta a reforzar esa alianza entre ser
humano y medio ambiente que debe reflejar el amor creador de Dios"?.

I'l. Cada vez se ve con mayor claridad que el tema del deterioro ambiental
cuestiona los comportamientos de cada uno de nosotros, los estilos de vida y los
modelos de consumo y produccidn actualmente dominantes, con frecuencia insos-
tenibles desde el punto de vista social, ambiental e incluso econdmico. Ha llegado
el momento en que resulta indispensable un cambio de mentalidad efectivo, que
lleve a todos a adoptar nuevos estilos de vida, “a tenor de los cuales, la bdsqueda
de la verdad, de la belleza y del bien, asf como la comunidén con los demds hombres
para un desarrollo comun, sean los elementos que determinen las opciones del
consumo, de los ahorros y de las inversiones’'?. Se ha de educar cada vez mds para
construir la paz a partir de opciones de gran calado en el &mbito personal, familiar,
comunitario y politico. Todos somos responsables de la proteccidn y el cuidado de
la creacién. Esta responsabilidad no tiene fronteras. Segun el principio de subsidiari-
dad, es importante que todos se comprometan en el ambito que les corresponda,
trabajando para superar el predominio de los intereses particulares. Un papel de
sensibilizacidn y formacidn corresponde particularmente a los diversos sujetos de
la sociedad civil y las Organizaciones no gubernativas, que se mueven con genero-
sidad y determinacién en favor de una responsabilidad ecoldgica, que deberfa estar
cada vez mds enraizada en el respeto de la “ecologia humana’.

Ademds, se ha de requerir la responsabilidad de los medios de comuni-
cacién social en este campo, con el fin de proponer modelos positivos en los
que inspirarse. Por tanto, ocuparse del medio ambiente exige una visidn amplia
y global del mundo; un esfuerzo comun y responsable para pasar de una ldgica
centrada en el interés nacionalista egoista a una perspectiva que abarque siempre
las necesidades de todos los pueblos. No se puede permanecer indiferentes ante
lo que ocurre en nuestro entorno, porque la degradacion de cualquier parte del
planeta afectarfa a todos. Las relaciones entre las personas, los grupos sociales vy los
Estados, al igual que los lazos entre el hombre y el medio ambiente, estdn llamadas
a asumir el estilo del respeto y de la ““caridad en la verdad"”. En este contexto tan
amplio, es deseable mds que nunca que los esfuerzos de la comunidad internacio-
nal por lograr un desarme progresivo y un mundo sin armas nucleares, que sélo

25. Carta enc. Caritas in veritate, 69.
26. Juan Pablo II, Carta enc. Centesimus annus, 36.
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con su mera existencia amenazan la vida del planeta, asi como por un proceso de
desarrollo integral de la humanidad de hoy y del mafiana, sean de verdad eficaces
y correspondidos adecuadamente.

|2. La Iglesia tiene una responsabilidad respecto a la creacidn y se siente
en el deber de ejercerla también en el dmbito publico, para defender la tierra, el
agua y el aire, dones de Dios Creador para todos, y sobre todo para proteger al
hombre frente al peligro de la destruccion de si mismo. En efecto, la degradacién
de la naturaleza estd estrechamente relacionada con la cultura que modela la con-
vivencia humana, por lo que “cuando se respeta la 'ecologia humana’ en la sociedad,
también la ecologia ambiental se beneficia?’. No se puede pedir a los jévenes que
respeten el medio ambiente, si no se les ayuda en la familia y en la sociedad a
respetarse a si mismos: el libro de la naturaleza es Unico, tanto en lo que concierne
al ambiente como a la ética personal, familiar y social’®. Los deberes respecto al
ambiente se derivan de los deberes para con la persona, considerada en sf misma
y en su relacién con los demds. Por eso, aliento de buen grado la educacion de
una responsabilidad ecoldgica que, como he dicho en la enciclica Caritas in veritate,
salvaguarde una auténtica “ecologfa humana’y, por tanto, afirme con renovada con-
viccién la inviolabilidad de la vida humana en cada una de sus fases, y en cualquier
condicién en que se encuentre, la dignidad de la persona v la insustituible misién de
la familia, en la cual se educa en el amor al prdjimo vy el respeto por la naturaleza.?”’
Es preciso salvaguardar el patrimonio humano de la sociedad. Este patrimonio de
valores tiene su origen vy estd inscrito en la ley moral natural, que fundamenta el
respeto de la persona humana y de la creacion.

I3. Tampoco se ha de olvidar el hecho, sumamente elocuente, de que
muchos encuentran tranquilidad y paz, se sienten renovados y fortalecidos, al estar
en contacto con la belleza y la armonia de la naturaleza. Asi, pues, hay una cierta
forma de reciprocidad: al cuidar la creacion, vemos que Dios, a través de ella, cuida
de nosotros. Por otro lado, una correcta concepcidn de la relacion del hombre con
el medio ambiente no lleva a absolutizar la naturaleza ni a considerarla mds impor-
tante que la persona misma. El Magisterio de la Iglesia manifiesta reservas ante una
concepcién del mundo que nos rodea inspirada en el ecocentrismo y el biocentris-
mo, porque dicha concepcidn elimina la diferencia ontoldgica y axioldgica entre la
persona humana y los otros seres vivientes. De este modo, se anula en la practica
la identidad vy el papel superior del hombre, favoreciendo una vision igualitarista de
la “dignidad” de todos los seres vivientes. Se abre asi paso a un nuevo pantefsmo
con acentos neopaganos, que hace derivar la salvacion del hombre exclusivamente

27. Carta enc. Caritas in veritate, 51.
28. Cf.ibid, I5.51.
29. Cf.ibid,, 28.51. 61;Juan Pablo I, Carta enc. Centesimus annus, 38.39.

146 | 147



8 Benedicto XVI

de la naturaleza, entendida en sentido puramente naturalista. La Iglesia invita en
cambio a plantear la cuestiéon de manera equilibrada, respetando la “gramdtica”
que el Creador ha inscrito en su obra, confiando al hombre el papel de guardidn y
administrador responsable de la creacidn, papel del que ciertamente no debe abu-
sar, pero del cual tampoco puede abdicar. En efecto, también la posicidn contraria
de absolutizar la técnica y el poder humano termina por atentar gravemente, no
sélo contra la naturaleza, sino también contra la misma dignidad humana®.

I4. Si quieres promover la paz, protege la creacidn. La busqueda de la paz
por parte de todos los hombres de buena voluntad se verd facilitada, sin duda,
por el reconocimiento comun de la relacidn inseparable que existe entre Dios,
los seres humanos y toda la creacién. Los cristianos ofrecen su propia aportacion,
iluminados por la divina Revelacidn y siguiendo la Tradicion de la Iglesia. Consideran
el cosmos y sus maravillas a la luz de la obra creadora del Padre y de la redencidn
de Cristo, que, con su muerte vy resurreccidn, ha reconciliado con Dios “todos los
seres: los del cielo y los de la tierra” (Col 1,20). Cristo, crucificado vy resucitado, ha
entregado a la humanidad su Espiritu santificador, que gufa el camino de la historia,
en espera del dia en que, con la vuelta gloriosa del Sefior, serdn inaugurados “un
cielo nuevo y una tierra nueva” (2 P 3,13), en los que habitardn por siempre la justi-
cia y la paz. Por tanto, proteger el entorno natural para construir un mundo de paz
es un deber de cada persona. He aqui un desafio urgente que se ha de afrontar de
modo unédnime con un renovado empefio; he aqui una oportunidad providencial
para legar a las nuevas generaciones la perspectiva de un futuro mejor para todos.
Que los responsables de las naciones sean conscientes de ello, asi como los que,
en todos los dmbitos, se interesan por el destino de la humanidad: la salvaguardia
de la creacidn y la consecucidn de la paz son realidades intimamente relacionadas
entre si. Por eso, invito a todos los creyentes a elevar una ferviente oracién a Dios,
Creador todopoderoso y Padre de misericordia, para que en el corazén de cada
hombre y de cada mujer resuene, se acoja y se viva el apremiante llamamiento: si
quieres promover la paz, protege la creacion.

Vaticano, 8 de diciembre de 2009

30. Cf. Carta enc. Caritas in veritate.
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Resumen

El articulo recorre la vida de Magdeleine Hutin, Hermanita Magdeleine de Jesus,
desde su infancia, profundizando en los momentos y aspectos que van fraguando
los fundamentos de la Fraternidad de hermanitas de Jesus. Refleja la importancia
de la espiritualidad del Hermano Carlos de Foucauld y la evolucidn de la Fraterni-
dad desde una vocacidn inicial hacia los pueblos ndmadas hasta una nueva orien-
tacién hacia la realidad de los obreros empobrecidos y los pobres de las grandes
ciudades en todo el mundo. Nos acerca al seguimiento de JesUs desde la contem-
placion de los misterios de Belén y Nazaret para vivir la experiencia de ternura de
Dios como esperanza para los pobres, como voz de los sin voz, como forma de
evitar la resignacion pasiva. Finaliza el articulo insistiendo en la importancia de la
contemplacion para ser fermento del amor, todo vivido como levadura: “testigo de
Jesus vivirds mezclado en la masa...”

Palabras clave: Fundamentos de la Fraternidad de hermanitas de JesUs. Espirituali-

dad del Hermano Carlos de Foucauld. Seguimiento de Jesds desde la contempla-
cion.

Abstract

The paper explores the life of Madeleine Hutin, Little Sister Madeleine of Jesus, begin-
ning with her childhood and highlighting the times and aspects that would shape the
founding of the Fraternity of Little Sisters of Jesus. The importance of the spiritual role
of Brother Charles de Foucauld is noted, together with the evolution of the Fraternity
from its initial vocation towards nomadic peoples to the subsequent focus on the condi-
tions of impoverished workers and the world'’s urban poor. Following Jesus is approached
by contemplating the mysteries of Bethlehem and Nazareth to experience God's ten-
derness as hope for the poor, as a voice for the voiceless, as a way of avoiding passive
resignation. The paper concludes by insisting on the importance of contemplation to
ferment love, like leaven: “witness of Jesus, you will live mixed in the dough...”.

Key words: Founding of the Fraternity of Little Sisters of Jesus. Spiritual role of
Brother Charles de Foucauld.
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El 9 de noviembre de 1989 cafa uno de los simbolos de division mas
potentes de la historia de Europa: el Muro de Berlin. Una marea humana, alegre y
temerosa, pacffica y festiva comenzé a cruzar a la parte occidental de la ciudad, a
bailar sobre el cemento que dividia en dos la capital alemana y que partia en dos
también la Europa de entonces.

Mientras tanto, en un rincén de Roma, sobre una colina de eucaliptos, en
medio de barracones prefabricados, declamos adids a la Hta Magdeleine, funda-
dora de las Hermanitas de Jesds, que fue enterrada al dia siguiente. Cristianos de
oriente, rusos, libaneses, representantes de los diferentes patriarcados, hermanos
de la comunidad de Taizé, muchos amigos de distintas partes del mundo y un gran
ndmero de hermanitas nos reunimos para celebrar la VIDA entregada de esta
mujer, cuya pasion fue la unidad. Qué paradoja, ella que cruzdé tantas veces el muro,
que buscd infatigablemente la forma de tender puentes entre las realidades dividi-
das, no lo llegd a ver... o quiza fue esa ofrenda total de su vida a la busqueda de la
unidad, de la amistad con los pequefios en lo cotidiano, lo que dio misteriosamente
fruto tras su muerte. Los senderos de Dios...

1. Una vida marcada por
la busqueda de los ultimos

I.1. La guerra y la division la hieren desde
su infancia

Magdeleine Hutin nacié en Francia a finales del siglo XIX (26 de abril de
1898), es la pequefia de una familia de seis hermanos, de los cuales dos mueren a
una edad temprana. Sus padres son profundamente creyentes y tratan de trans-
mitir su fe a sus hijos, junto con una profunda preocupacion por los problemas
humanos. Magdeleine acoge ambas dimensiones, y ya desde muy joven expresa su
deseo de consagrar su vida a Dios. Muestra también una honda compasién por
los rechazados de su entorno, los gitanos que viven a las afueras de su ciudad.
Recuerda cémo le tocd el corazdn su aire desdichado y descubrir cémo nadie en
el pueblo la querfa.

Muy pronto, su padre comparte con ella su gran amor por el Norte de Africa
y los drabes. Al comienzo de su carrera como médico militar fue destinado a Tunez
y, estando convaleciente de una caida del caballo, le trajeron un nifio drabe con difte-
ria. El Dr: Hutin sabfa que, sin el tratamiento adecuado, el nino morirfa sin remedio y
no dudd en recorrer a caballo mds de 50 km hasta la farmacia mds cercana. Sabia a
qué se exponia y no dudd en arriesgar su propia salud por salvar a aquél pequefo.
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Su pierna ya no curd bien y fue enviado de vuelta a casa, retirado del ejército con
sélo treinta afios. Guardé siempre un profundo amor por Africa v por los musul-
manes, un amor que intentd transmitir a sus hijos y que Magdeleine compartio. Este
recuerdo de su padre la acompafard y guiard durante toda su vida.

Respira durante su infancia el estado de preguerra que inunda Europa, espe-
cialmente las dificultades entre Francia y Alemania, que terminarian explotando en
la | Guerra Mundial. A comienzos del conflicto toda la familia se encuentra en el
pueblo de su abuela, Seuzey, muy cerca de donde se establece el frente. El pueblo
es invadido por los alemanes, totalmente destruido y su abuela asesinada. Dos de
sus hermanos y otros familiares mueren durante el conflicto y ella vive muy profun-
damente el dolor de ser desplazada, apartada de su familia, la divisidn vy el odio...
circunstancias que la marcardn de por vida y hardn de ella con el tiempo una
buscadora infatigable de puentes para superar toda division. Al final de la guerra
muere su hermana y se encuentra, de repente, sola con sus padres y veinte afios
recién cumplidos. Sigue latiendo en ella el deseo de entregar su vida a Dios, pero
la situacidn de sus padres y sucesivas enfermedades dificultan su realizacion.

1.2. Tras las huellas de Carlos de Foucauld
siguiendo a Jesus

En 1921 aparece en Francia la primera biografia de Carlos de Foucauld escri-
ta por René Bazin. Magdeleine encuentra en su lectura una orientacién definitiva
para su vida. Descubre en este monje-ermitafio, hermano universal, las pistas para
seguir a Jesus: el evangelio hecho vida, la pobreza absoluta, la vida compartida con
los ndmadas del desierto, y el amor total: Jesus hecho eucaristia. Toda su oracion se
hace suplica para que el Sefior le abra caminos hacia el Sahara, quiere vivir la misma
vida que él, en tierras del Islam, una vida oculta de amistad y contemplacién entre
los Tuareg del desierto argelino. Sin embargo, los obstdculos se acumulan, en 1925
su padre muere sUbitamente y ella queda sola con su madre a la que promete no
abandonar. Acepta la direccion de una escuela de religiosas, y se entrega a la tarea
docente, pero sin olvidar la llamada que siente a seguir los pasos del hermano
Carlos. Ora insistentemente que se abran las posibilidades para poder ir al Sahara,
pero su confesor no termina de ver claro y no le da su autorizacién. La respuesta
afirmativa le llegard “por prescripcidn facultativa™ una artritis deformante que sélo
puede frenarse en un clima totalmente seco, drido, hace que el médico le hable
del Sahara como unica posibilidad de que cure... Quiza era esta la sefial que su
director espiritual esperaba, el cual, visiblemente emocionado, le da su bendicidn,
seguro de que es el Sefior quien la toma de la mano para guiarla donde sélo El
puede. En 1936 parte con su madre y otra compafiera rumbo a Argelia, queriendo
vivir entre los ndmadas siguiendo los pasos del hermano Carlos.
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A su llegada a Argelia le produjo un gran chogue la divisién entre la comuni-

dad europea y la poblacién del pais, con quienes ella desea profundamente convivir y
establecer lazos de amistad. Argelia lleva colonizada por Francia alrededor de un siglo
y es considerada territorio francés. Los colonos poseen las mejores tierras, se saben
privilegiados y viven en una realidad aparte, separada de los que ellos llaman “los
drabes”, que constituyen la mayoria de la poblacidn y que son siempre los pobres y
discriminados en todos los aspectos. El racismo v la division impulsan a Magdeleine a
situarse claramente con los mds pobres, a buscar cémo vivir entre ellos, sin temer ir
a contracorriente y despertar recelos incluso dentro del dambito religioso.

Ayudadas por un sacerdote francés pueden establecerse en un barrio drabe,

de una poblacion a 80 km de Argel, Boghari, y comienzan los primeros encuentros,
que hardn que los vecinos le expresen: "t nos quieres y tu eres como uno de noso-
tros”. Sin un programa definido, intenta responder a las ingentes necesidades de la
poblacién, organiza una sopa popular, abre una especie de dispensario. .., pero su
prioridad son los mas alejados, los que son mds dificiles de atender: los nédmadas.
Tres dias por semana parte a buscarlos, se sienta a la sombra de sus tiendas, com-
parte su té y trata de conocerlos y dejarse conocer.

El ritmo que la realidad le impone es desbordante y tanto ella como su

joven compafiera se preguntan si es esa la direccidon que se sienten llamadas a
seguir En busca de luz se dirigen en peregrinacion a El Golea, lugar donde esta
enterrado el hermano Carlos. Coincidié alli con otro religioso francés, seducido
también €l por el Hermano Universal, el P Voillaume, que ha fundado al sur de
Argelia una comunidad contemplativa que bebe de la espiritualidad del hermano
Carlos, los Hermanitos de Jesus. Ambos hablan largamente de sus suefios, de sus
proyectos. Este encuentro marcard el comienzo de una larga y profunda amistad
entre ambos, asi como una fructifera colaboracién durante toda su vida. A su vuelta
reorientan su camino, y deciden dejar los proyectos hasta ahora emprendidos, es
el deseo de unidad y de ser una presencia contemplativa en medio del pueblo lo
que les llevé a embarcar rumbo a Argelia y es eso mismo lo que le lleva a dejar
Boghari y todas las obras asistenciales que se le habian encomendado.

1.3. Primeros anos de fundacion

Tras su estancia en El Golea, de acuerdo con el prefecto apostdlico del Sahara

que la ha invitado a ir a su didcesis, decide tomarse un tiempo de oracién, de silen-
cio para reorientar su presencia en Argelia. Monsefior Nouet le propone hacer un
tiempo de noviciado, profesar y fundar una congregacién que viva la espiritualidad
del Hermano Carlos. Magdeleine, que siempre ha sentido la llamada a la vida reli-
giosa, acepta convencida de que es el Sefior el que la sigue guiando. La acogen para
este tiempo las hermanas Blancas de Argel. Dedica su Ultimo tiempo de noviciado a
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redactar unas primeras constituciones de la nueva congregacion que se va gestando
y que ella suefia como una congregacion que vivird en pequefios grupos, en una
fraternidad abierta, accesible, contemplativa, que siga el ideal evangélico de vivir en
medio de los pobres, de los némadas como la levadura en la masa, completamente
mezclados con ellos compartiendo las condiciones de vida y la amistad. El 8 de sep-
tiembre de 1939 pronuncia sus primeros votos y parte para el Sahara, estableciéndo-
se en Touggourt, a seiscientos kildmetros de Argel, en medio de un pueblo némada
empobrecido que la acoge y la ayuda a construir la casa. Junto con ellos, codo a
codo emprenderd los trabajos de construccidn, plantardn las primeras palmeras, vy
se establecerdn los primeros lazos de amistad y de confianza. Estos lazos de amistad
y de vecindad que rdpidamente establecen con los ndmadas hacen posible que la
construccion siga adelante cuando la Hta. Magdeleine decide viajar a Francia unos
meses para visitar a su madre y dar a conocer la Fraternidad. Sus amigos continuardn
los trabajos como si de su propia casa se tratara.

Mientras tanto, la Il Guerra Mundial ha estallado en Europa y la Hta.
Magdeleine no duda en volver a Francia. Le mueve el deseo de hacer conocer
la Fraternidad, de compartir con otros el suefio que la habita, la posibilidad de la
amistad profunda y la confianza entre los diferentes. Qué contraste en un mundo
que, dividido en dos se mataba por defender unos u otros ideales. Se le van
uniendo las primeras jévenes atraldas por su propuesta y comienzan los primeros
grupos de noviciado en Francia mientras ella continda su estancia en Argelia o sus
viajes por Francia. A través de sus numerosas cartas intenta transmitir a las jévenes
que comienzan su profundo amor por Jesus, un Jesus Nifio, que las hace pequefias,
accesibles a todos los pequeiios del mundo, y también incomprendidas por los
grandes v los sabios. Un JesUs también que vivid por los caminos de Galilea, que se
mezcld con las gentes, que no dudd en compartir su mesa con pobres y pecadores.
Es esta mezcla con los pequefios, lo que ella vive con sus amigos del Sahara, con
quienes fundd la Fraternidad, y es también lo que quiere transmitir a quienes se le
unen: ser profundamente humanas mezcladas en medio de las gentes, siendo a la
vez profundamente contemplativas.

A la Hta. Magdeleine le preocupa que la fundacién de la Fraternidad sea con-
siderada simplemente como un empefio personal; ella se sabe parte de la Iglesia, ¥
tiene la conviccion de que debe someter a la mediacion eclesial sus intuiciones de
fundadora para que sean confirmadas. Desea, sobre todo, que se respete y se reco-
nozca su deseo de vivir en la pobreza, sin propiedades ni dotes, que sus hermanitas
puedan vivir, como Jesus, intimamente mezcladas entre la gente, como la levadura
en la masa, y ser humanas y cristianas por encima de todo, sin barreras de separa-
cién, pero con una formacion de vida interior sélida y profunda. Pio Xl la recibe y
la escucha. La Hta. Magdeleine guardard siempre esta confianza filial en la Iglesia, lo
que no le impedira en ocasiones defender su naciente fraternidad de sospechas y
propuestas que amenazaban los puntos esenciales de esta nueva vocacion.
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1.4. El horizonte se agranda

La Fraternidad de las Hermanitas de Jesds va tomando forma hasta que, en
1946, la Hta. Magdeleine tiene la clara intuicidon de que este grupo, fundado para
consagrarse exclusivamente a los pueblos némadas del Islam y vivir asi una vida
contemplativa en medio de sus gentes, esta llamado a extenderse al mundo entero
y ser universal.

Con esta nueva orientacion la Fraternidad abre el corazén a la realidad
de los obreros, a los barrios desfavorecidos de las grandes ciudades, a los paises
empobrecidos de los cinco continentes y a las minorias rechazadas (gitanos, indi-
genas, némadas. ..), entran en los paises de oriente haciéndose parte también de
sus iglesias, asumiendo sus ritos y comparten la vida de los mds sencillos, siendo
conscientes de que su vocacidn es querer demoler todas las barreras por medio
de la amistad y de la confianza mutua. La Hta. Magdeleine quiere que las peque-
fias fraternidades insertas en medio de las minorfas olvidadas o marginadas sean
una pequefia luz de esperanza, un testimonio del amor de Dios y la realizacidn
concreta de que es posible vivir unidas en una misma comunidad hermanitas de
diferentes paises, razas y culturas. Quiere que esta misma variedad sea un factor
de unidad, y una semilla de esperanza en que es posible convivir y construir juntos
un mundo mds humano.

La Hta. Magdeleine quiere expresar la internacionalidad de la Fraternidad
abriendo una sede en Roma en el afio 56 donde haya un noviciado internacional
y donde pueda estar en un futuro la casa general. Lo consigue gracias a que la
comunidad de trapenses de Tre Fontane le presta una pequefia colina plantada
de eucaliptos donde pueden poner los barracones prefabricados que les han sido
donados. Se abre allf la casa de familia, se trabaja duramente para desbrozar, allanar
el terreno y plantar los barracones... Junto a este deseo de la Hta. Magdeleine
de estar en el corazdn de la Iglesia, residia en ella la atraccién profunda por los
paises del llamado “bloque comunista”. Su infatigable deseo de unidad, de superar
barreras, encontraba en el Telén de Acero un freno insoportable por lo que en
1956 emprende su primer viaje a paises de régimen marxista, no para juzgar, ni
para condenar, sino para amar a todos, para trabar amistad con todos. Estas visitas
se sucederdn con frecuencia hasta el afio mismo de su muerte.

1.5. Mirando el futuro con esperanza

Tras la celebracion del Concilio Vaticano Il se emprende la renovacion de las
Constituciones, y la Fraternidad mira con atencién a las nuevas formas de pobreza
que aparecen en los Ultimos decenios, buscando formas de permanecer cerca,
siempre con la mirada de la esperanza y de la amistad. Continda también en cre-
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cimiento la presencia en el mundo obrero, las fraternidades rurales, en los barrios
marginales de las grandes ciudades o entre las tribus minoritarias del Amazonas o
de Africa.

En 1988 la Fraternidad celebra los 90 afios de la Hta. Magdeleine y al afio
siguiente los 50 afos de la fundacidn. Su salud, tan fragil, no le impide viajar hasta
Rusia por ultima vez. Volviendo de ese viaje al Este de Europa se rompe el fémur,
lo que la postrard en cama ya hasta su muerte, dos meses mas tarde. Se encontré
con su Sefior el 6 de noviembre de 1989, dejando tras de si lo que ella definid
como “‘una obra de amor’”... extendida por mds de 60 paises. Pequefias semillas
de esperanza, lugares de puertas abiertas para quienes siempre encuentran todas
cerradas. Su gran descubrimiento fue que DIOS ES AMOR v su gran pasién querer
transmitir ese Amor de gratuidad, absoluto, a los mas pequefios, a las minorfas mas
despreciadas o mds alejadas, quienes viven el odio, la guerra o la divisién. Entre
todos ellos puso la Hta. Magdeleine fraternidades que intentan compartir la vida,
las condiciones de trabajo y la amistad... como el obrero de Nazaret, como her-
manas pequefas, como vecinas disponibles, como colegas en el trabajo. Pero ;qué
rasgos hacen de la vida de la Hta Magdeleine una testigo de la caridad?

2. En dialogo con el mundo
» que Dios ama

2.1. Siguiendo las huellas del Hermano
Carlos de Foucauld

No se podria entender la vida ni la vocacién de la Hta. Magdeleine sin
profundizar un poco en Carlos de Foucauld y conocer cémo influyd en su
orientacién. Cuando lee en su juventud la biografia del Hermano Carlos, encuentra
en ella, seglin sus palabras “todo el ideal que yo sofiaba, el Evangelio vivido, la pobreza
absoluta”. La vida de este sacerdote, hermano de todos, que murid solo y abando-
nado es para ella la concrecién de muchos afios de busqueda, y cuando comienza
la fundacion de la Fraternidad lo elige como Padre y Fundador de la pequefia
familia que nace en medio del desierto. La Hta. Magdeleine se reconoce como
quien trata de transmitir su pensamiento, pero hace una lectura de los escritos del
Hermano Carlos desde la ensefianza que nos deja su vida y su muerte, mucho
mads que siguiendo al pie de la letra las reglas que él escribid para sus posibles
seguidores. La Hta. Magdeleine apunta con inteligencia que “el Hermano Carlos de
Jesus no puede ser enmarcado y reducido a un reglamento que nunca experimentd con
discipulos y del cual él mismo se fue alejando cada vez mds.”
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El Hermano Carlos abrid su corazdn a todos y no pudo nunca poner limite

a su apasionada dedicacidn y amor fraterno, lo que la Hta. Magdeleine quiere trans-
mitir desde el comienzo es el mensaje de su corazdn. Invita a las hermanitas que la
sigan a poner sus pies en las huellas del Hermano Carlos, para poder asf seguir a
su Modelo Unico, Jesus. Eso las conducird hasta cualquier esquina del mundo para
amar con ternura y “gritar el evangelio” no con palabras sino con toda su vida, en
expresion del Hermano Carlos. Como él, el seguimiento de Jesus la lleva a ella y
a sus hermanitas a abandonar familia, ambiente, cultura, idioma... y hacerse de la
familia, de la cultura que la acoge, abrazando su idioma y sus costumbres.Y también
recibe como parte de su herencia el amor de predileccidn, la especial consagra-
cion a los pueblos del Islam, sin que ello reste su apertura a todo pueblo, a toda
minorfa. La vida del Hermano Carlos orienta la vida de la Hta. Magdeleine y la de
la Fraternidad a querer ser testimonio de pobreza y de humildad. Desde pequefia
se siente llamada a vivir pobre entre los pobres. Entre las citas del Hermano Carlos
que la Hta. Magdeleine recoge como pistas para el camino, una le es especialmente
querida: “Dios mio, yo no sé si es posible a algunos verte pobre y seguir voluntariamen-
te rico, en todo caso, yo no puedo concebir el amor sin una necesidad, una necesidad
imperiosa de conformidad, de semejanza...”. Las constituciones de la Fraternidad
se encuentran llenas de referencias al espiritu del Hermano Carlos: “Compartir la
vida de los pobres, vivir en casas como las de ellos, comer como ellos, vestir como ellos,
vigjar en la clase de los pobres. Compartir en el hospital la suerte de los pobres...".
La Hta. Magdeleine, en su camino de seguimiento de Jesuds en la espiritualidad del
Hermano Carlos, se encontrd también con la incomprension de quienes la rodean
e intentan que cambie la radicalidad de su llamada por otra mds “acorde” a las
congregaciones de la época. Ella razona su perseverancia en su seguimiento en
pobreza y lo comparte con las hermanitas: “Elegiste entregar tu vida, en medio de
los mds pobres y los mds desheredados dcémo podrias comprenderlos y amarlos, si no
compartieras algo de sus sufrimientos, un poco de su pobreza? {Cémo tendrias coraje
de vivir sin que nada te faltara en medio de quieres carecen de todo, sin que su miseria
fuera un reproche vivo a tu bienestar y comodidad?” Es el seguimiento a JesUs pobre,
en el espiritu del Hermano Carlos, quien mueve también a la Hta. Magdeleine
a definir la fraternidad como una congregacion obrera, de la clase social de los
pobres y trabajadores manuales; busca que en la fraternidad se viva del trabajo
manual, sin otro ingreso que el que se gana con esfuerzo en el trabajo; cotidiano,
e invitard a las hermanitas a buscar los trabajos menos considerados, para poder
compartir con sus compafieros la explotacién, la insuficiencia del salario v las injus-
ticias sociales que sufren habitualmente los mas pobres.

2.2. Tras el Maestro de lo imposible: Jesus

Como seguidora del Hermano Carlos, ella vive con la certeza de que

le mueve un modelo unico: Jesus de Nazaret. No busca otro. Invita a
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sus hermanitas a mirar a Jesus y a hacer como EI, que se hizo todo a todos. Asi,
somos llamadas a hacernos drabes entre los drabes, némadas entre los ndmadas,
obrera entre los obreros..., pero, sobre todo, humana entre los humanos. La Hta.
Magdeleine tenfa muy claro que para vivir una vida religiosa, de intimidad con el
Sefior; no hay que levantar muros entre nosotras y las gentes, somos una frater
nidad invitada a vivir intimamente mezcladas con la muchedumbre, lo mismo que
JesUs por los caminos. Ella nos dice que anterior al silencio del retiro se nos ha
dado el gran mandamiento del amor... y nos pide “por favor, antes que religiosas
sed cristianas y humanas”.

Es en esta contemplacion continuada de Jesis donde nace en ella la nece-
sidad de la semejanza, de la conformidad con su muy amado Hermano vy Sefior, e
invita a las hermanitas a este mismo camino de contemplacidn, especialmente en
los misterios de Belén y de Nazaret.

e Belén porque es donde Dios se encarna en la naturaleza humana, en
la mayor fragilidad, y donde comienza la revelacion de su amor. La fragilidad y
el abandono confiado del bebé ayudan a la Hta. Magdeleine a abandonarse ella
misma en los brazos del Padre, a vivir la pobreza y la pequefiez con alegria y como
una fuente siempre de ternura. Es desde esta misma simplicidad desde donde se
acerca desde el comienzo de la fraternidad a los ndmadas con los que convive,
simplemente para amarlos, para compartir su vida, desde la ternura. Belén es para
la Hta. Magdeleine una nueva y audaz forma de estar entre las gentes. Belén es el
lugar sin puertas, donde todos tienen cabida, donde todos son recibidos y acogi-
dos con una sonrisa, donde aprendemos a ser pobres, a estar en los mdrgenes sin
dejarnos llevar por la amargura, sin permitir que se nos endurezca el corazén ante
tanto dolor, ante tanto sufrimiento de quienes nos rodean. Recordar la gruta de
Belén, el Nifio de Belén es para la Hta. Magdeleine volver a lo mds original de su
llamada, de la espiritualidad de la Fraternidad. Es una llamada a la infancia espiritual,
una infancia que no entra en conflicto con la madurez humana ni con la grandeza
de alma, sino que invita a vivir en plenitud los talentos que a cada uno se nos han
regalado, los dones y capacidades al servicio de los demds, desde la pequefiez,
desde la confianza en el otro, sin ningdn miedo.

La llamada a la infancia espiritual, el intentar hacerla vida, es lo que nos
permite compartir la vida en contextos dificiles por su violencia o su dureza. La
confianza, la simplicidad y el acercarnos al hermano ““desde la pequefiez’ nos abre
las puertas. Cuando los demds perciben el miedo, el juicio o la distancia todo se
torna mas dificil, las gentes se cierran. Desde la experiencia de Belén podemos
acercarnos a cualquier persona como a un hermano o hermana, sin miedo, con-
fiando en la bondad que habita en cada uno de nosotros sin importar la historia
personal, las dificultades o errores. Sea en la fdbrica, en la calle o entre las gentes
de la prisidn la espiritualidad que nace de la gruta de Belén nos hermana y nos
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regala la conviccién de que es posible la amistad entre los diferentes, entre los
heridos por la vida.

* Nazaret es el otro lugar en el que la Hta. Magdeleine asienta la espiri-

tualidad de la Fraternidad. Nazaret es para ella el espacio donde Jesus se identifica
con el mundo de los pobres y se hace solidario con sus aspiraciones y sufrimientos,
y es también de donde ella aprende a hacerse uno de ellos, a compartir la pobreza
y la condicién social de los trabajadores pobres, a imitacién de Jesus, obrero en
Nazaret. Mirando a Jesds como modelo Unico, la Hta. se fija en la vida del taller
de Nazaret y ve en la monotonfa del trabajo manual, en la profunda sencillez de
la encarnacion, nuestra propia llamada a ser sencillas, pobres y trabajadoras entre
nuestros vecinos, amando por encima de todo a los que son mas olvidados, y
amdndolos como son.

En Nazaret encontramos la llamada a “ser uno mds", algo tan simple y, a la

vez tan novedoso que no siempre es bien comprendido. Ser uno mds en el trabajo
es dejarse ensefiar por los compafieros y compafieras que llevan afios ya en la
faena, es compartir la monotonia y la dureza del trabajo fisico, es también hacerse
asalariado, buscar trabajo y compartir la angustia de no encontrarlo con los vecinos
y vecinas parados del barrio. Contemplar a Jesds en Nazaret, durante los 30 afios
anteriores a su vida publica nos ayuda a mirar con ojos nuevos la vida cotidiana de
tantos amigos, sus anhelos y también su lucha cotidiana por la justicia, es darle un
profundo valor a lo anénimo. Nazaret es hacer de lo cotidiano lugar privilegiado
de encuentro con el Sefior; que nos muestra paraddjicamente en su ocultamiento
la plenitud de su revelacion.

La Hta. Magdeleine supo muy bien cdmo hacer fructificar el amor ofrecido

en lo cotidiano, mds alld del asistencialismo o de “tener siempre algo que dar’. Ella
concibe como esencial a nuestra vocacién la irradiacion del amor de Jesus en la
amistad gratuita de quien se sabe acogida con alegria y confianza en una cultura
extrafia —no hay que olvidar que la fraternidad nacié en Argelia. Desde que se
comenzaron las primeras fraternidades obreras en Francia ha sido este hilo de la
amistad lo que ha tejido las relaciones en la fdbrica, en las empresas de limpieza,
en el trabajo, cualquiera que sea. Compartir la vida y el trabajo implica también
compartir la lucha por la justicia, por los derechos, por las mejoras. .. Vivir Nazaret
también es participar con los vecinos en las asociaciones, participar y alentar las
luchas por los derechos laborales, ponernos de parte de la justicia, como Dios se
pone de parte de la justicia, la justicia de los pobres, la justicia que trabaja y que
espera la plena liberacién de todos los oprimidos, y caminar codo a codo haciendo
Reino ya aqui en cada barrio, en la prision, en la empresa. Cuando, a sus cincuenta
afios, entra a trabajar por un tiempo en una fabrica, escribe a sus hermanitas: ‘ISi
supierais qué lecciones aprendo en la fdbrica de estas mujeres obreras que el mundo
mira por encima del hombrol... cuando las miro, me digo cudnto podemos aprender
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de ellas, de su ejemplo de resistencia, de energia, de buen humor en las tareas duras
y fastidiosas”.

Para la Hta. Magdeleine Belén y Nazaret no se excluyen, sino que se com-
plementan como dos aspectos a entrelazar. Contemplar a Jesds en estos dos
misterios nos gufa hacia una confianza sin limites en el Padre, y hacia una mezcla
profunda con los pobres, los trabajadores, los rotos por el dolor o la injusticia, los
marginados por su raza o su condicidn social. Es al mirar a nuestros hermanos
desde JesUs pequefio y pobre, Dios y hombre, cuando podemos descubrirnos
cdmo nos acogen, cdmo tenemos un lugar entre ellos y cdmo lo cotidiano surge
con toda su belleza y radicalidad como lugar de encuentro con el Dios de la
Historia.

La Hta. Magdeleine advierte de la incomprensién que este estilo de vida
puede originar: “el mundo busca cada vez mds la eficacia, antes que la semilla
enterrada de la vida escondida. Belén y Nazaret serdn siempre un misterio para él”.
Ahondar hasta el fondo en el sentido de la vida contemplativa en el corazén del
mundo, imitar a Jesus en Belén y Nazaret lo que constituye el corazén de la intui-
cion de la Hta. la mision propia de la Fraternidad en la Iglesia.

2.3. La experiencia de la ternura de Dios

Este amor que ella se siente empujada a irradiar es un amor de ternu-
ra, de amistad simple y profunda. En los afios de la fundacidn, la Hta. Magdeleine
se pregunta con gran audacia sobre la expresion de nuestro amor, e invita a las
hermanitas a no cerrar el corazén por el hecho de ser religiosas, sino al contrario,
a amar mas y amar a todos. Es consciente de que la gente se cansa de la caridad a
secas, y tiene mucha necesidad de amistad y de ternura: “en Su nombre, oirds hablar
de un deseo muy grande de amistad en relacidn con todos, yendo hacia ellos, simple-
mente por amor porque gratuitamente quisiéramos manifestarlo, sin esperar ningin
agradecimiento, ni resultado, atin apostdlico...".

La Hta. quiere concretar en su vida este amor de ternura siendo una presen-
cia de esperanza en los ambientes mds rotos, entre los que sufren mayor discrimi-
nacidn o pobreza. Es consciente de lo que una sola mirada de amor puede obrar
en alguien, y pide a las hermanitas que sean como una sonrisa para el mundo, que
recuerde y revele la igual dignidad de todos los seres humanos. Asi, en el Boletin
Verde dice a quienes se plantean entrar en la Fraternidad “nadie te va a pedir, en
nombre de la modestia religiosa, que vivas con los ojos bajos sino al contrario, que los
abras del todo para ver bien, a tu alrededor todas las miserias y también todas las
bellezas de la vida humana y del universo entero. Desterrards tanto los aires austeros
y distantes, como las susceptibilidades y resentimientos, esforzandote por mostrarte
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siempre sonriente y amable, llena de buen humor y dnimo para que visible alegria dé
testimonio de Aquél que es Autor de toda alegria”.

Es consciente también de que no podemos solucionar todos los problemas

de quienes nos rodean, y nos invita a asumir la impotencia sin perder la creatividad
que nos impulse a buscar con nuestros vecinos, amigos, colegas de trabajo... for-
mas de mejorar entre todos las condiciones de vida y de crecer en solidaridad. Asf,
escribe a sus hermanitas: “cuidate del sutil peligro de la resignacion pasiva, de la ilusién
de un abandono fdcil en la Providencia que seria como una abdicacién de la voluntad
humana. Al contrario, trata de desarrollar al mdximo tu voluntad y verds hasta donde
puede llegar su fuerza y energia cuando estd unida a la voluntad divina y que puede
asf contar con la omnipotencia de Jesus, Duefio y Sefior de lo imposible”.

La Hta. Magdeleine siente la llamada a amar con gratuidad, sin exigir nada a

cambio, sino queriendo solamente convertirse en un mensaje de esperanza y en
un signo de unidad entre las personas. Se acercé con esta inquietud a pueblos y
realidades que en su tiempo (;y ahora?) se miraban con cierta sospecha, como los
hippies, los feriantes, los circos, los barrios de prostitucidén de las grandes ciuda-
des o las minorfas étnicas. Abrid fraternidades en lugares de tanta fractura como
Jerusalén, cuidando de abrir una en el barrio judio y otra en el drabe, el Libano, la
Sudéfrica del apartheid. .. buscando siempre la unidad, ser semilla de reconciliacién,
puente mas que muro. Cuando las primeras hermanitas van a vivir entre los gitanos
en Francia (1947), recoge con alegria cémo ellos han comprendido profundamen-
te el sentido de la presencia de la Fraternidad entre ellos, y escribe: “iNi en las
previsiones mds optimistas me habia imaginado esto! Hemos entrado en la vida de los
gitanos profundamente. Unos traen a otros para mostrarles cémo somos verdaderas
gitanas, que trabajamos el mimbre, que cocinamos sobre las tres piedras, que llevamos
sus mismas identificaciones y que la policia también nos persigue. Se dicen entre ellos
‘Como nosotros, son gitanas como nosotros”.”

Con la misma simplicidad de vida y de misidn, nos invita con lucidez a ser

voz de los sin voz, porque es consciente de que lo contrario serd hacernos com-
plices de la injusticia. Compartiendo la vida y las aspiraciones de los pobres, de los
oprimidos, somos llamadas a caminar con ellos en busca de una mayor justicia, sin
renunciar a la busqueda de la unidad entre los diferentes y al amor a todos, rasgos
de nuestra vocacidn a los que ya nos hemos referido.

Se aparta del ideal religioso de su tiempo en el que los llamados a la vida

religiosa entraban con la conviccidn de que se consagraban para su propia per-
feccion y afirma “estoy cada vez mds convencida de que no estamos hechas para
ocuparnos de nuestra perfeccion personal, ni para fundar bonitas fraternidades bien
organizadas. Nuestra tarea consiste mucho mds en desbrozar y sembrar. Pienso que
hace falta un método totalmente distinto... No del todo nuevo, mds bien enteramente
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antiguo: el de Jestis con sus doce apéstoles. No soy nada, pero Jests me ha dado una
chispita de amor. No hay que dejar sufrir a los seres humanos en torno a uno, sin acudir
a ellos bajo pretexto de preservarse”... y vuelve a insistir: “tu método serd el de tu
Unico Maestro Jesus: la bondad, la amistad, el amor”. “Tu caridad serd el desborda-
miento de la que habrds aprendido en tu vida de unién con Jesus. Tu apostolado serd
la irradiacién de Jesus en ti, la irradiacion de su Amor”.

2.4. Contemplativa en el corazén del mundo
que Dios ama

La oracidn serd el centro de su vida y marcard la orientacién de la fraterni-
dad: contemplativas en el corazdn del mundo. En todo momento vivié con los ojos
fijos en Jesus, con el evangelio prendido al corazén y con el deseo de aprender
a mirar el mundo como El lo mira.Y para eso es imprescindible contemplar: Ella
descubre la necesidad de hacer de la relacién con El el centro de la vida, para que,
seglin crezca nuestra amistad con Jesus, nuestro trato de amistad con El, “se nos
vaya pegando” su forma de hacer con las gentes, su forma de mirar a los demas,
su disponibilidad para con todos, su inmensa capacidad de escucha y de sanacidn
por medio de la entrega sencilla y generosa, por medio del amor gratuito. La Hta.
Magdeleine invita a sus hermanitas a ser contemplativas, pero a mantenerse al
mismo tiempo muy cerca de sus hermanos, unidas sus vidas con las suyas, com-
partiendo los gozos vy los sufrimientos. .. ser todas de todos.

Dentro de su llamada a ser levadura en la masa ella invita a quienes se
unen a ella en la Fraternidad a desarrollar al maximo la vida interior, la relacién
con JesUs en la oracién... sélo asf las fraternidades que ella suefia podrdn ser
fermento de amistad, amor, sencillez, paz, dulzura... porque serd Jesus quien a
través de ellas siembre Reino en medio de la divisién, la marginacion o la guerra.
Siguiendo la senda del Hermano Carlos, hace de su oracion fundamentalmente
accién de gracias, alabanza, intercesidn v, sobre todo, adoracion. Sélo desde la
oracion y, mds concretamente, desde la adoracion, piensa que las fraternidades
pueden ser levadura en la masa, en el barrio, en la fdbrica... porque la adora-
cién nos expande el corazdn hasta que caben todos, nos ayuda a superar toda
divisién, nos va asemejando a Aquél que adoramos Y, sobre todo, nos ayuda a
reconocerle presente en quienes son su imagen, sus preferidos. La Hta. querfa
que en todas las fraternidades hubiera una capilla, por pequefia que fuera la
fraternidad, para expresar asi quién es el centro de nuestra insercion. La misma
vida cotidiana, los encuentros y confidencias con nuestros vecinos, con los
compafieros y compafieras de trabajo... son una llamada constante a renovar
nuestra llamada a la intercesidn, y también nos ensefian constantemente a rezar
con mayor simplicidad y verdad, siendo, con mucha frecuencia, evangelizadas por
quienes nos rodean.
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Para ella la oracidn es como la amistad, como el carifio. Cuanto mds avanza
en su relacidon con el Sefior, mds cerca se siente de todos los pequefios, de los
amigos. .. ella afirma que ama a Jesus a través de la amistad, del amor que tiene a
cada persona; el corazén, nos dice, es una de las mds bonitas invenciones de Dios,
estd hecho para amar, a Dios, por supuesto, pero también a los demds. Ella nos
ensefia a orary a amar con todo nuestro "‘corazén humano' porque en lo humano
estd la preciosa obra creadora de Dios, es como si nuestro corazén fuera el lugar
de encuentro entre nuestros hermanos vy nuestro Dios: “la vida contemplativa es
una vida de amistad con la Persona de Jesus, una vida interior en profundo contacto
con Dios ¢por qué esta amistad, este contacto no puede coexistir con una llamada a
estar entre las gentes? {no puede ser que cuanto mds grande sea esta amistad con El
mds sed tendremos e irradiar-Le en medio de la gente? ¢y no serd que, al sentir todas
las necesidades de quienes nos rodean, tendremos todavia mds sed de retirarnos junto
a El, de llenarnos de EI?".

Por otra parte es consciente de la novedad que supone lo que estd pro-
poniendo y también de que puede ser malinterpretado, por lo que puntualiza:
“que estas palabras de vocacién contemplativa, de contemplacion, no te frenen. Que
no evoquen en ti la idea de una vocacion excepcional, de algo tan elevado que resulta
inaccesible para la mayor parte de tus hermanos y hermanas. A la luz del Hermano
Carlos, que evoque en ti la actitud simple, totalmente confiada de un amigo hablando
con su amigo, de un nifio dirigiéndose a su padre”.

2.5. ... Todo esto vivido como levadura en la masa

Cuando escribe el Boletin Verde en 1952, recogiendo sus intuiciones, califica
el capitulo titulado “Testigo de Jesus vivirds mezclada en la masa humana como
levadura en la masa” como su testamento. Es consciente de pisar tras las huellas
del Hermano Carlos, pero al llegar a este punto se da cuenta de la originalidad
de su propuesta y asume las consecuencias que ésta pudiera tener: Vivir pobre
entre los pobres, mezclada en medio de la masa humana “drabe en medio de los
drabes, némada con los némadas, obrera entre los obreros. .., pero ante todo, humana
en medio de los humanos. No pienses que hace falta proteger tu dignidad religiosa y
tu vida de intimidad con Dios de los peligros de afuera, levantando barreras entre el
mundo laico y ti. No te pongas al margen de la masa humana”. Esta forma de vida
tiene su fundamento en JesUs, nuestro Modelo Unico, y como Jesus durante su
vida, invita a sus hermanitas a penetrar profundamente en el ambiente que vivan,
santificdndolo por la semejanza de su vida con las de ellos, por la amistad, por el
amor, por una vida como la de JesUs, totalmente entregada al servicio de todos,
tan mezclada con la de ellos que llegue a ser una sola cosa con todos, queriendo
ser en medio de ellos como la levadura que desaparece en la masa para hacerla
fermentar. Continda en el Boletin Verde defendiendo este camino de seguimiento:
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“Antes de ser religiosa, sé humana y cristiana, con toda la fuerza y la belleza de la
palabra. Sé humana para dar mayor gloria al Padre en su criatura y ser testimonio de
la Humanidad de Jesus. Cuanto mds humana seas, mds totalmente religiosa serds,
porque tu perfeccion religiosa alcanzard su plenitud arraigada en un equilibrio huma-
no.” “Si Dios se encarnd ¢no serd para servirnos de modelo? énos atreveriamos a creer
que hacemos mejor actuando de otro modo que Jesus? Jesus hijo de Maria e hijo del
carpintero, Jesus obrero en Nazaret...”

Resulta de una gran actualidad este texto de mediados de los afios 50 en el
que la Hta. nos advierte “no vivas aparte del mundo, bajo pretexto de reserva religiosa.
Imita a Jestis. Como El, come con tus hermanos alegrdndote con todos, acepta con sen-
cillez la hospitalidad que te brinden viviendo fraternalmente en medio de ellos tu vida
cristiana y tu vida religiosa.Y entonces, tal vez como a Cristo, te reprochen, a ti también,
comer con publicanos y pecadores, mezclarte con el pueblo, acercarte demasiado a las
pecadoras publicas, ser empujada por los nifios... Dirdn que te falta dignidad religiosa,
pero iqué importa!”.

3. “Yo queria tan sélo hacer
B una obra de amor”

La Hta. entiende su vocacidn y su camino de seguimiento como una iniciati-
va de Dios: “Dios me tomé de la mano y ciegamente lo segui” que la llevd a realizar
lo impensable porque El es Maestro de lo imposible. Su busqueda constante de
la unidad, su defensa de la vida de pobreza y entre los pobres, y la vida profun-
damente contemplativa como caracteristicas esenciales de su fundacion, asi como
su claridad a la hora de definir la propuesta de la nueva congregacién nacen de
un amor apasionado y unitario: Jesus, su Modelo Unico, y los pobres, los sencillos,
los sin voz. En su vida y en la fundacion de la Fraternidad hace suyas las palabras
del Hermano Carlos:“Creo que no hay una frase del Evangelio que haya hecho mds
impresién en mi'y que haya transformado mds mi vida que ésta: “todo lo que hagdis
a uno de esos pequefios, me lo hacéis a Mi”. Si pensamos que estas palabras son de
los labios que han dicho “este es mi Cuerpo, esta es mi Sangre”, icon qué fuerza somos
inducidos a buscar y a amar a Jesus en esos pequefios!”

La vida de la Hta. Magdeleine bebe de las fuentes de la contemplacién del
misterio de Belén: proximidad de Dios en medio de la humanidad, manifestacion
de la ternura y de la humildad de Dios, camino de confianza, de abandono. De
mansedumbre. Camino igualmente de extrema audacia. Pero jpara qué “sirven’ las
hermanitas?! Para la Hta. se trata de una respuesta a las exigencias de un nuevo siglo,
una presencia, la mds sencilla posible, en medio de los que escasean de todo, de
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¢Como la levadura en la masa”. El amor sembrado en las entrahas rotas del mundo

los que no tienen voz, con el absoluto respeto para con cada persona. En el fondo
es un misterio, como el del nacimiento de un drbol de una pequefa semilla o el
crecimiento del pan cuando se hornea. Jests-Amor; divisa del Hermano Carlos, fue
también el resumen de la vida de esta mujer. La Hta. Magdeleine no se acostumbrd
a vivir jamds se pard ante la obra realizada, siguid sufriendo cada vez que descubrfa
una nueva marginacién, un campo de refugiados més, el dolor que se esconde tras
las rejas de una prision, o bajo la vida aparentemente plena de nuestra Europa
consumista. Supo descubrir la dignidad en los ojos de una persona alcoholizada,
en la vida de un enfermo mental, en el cansancio de una mujer prostituida... quizd
porque los miraba con los mismos ojos de Jesus, con los ojos de la caridad.Y quiso
que sus hermanitas llegaran con esos mismos ojos, con esa misma mirada que nace
del corazdn, a cualquier rincén del mundo.
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La Revista Corintios Xl ofrece en este volumen las aporta-
ciones del XIX Curso de Doctrina social de la Iglesia dedi-
cado a “La crisis ecoldgica, un reto ético, cultural y social”,
celebrado en septiembre de 2010.

Como ya es habitual, estos cursos de doctrina social de la
Iglesia son una plataforma de actualizacion permanente
sobre la comprension de la Iglesia y de sus instituciones for-
mativas (Fundacién Pablo VI, Facultad de Ciencias Politicas y
Sociologia, Comision de Pastoral Social) en temas que estan
marcando la cuestion social en cada momento historico. Tal
es el caso de la “cuestion ecoldgica”, la cual es objeto de
atencion en el ambito eclesial a partir del Mensaje de la Jor-
nada Mundial de la Paz, 1 de enero de 2010, de Benedicto XVI
“Si quieres promover la paz, protege la creacion” cuyo texto
se incorpora en la presente publicacion.

El curso desarrolla dos conferencias de contenido teoldgico
sobre el mensaje ecoldgico de la Iglesia desarrolladas por los
profesores Simone Morandini, de la Fundacién Lanza y José
Roman Flecha, de la Universidad Pontificia de Salamanca.

Contintan aportaciones de Alexis Barnett, de Caritas Esco-
cia, que ofrece un testimonio experiencial de los problemas
que lleva consigo el cambio climatico; Isabel Cuenca, Presi-
denta de Justicia y Paz, con su conferencia sobre los retos
ecolégicos y humanos de las economias avanzadas; Tomas
Sancho, Vicepresidente del Consejo Mundial de Ingenieros
Civiles y Presidente de su Comité del Agua, sobre el agua
y la energia; Teresa Lopez, catedratica de economia de la
Universidad Complutense, con un analisis de los cambios
demograficos generados por el modelo econémico y social
existente en Espana para finalizar el Cardenal Carlos Amigo,
Arzobispo emérito de Sevilla, abordando la crisis ecoldgica,
un desafio para la Iglesia.

Cierra el nimero la habitual seccion sobre Grandes Testigos
de la Caridad, con una valiosa y profunda descripcion de la
vida de la Hermanita Magdeleine de Jesus a cargo de Carme-
la Barrientos, Hermanita de Jesus.
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