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Presentacion

Fernando Fuentes Alcantara

Director del Secretariado de la Comision Episcopal de Pastoral Social y
Miembro del Consejo de Redaccion de Corintios Xl

La presentacion del volumen de la Revista Corintios Xlll, dedicado al XVII
curso de Doctrina Social de la Iglesia que se celebrd el pasado septiembre, con
el tema «Conciencia individual y conciencia publica ante la situacion social y politica,
tiene una motivacion bien justificada en el Magisterio de Benedicto XVI, en su
enciclica Deus caritas est. Hay que decir que la politica (en sentido amplio) y la fe
se encuentran: «la naturaleza especifica de la fe es la relacion con el Dios vivo, (es)
un encuentro que nos abre nuevos horizontes mucho mas alla del ambito propio de la
razon» (Deus caritas est, 28).

En este punto se sitda la doctrina social catdlica y, por tanto, el curso que
hemos celebrado y la reflexion que se ha propuesto por parte de los ponentes:
«no es tarea de la Iglesia el que ella misma haga valer politicamente esta doctrina:
quiere servir a la formacion de las conciencias en la politica y contribuir a que crezca la
percepcion de las verdaderas exigencias de la justicia» (ibid.).

El XVII curso plante6 una reflexion cristiana apoyada en las palabras de
Benedicto XVI ya citadas: necesitamos una buena y auténtica fundamentacién para
vivir en una sociedad democratica en la que concurren numerosos intereses y
objetivos por parte de todos los centros de poder. Por ello, el comienzo de nues-
tra reflexion estaba orientado en la linea de la fundamentacion sobre la libertad



Fernando Fuentes Alcantara

y la verdad, aportacion que fue brillantemente expuesta por Mons. D. Agustin
Cortés Soriano. De igual modo, la ponencia de clausura (por tanto ponencia
de referencia para la reflexién del curso) de S. E. Mons. Marcelo Sanchez
Sorondo, Canciller de la Academia Pontificia de Ciencias Sociales (Ciudad del
Vaticano), la cual tuvo como tema «La aportacion de la Iglesia y de los cristianos a
la vida politica, cultural y social».

Necesariamente habia que seguir en la linea de Deus caritas est y ocasional-
mente también desde el didlogo de 19 de enero de 2005, sostenido en la ciudad
de Munich entre J. Habermas, uno de los filésofos més destacados de nuestro
tiempo, y el Cardenal Ratzinger. Se buscaba apoyar la formacion de los asisten-
tes con textos y aportaciones de referencia en estos momentos de complejidad
social y politica. En esta linea, el curso ha tratado de ofrecer una explicitacion de
lo que puede ser, a la luz de los expertos, la realizacion de la vocacion cristiana al
mismo tiempo que su compromiso en la vida publica.

Si ya en cursos anteriores hemos trabajado en aspectos que tenian relacion
con la caridad politica, con el compromiso de los cristianos en la vida publica
(sobre lo cual tenemos buena y abundante documentacion en el magisterio de los
obispos espafioles); en el curso pasado hicimos una valoracion de la democracia
en Espafia; ahora la Comision Episcopal de Pastoral Social se planted ofrecer una
visién sobre la renovacion de la vida publica desde una perspectiva ética; tener en
cuenta los actuales problemas mundiales y nacionales que interpelan la concien-
cia personal y publica de los cristianos en los distintos ambitos de la vida publica:
politica, educacion, compromiso con los ciudadanos, participacion social... También
subrayar las dificultades para afrontar desde el punto de vista personal y publico
una actuacion con criterios éticos y cristianos en la vida social.

No se trata de fijarse s6lo en la actuacién politica. Es mas amplio el interés
del curso. Se trata de fijar valores a destacar en la vida publica, pero yendo incluso
maés alla de la politica y llegar a la empresa; animar al voluntariado social y cristia-
no; al desafio cultural que se presenta para los cristianos. De ahi que el grupo de
ponentes que se han hecho presentes en el curso, sean verdaderos maestros en
su ensefianza; expertos en la orientacion intelectual y cultural. A todos ellos desde
la Comision Episcopal de Pastoral Social les damos las gracias por su disponibilidad
para esta tarea nada facil en estos tiempos.

Mi agradecimiento a los ponentes Santiago del Cura, Gaspar Mora,
Angel Galindo, Teresa Compte, Gotzone Mora, Marta de la Cuesta y a
los intervinientes en la Mesa Redonda: ifiigo Méndez de Vigo, Victor Manuel
Arbeloa, Francisco de la Torre, Francisco Aldecoa. Fueron verdaderos
testigos de su «doble ciudadania»: cristianos y politicos; y nos ayudaron a entender
mejor la complejidad de la unidad de vida entre la fe y el compromiso social. En
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nombre del director de la revista, también transmito el agradecimiento a José Maria
Calderodn por el articulo sobre Teresa de Calcuta como contribucién a la seccion
de Grandes Testigos de la Caridad.

Finalmente, dar las gracias a los que desde la infraestructura y secretaria
hacen un trabajo anénimo y generoso para que podamos realizar estos cursos. Sin
olvidar el apoyo econdmico e institucional de la Fundacion Pablo VI, que es refe-
rencia en Espafia por la promocion de estos cursos de Doctrina Social de la Iglesia,
imprescindibles para la formacion de las conciencias. Muchas gracias a todos.
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PROGRAMA

LUNES, 15 DE SEPTIEMBRE

17:00 h. Recepciodn y entrega de materiales
18:00 h. Sesion de apertura y conferencia inaugural

La libertad y la verdad, fundamentos de la democracia
Excmo. y Rvdmo. D. Agustin Cortés Soriano. Presidente de la
Subcomision Episcopal de Universidades. Conferencia Episcopal
Espariola

19:30 h. Eucaristia

MARTES, 16 DE SEPTIEMBRE
10:00 h. Presentacion del Curso y del Seminario trasversal
10:30 h. 22 Conferencia

Conciencia individual y conciencia publica en el marco del
pluralismo cultural

Gaspar Mora Bartres. Vicedecano Facultad de Teologia de Catalufia
12:30 h. 32 Conferencia

Esperanza “preformativa” hoy: el dinamismo transformador
cristiano en la enciclica Spe salvi

Santiago del Cura Elena. Universidad Pontificia de Salamanca

16:00 h. CINE FORUM
Proyeccion de la pelicula “Un hombre para la eternidad”.
Dirige y comenta; Juan Orellana Gutiérrez
Departamento de Cine de la Conferencia Episcopal Espafiola
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19:00 h.

MESA REDONDA:

Cristianos y ciudadanos en la vida publica
Intervienen:

ifigo Méndez de Vigo. Partido Popular

Victor Manuel Arbeloa. Escritor

Francisco de la Torre. Alcalde de Malaga

Francisco Aldecoa. Decano Facultad de Ciencias Politicas y
Sociologia. UCM

MIERCOLES, 17 DE SEPTIEMBRE

10:00 h.

12:00 h.

16,30 h.

17,30

19:30 h.

42 Conferencia
La vida econémica y la empresa al servicio del bien comun.

Marta de la Cuesta. Vicerrectora de la Universidad Nacional de
Educacion a Distancia (UNED)

52 Conferencia

Compromiso del Voluntariado en el Tercer Sector

Angel Galindo Garcia. Universidad Pontificia de Salamanca
Sesion informativa sobre iniciativas de Doctrina social

Seminario trasversal sobre el Compromiso politico y social en la
comunidad cristiana

Maria Teresa Compte Grau. Universidad Pontificia Comillas
62 Conferencia
Compromiso personal y publico en la vida politica

Gotzone Mora. Catedratica de Sociologia Universidad Pais Vasco
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JUEVES, 18 DE SEPTIEMBRE

10:00 h. Conferencia de clausura

La aportacion de la Iglesia y de los cristianos a la vida politica,
cultural y social

S. E. Mons. Marcelo Sanchez Sorondo. Canciller de la Academia
Pontificia de Ciencias Sociales (Ciudad del Vaticano).

11:00 h. Clausura del Curso y entrega de diplomas
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1. Democracia fundada
en la verdad
y la libertad

Mons. Agustin Cortés Soriano

Obispo de Sant Feliu de Llobregat

Planteamiento

Agradezco el encargo que me ha sido hecho por la Fundacion Pablo VI de
ofreceros una reflexion acerca de esta cuestion tan viva y actual, como es la del fun-
damento de la democracia. Me habéis dado la oportunidad de recordar y profun-
dizar asuntos de gran vigencia social y, por tanto, de interés prioritario para la Iglesia
y para el cristiano, cuyas vidas se encuentran totalmente insertas en la historia de
nuestra humanidad concreta.

Quisiera despertar el interés sobre el asunto que tratamos, evocando pro-
blemas e interrogantes que nos planteamos cotidianamente en la calle, quizé direc-
tamente en la vida personal, 0 tan pronto como nos asomamos a cualquier medio
de comunicacién. De esta forma evitaremos que alguien piense que realizamos aqui
esta tarde una especulacion gratuita e intrascendente.

La pregunta por el fundamento de la democracia nos sale al paso desde
muchas cuestiones actuales. Ofrecemos algunos ejemplos.

12

13



1 Agustin Cortés Soriano

— La famosa asignatura de Educacion para la Ciudadania ha venido im-
puesta por una ley, cuya fuerza obligatoria se basa en que ha sido deba-
tida y aprobada democraticamente en el Parlamento, de acuerdo con las
normas que establece la Constitucion. Buena parte de los ciudadanos se
han opuesto a ella e incluso han objetado en conciencia. Se impone la
pregunta: ;en nombre de qué unos ciudadanos pueden oponerse a una
ley legitimada democraticamente?... Mas aln: jpuede imponerse una ley
a todos los ciudadanos que contradiga la conciencia moral de algunos,
que podrian hipotéticamente representar hasta un 49 % de la poblacion,
aunque haya sido votada y aprobada por la mayoria?

— Nuestra sociedad democrética ha de afrontar hoy un reto, que para al-
gunos viene a ser una verdadera preocupacion y motivo de alarma. La
inmigracion masiva de personas procedentes de culturas muy distintas a
la nuestra, con mentalidades alejadas o contrarias a lo que entendemos
por derechos humanos y régimen democratico, si en nombre de la de-
mocracia pueden participar con voto activo y pasivo, en un plazo més o
menos corto, ;no correra peligro la cultura autéctona e incluso la misma
democracia’...

— Enrelacién con ello, ;cdmo afrontar democraticamente el pluralismo real,
cada vez mas dispar y radical, que se da de hecho en nuestras socieda-
des? (Estd justificada la busqueda de un parametro comun, capaz de dar
suficiente cohesion a la sociedad?

— El hecho de la globalizacién que afecta a todos los ambitos de la vida hu-
mana, lleva consigo la interaccion cada vez mas intensa entre los pueblos
y las culturas. Frecuentemente estados soberanos intervienen en otros, en
nombre de los «derechos humanos» y de las reglas de la democracia...
¢Es legitimo «exportar» esta cultura, aun pensando que se hace un bien?
La democracia y los derechos humanos que pretende defender, ;son real-
mente un bien universal?, ;son percibidos igualmente por todos?

— El ordenamiento juridico actual, si bien sobre el papel se ha de cefiir
Unicamente a la «cosa publica», cada vez mas esta traspasando la débil
linea que separa este ambito de la vida privada (como por ejemplo, el de
la familia), en nombre del bienestar o del pretendido derecho de otros.
(Puede un estado democratico condicionar o privilegiar un modelo de
vida, que en principio es competencia y responsabilidad de cada uno?...

— En pocos afios los cambios en la conducta social, y también personal, de
los ciudadanos, de la mano de leyes democraticamente legitimas, han sido
radicales en muchos aspectos y se han ido produciendo de una manera
acelerada. Estas leyes han tenido respaldo de las mayorias, que a su vez
sustentan la llamada «opinién puablica». Pero hoy la opinién pablica, crea-
da por los «mass media» cada vez mas poderosos, esta en manos, o de
grupos de poder no elegidos democraticamente (grupos econémicos,
ideoldgicos, redes de ambito internacional), o del mismo poder politico.
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Democracia fundada en la verdad y la libertad

(En qué medida leyes que emanan del Parlamento y obligan, responden
realmente a la voluntad, consciente y libre, del pueblo? ;Qué valor puede
tener una mayoria masificada, privada muchas veces de un pensamiento
personal y responsable, por falta de informacién veridica y completa o
por presion de unas opiniones y estilos impuestos por la moda predomi-
nante?

— Algunas palabras y gestos de gobernantes dan a entender que el gobier-
no,y en el mejor de los casos la sociedad democratica, va propiciando el
progreso y el avance a medida que se van reconociendo juridicamente
mas derechos del individuo en el sentido de mas libertad de decision y
mas autonomia personal (individual). Lo cual puede ser bueno y loable.
Pero siempre falta la pregunta previa de si ese plus de decisién libre con-
duce a un crecimiento y un progreso real en humanidad, un crecimiento
en el ser persona humana... (Es la democracia Unicamente el sistema
que asegura y amplia la autodeterminacién personal? ;No estamos ante
una democracia meramente formal? ;Tiene algun limite esta ampliacién
progresiva de la capacidad de decisién individual?

Cada uno sabra cémo en su propia vida surgen estas 0 semejantes pregun-
tas. La cuestion adquiere nuevas dimensiones, cuando aplicamos el término «demo-
cracia», no solo al régimen politico y al ordenamiento juridico concreto del Estado,
sino a un estilo de convivencia y de trato humano que impregna toda la vida social
y cultural (educacion, familia, trabajo, cultura, economia, etc.) y que esté basado en
el reconocimiento de la capacidad (derecho) del individuo a decidir y actuar libre y
auténomamente en el marco social.

En todo caso, no se podra negar la urgencia de estas cuestiones: de su
respuesta depende la existencia de la misma democracia, su fuerza, su valor y su
eficacia.

Podemos aventurar un analisis en profundidad de la situacion, desde el
cual reformular y concretar la pregunta. Hace unos afios el entonces cardenal Ra-
tzinger descubria algiin virus que amenazaba la salud de nuestra democracia. Esta
era su argumentacion: se experimenta un cierto hastio de la realidad, fruto de la
incapacidad para aceptar la imperfeccion de las cosas humanas, como es el caso de
la democracia. A ésta, en efecto, se le pide que dé respuesta a la utopia anhelada,
al absoluto deseado, lo que por ella misma es incapaz de hacer. Esta incapacidad es
de principio y de hecho, ya que hoy la préactica democratica sufre tres deficiencias
fundamentales: primero, la renuncia al ethos libre y personal a favor de la eficacia
de las estructuras; segundo, la unilateralidad del concepto de «razdn», como razén
cientifica y calculadora y su correlato en la toma de decisiones s6lo desde el calculo
de su utilidad, es decir, sus ventajas o desventajas para la tranquilidad social (como
una sentencia judicial basada Unicamente en si el hecho causa o no alarma social); y
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1 Agustin Cortés Soriano

tercero, la busqueda (o la fuga) exclusiva hacia modos y lugares de bienestar (como
el abandono de la Alemania del Este). La cuestién, por tanto, es la que acertada-
mente concretd la tesis de Ernst Wolfgang Bockenforde, cuando afirmaba; «El Es-
tado liberal y secularizado, no es ya una societas perfecta. Para su fundamentacion y
conservacion tiene que acudir a otras fuerzas y poderes... vive de unos supuestos
que él mismo no puede garantizar»'.

El problema, por tanto, no esta estrictamente en la democracia como siste-
ma de gobierno o estilo de vida, sino en el @mbito de «lo cultural», lo ideoldgico, lo
social, que le es previo, le justifica y le condiciona.

Entonces, jcuales son estos supuestos previos? Pues todo el conjunto de pre-
guntas se reduce a un par de cuestiones fundamentales: la democracia «legitima» el
ejercicio del derecho al pensamiento y actuacion libre, pero ;qué o quién legitima la
democracia?; ;en qué consiste su fuerza y valor?, ;qué sentido tiene, de dénde viene
y qué persigue realmente, mas alla de un sistema de convivencia Util para sobrevivir
sin autodestruirnos?

Esta es la pregunta por el fundamento. Responderla es indispensable y, dada
la situacion, urgente. Ello nos permitiria, por un lado, descubrir la fuente del valor
de la democracia y su riqueza; por otro, nos facilitaria hallar luz para discernir su
gjercicio y, en consecuencia, mejorarlo eventualmente. Sin embargo, esta respuesta
resulta hoy extraordinariamente dificil en el panorama de la cultura dominante.

1. Respuestas a la pregunta
] sobre el fundamento

El cardenal Christoph Schénborn en un escrito de 19852 asumia este anali-
sis y daba un paso mas. La sociedad actual, decia, se ve incapaz, por ella misma, de
responder a tres retos fundamentales e indispensables para una sana democracia: el
del conocimiento global y dador de sentido, el de la eleccion personal fundada esta-
blemente, y el del obrar moral virtuoso mas alla de la estricta norma impuesta. Ha
desaparecido, decia, un lenguaje comun de comunicacion en el campo politico-social

1. Cita en Cristianismo y democracia pluralista, en RATZINGER, /., Iglesia, ecumenismo y politica, Madrid
1987, 225.

2. Cf. SCHONBORN, CH., «La Chiesa e la politica. Il dovere dei cristiani di participare attivamente alla vita
la plitica», en Sfide per la Chiesa, Bologna 2007, 105-117.
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Democracia fundada en la verdad y la libertad

al servicio de un bien comin compartido y valorado (compromiso moral); se dis-
pone, todo lo mas, de unas reglas de juego condicionadas por intereses individuales
o0 de grupo y que son resultado de un acuerdo (un minimo comin denominador) y
de un equilibrio de fuerzas. El resultado es doble: la desconfianza y alejamiento de la
colectividad respecto de las politicas «oficiales» y la tentacion de un estado que, para
solucionar los problemas, invade coercitivamente cada vez mas, mediante leyes, la
esfera privada. A veces provocando la conducta «adecuada», mediante la apelacién
al calculo interesado (p. €j. premiando con la rebaja de impuestos...)3.

En definitiva nos hallamos ante un vacio moral, una ausencia de la moral
que supuestamente habria de estar en la base de la democracia y, por tanto, que
le es indispensable. El correlato de este vacio es el llamado positivismo legal, que,
llevado a su extremo, puede llegar a significar la muerte de la propia democracia.
Si el diagndstico es cierto, como creemos, a la vista de los hechos que se han
venido produciendo durante los Udltimos veinte afos, la pregunta que motiva
nuestra reflexion sobre el fundamento de la democracia, se reduce a la cuestion
acerca del fundamento de la moral. A este respecto hemos de referirnos a dos
documentos importantes que abordan esta cuestion, la Instruccion Pastoral de
la CEE, «La Verdad os haré libres» (1990) y, sobre todo, la Carta Enciclica de Juan
Pablo Il «Veritatis Splendor» (1993). El problema detectado en estos documentos
no es tanto la inmoralidad, cuanto la «amoralidad», es decir, la ausencia de un
referente normativo bésico y objetivo.

Pero el vacio moral que mina la democracia obedece a un vacio filoséfico
y teoldgico. Compartimos el parecer de muchos analistas y del magisterio eclesial
ordinario, segun el cual la causa Ultima de los problemas esta en que, sea de hecho
e inconscientemente, sea de derecho y reflexivamente, se ha implantado una cul-
tura marcada por el pragmatismo, el conformismo y la difuminacion del valor, que
se enraiza en el pensamiento relativista y el subjetivista. Los sintomas o efectos se
sufren en la vida cotidiana, como, por ejemplo, en el funcionamiento de la demo-
cracia, pero la enfermedad, la causa, estad en estos espacios mas profundos de la
cultura. Conviene citar aqui el testimonio de la profesora norteamericana, afincada
en Bruselas, Marguerite A. Peeters, fundadora y directora del Instituto para el Dia-
logo Intercultural, en su opusculo Nueva ética global, desafios para la Iglesia, donde
identifica la nueva ética, analiza sus raices, su desarrollo y sus efectos destructivos
en la democracia representativa®.

3. Cf.Ibid., 108.

4. Reproducido en el dossier de la revista Església de Tarragona, n.227, agosto — septiembre 2008. En una
entrevista del 3 de julio pasado no llegaba a negar que nos hallamos a las puertas de una sociedad post
— democratica, por lo mismo que post — moderna, «deconstructora» de la razén y del propio ser humano...
(Darrida).
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Este diagndstico explica el hecho de que hallemos en mucha gente una falsa
salida del problema, consistente en no plantearse la pregunta sobre el fundamento
de la democracia, bien porque no se quiere ver su relevancia, bien porque se crea
gue no tiene respuesta, bien porque se sospeche que esta respuesta puede ser
muy comprometida. El propio vacio moral impide la busqueda y el pensamiento
traspasando la frontera de lo dado.

Situados pues mas alla del régimen politico estrictamente hablando, pero con
la mirada puesta en €l, vemos que la «ideologia» postmoderna es el marco de pensa-
miento que justifica y alimenta el relativismo como respuesta a la pregunta sobre el
fundamento de la democracia. No podia ser de otro modo, puesto que esta pregunta
de por si, aun siendo vital, no deja de ser metafisica: es pregunta por el ser y el sentido.
De entre los pensadores que suelen identificarse como fautores de esta ideologia
suele citarse al pragmatista radical Ricchard Rorty (1931-2007), especiaimente por su
articulo, que lleva un titulo tan significativo como «La primacia de la democracia sobre
la filosofia»®°. De hecho, este titulo llega a ser todo un programa de pensamiento y de
accion hoy extraordinariamente secundado®. Representativo de tantos decepcionados
de las ideologias politicas y asumiendo el pragmatismo de Wiliam James, rechazara la
metafisica y las grandes preguntas, para defender lo Gtil y eficaz como criterio de acep-
tacion de cualquier idea. La tension que suele haber entre libertad y filosofia (entién-
dase «ética», bisqueda de valores y de sentido) no significard para él un dilema, pues
sin duda ha de prevalecer la libertad. La reivindicacion de cualquier valor absoluto e
irrenunciable es un dogmatismo que coarta la libertad: sélo la mayoria numérica podra
determinar lo que es bueno o malo, de forma que el relativismo es de hecho esencial a
la auténtica democracia. Hay quien ha calificado este tipo de democracia y su correlato,
el positivismo juridico y politico de Hans Kelsen, como «democracia vacia»’.

No es nada extrafio que, en su dia J. Ratzinger, llamara la atencion sobre el
hecho de que este autor positivista, Hans Kelsen, vea el paradigma de la pregunta
politica, tomada como afirmacion relativista, la que hizo Pilato en el juicio a Jesus:
«Y qué es la verdad?» (In 18,38). Como en el relato evangélico, no hay que esperar
respuesta a esta pregunta, sino dirigirse a la multitud, que es la que puede decidir
qué hay que hacer®. Mas bien, esta misma escena biblica, afiadira Ratzinger, nos en-

5. Del mismo autor Objetividad, relativismo y verdad, Barcelona 1996; Pragmatismo y politica, Barcelo-
na 1997; El pragmatismo, una versién. Antiautoritarismo, epistemologia, ética, Madrid 2001.

6. Cf.articulo en el diario «El Pais» (21-6-05) «Hacer politica, no metafisica», firmado por Sebastian Esca-
mez Navas, catedratico de Ciencias Politicas de la universidad de Malaga, acerca de la Ley de matrimonios
de homosexuales. ..

7. Cf. El profesor José Luis del Barco en la Introduccion al libro de RATZINGER, I, Verdad, valores, poder.
Piedras de toque de la sociedad pluralista, Madrid 2006, 15.

8. Citando a V. Possenti (Le societa liberali al bivio. Lineamenti di filosofia della societa, Génova 1991
345ss.), en «El significado de los valores morales y religiosos en la sociedad pluralista», en Ibid., 87-88.
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camina al nudo de la cuestion: siguiendo al exégeta Heinrich Schlier, la afirmacion de
Jesus a Pilato «no tendrias poder si no te hubiera sido dado de lo alto» (In 19,11)
pone de manifiesto que la legitimacion Gltima del poder politico «es la administra-
cion fiduciaria de un orden mas alto que pende de la verdad»®.

Otro es el tono y el estilo que tuvo el famoso didlogo del filésofo Jiirgen
Habermas y Jloseph Ratzinger, Prefecto de la congregacion para la Doctrina de
la Fe, en la Academia Catolica de Baviera, el 19 de enero de 2004, delante del
filosofo Robert Spaemann y del te6logo Johann Baptist Metz, y que comenz6
precisamente con la formulacion y la respuesta de ambos interlocutores principa-
les a la pregunta: «;El estado liberal secularizado necesita apoyarse en supuestos
normativos prepoliticos, es decir, supuestos que no son fruto de una deliberacion
y decision democratica, sino que la preceden y la hacen posible?», Los interlo-
cutores no sélo no obvian la pregunta, sino que la consideran totalmente vélida
y necesaria.

Habermas, basandose en su version del liberalismo kantiano, afirmara que el
propio proceso democréatico es capaz de salir garante de sus presupuestos nor-
mativos, sin necesidad de recurrir a cosmovisiones previas (como la religiosa)... La
vida democratica incluso puede suscitar virtudes politicas en los ciudadanos. S6lo
que existen serios riesgos, como el papel configurador de opinidn por fuerzas no
democréticas (como el poderoso mercado). Para superar estos riesgos ve conve-
niente llegar a un aprendizaje y asuncion («traduccion», dira él), por parte de la
fuerza secularizadora, de valores que nos han venido de la tradicion religiosa. Esto
se lograra mediante el didlogo en total igualdad, dejando que las instancias religiosas
ejerzan la relevancia puablica que les corresponde y manteniéndose el Estado en
escrupulosa neutralidad'*. En este sentido nos es necesaria la instancia religiosa y
su aportacion especifica®?.

El entonces cardenal Ratzinger partird de otros supuestos. El primero y fun-
damental, que, contra el fideismo, la fe cristiana asume desde un principio la fuerza
de la razon humana para penetrar, descubrir y superar, en nombre de una verdad

9. Ibid, 89.

10. Las respuestas de ambos en Dialéctica de la secularizacion. Sobre la religion y la secularizacion,
Madrid 2006.

11. Precisamente la idea de que el ser humano es libre en la medida en que procede de un acto creador
de un ser asimétrico a €l mismo, le viene, segun propia confesion, de la Biblia. Cf. La Introduccion del profesor
Leonardo Rodriguez Dupla a la edicion de la obra citada: Ibid., 10-11.

12. Es conocida su evolucion hacia la vision positiva del hecho religioso: sirve para que la razén se autocri-
tique y se fortalezca: el caso curioso del entierro, en la Iglesia de San Pedro de Zdrich, del agnostico Max
Frisch, que motivo la reflexion del articulo Una conciencia de lo que falta. Sobre fe y saber y el derrotismo
de la raz6n humana, en la Rev. Cristianismo Universidad y Cultura n. 14, VII-XII del 2006, 97-102.
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universal descubierta y «razonada», el mito y la «idolatrizacion» de cualquier ins-
tancia humana (como un poder politico). Esto es posible porque el Logos divino,
el amor, ha creado el logos humano, haciéndole participe de su verdad. Esta parti-
cipacion se dara en su ser creado y en su capacidad de conocimiento. De ahi que
el creyente deba abrirse al didlogo con la razén humana alla donde ésta se ejercite
(Ratisbona). Es en el terreno de la fundamentacion de la democracia donde este
didlogo se ve particularmente necesario, pues la democracia, de por si, no puede
garantizar su base ética, dado que se mueve s6lo en el juego de las mayorias. La
aportacion de la religion a la democracia consistird precisamente en ofrecer fun-
damento, motivacion y pauta moral, no desde el fundamentalismo, sino desde la fe
«ilustrada» que hace posible el didlogo y la colaboracion.

Segun este apasionante didlogo, en definitiva, la verdad (o el bien moral), que-

daba asentada como fundamento de la democracia. Para uno, esta verdad seria fruto
del didlogo, para otro, el didlogo no creara la verdad, pero ayudara a descubrirla.

B 2. Libertad para la verdad

Espontaneamente el régimen democratico se identifica como el ga-
rante de la libertad individual. Lo cual es cierto: la democracia es el régi-
men politico de la libertad. Pero hay que solucionar antes una cuestién antro-
polGgica previa, a saber, qué significa libertad humana y cudl es su sentido.

Pensemos en la accion libre y responsable del ciudadano. Alguien dijo
aquella definicion de la democracia como el régimen politico «que reconocia a
cada ciudadano como un sefior». Sin duda este sefiorio consistia en el derecho
a voto, que en regimenes anteriores solo detentaban «los sefiores», a quienes
se les suponia capacidad, no solo juridica, sino también humana, intelectual y mo-
ral, de decidir (aunque desgraciadamente de hecho esta capacidad no se tuviera).

Pensemos, por otra parte, en la accion del politico demdcrata. Recuerdo
a este respecto un debate en la television italiana, entre un politico relevante y el
cardenal Paupart delante de un buen nimero de espectadores. Estos habian repro-
chado al politico que su partido no hubiera cumplido con determinadas promesas
que hizo en su campafia electoral. El politico respondié que no se le puede pedir a
la politica que realizase el ideal, pues ya era sabido que la politica «es el arte de lo
posiblex». Interpelado el cardenal por el presentador, respondié diciendo que sobre
este punto mantenia una importante discrepancia, pues él pensaba que «la politica
es justamente el arte de hacer posible el ideal». He aqui los paradigmas de sendas
maneras de entender la democracia.
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Hemos de partir del supuesto de que el concepto cristiano (catdlico) de
«democracia» (y el de «politico demdcrata») reconoce en la persona una dignidad
eminente:la democracia no es una mera gestion de poder que preserva la autodeter-
minacion sin caer en conflictos de intereses, sino un auténtico servicio a la dignidad y
al crecimiento del ser humano, en el sentido de que cada ser humano conoce y persi-
gue esta dignidad y este crecimiento, decidiendo responsablemente en consecuencia.
Eso si, el derecho descansa sobre el sujeto humano, antes que en su idea.

Recordamos a este respecto los pronunciamientos de la doctrina pontificia
sobre la democracia. Los temores y prevenciones de Leon Xl respecto de las
democracias radicales liberal y marxista o colectivista estribaban justamente en que
ambas negaban toda referencia a un fundamento trascendente!Y la defensa de la
democracia por Pio Xl en el radiomensaje de Navidad de 1944, Benignitas et hu-
manitas, como régimen mas acorde con la razén y basado en los derechos huma-
nos incluia «las altas exigencias que esta forma de gobierno impone a la madurez
moral de cada ciudadano»4 Estas altas exigencias vienen de la naturaleza misma de
la democracia: ella reclama didlogo, juicio personal y propio, elaborado a partir del
acceso facil y responsable a la verdad, el respeto a un orden que le trasciende, los
valores absolutos, como los derechos humanos y el bien comdn, el funcionamiento
limpio y correcto de los organismo de participacion civica, etc...*®Y el hecho de
que Juan XIlI (Pacem in terris) el Vaticano Il (Gaudium et Spes) o Pablo VI (Populorum
progressio), sin abordar directamente el problema de la democracia como régimen
politico, hayan contribuido decisivamente a entenderla y vivirla mediante su rica
doctrina sobre los derechos humanos, es signo de que el concepto positivo y el alto
aprecio del ser humano son la base de la democracia en la doctrina social catélica.
Asi vendra expresado en la defensa de la democracia que hace a Centessimus An-
nus, de Juan Pablo %8, El principio fundamental seréa que el valor del ser humano no
dependera de las cualidades o el desarrollo del ser humano concreto, sino que se
reconoceré la dignidad de todas las personas por el mero hecho de ser tales,
esta dignidad funda sus derechos y estos derechos tienen unas exigencias.

La cuestién subsiguiente es la determinacion del fundamento de dicho valor,
y correlativamente de estos derechos (y obligaciones). Pero si hablamos de que
esta dignidad y valor la tiene el ser humano por el mero hecho de serlo, es decir, de
ser engendrado y existir, tendremos que admitir que hay una realidad previa, que
inevitablemente hemos de reconocer como «ontoldgica, llamémosle «natural»

13. Cf. Diuturnumillud, 3,12,17; Graves de comuni, 5.

14. Cf. Benignitas et humanitas n. 31.

15. Cf.Ibid., nn. 23-28.

16. Centessimus Annus 46. Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, 410 (En adelante CDSI).Ver
también CDSI, 103 y 395.
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0 como se desee?’. Lo cierto es que el ser de la persona humana, su valor y sentido,
seguira siendo el fundamento de su hacer. Por eso la pregunta que motiva nuestra
reflexién incluye necesariamente la respuesta al ser y sentido de nuestra libertad y
del derecho a ejercerla, que es la esencia de la democracia.

Hoy, con Juan Pablo Il y Benedicto XVI, nos hallamos ante problemas y res-
puestas formalmente iguales a las que hallamos en la doctrina social desde Le6n
Xl hasta el Vaticano Il, quiza con factores materialmente diferentes. El documento
de CEE Moral y sociedad democratica. Instruccion Pastoral (Plenaria de 1996) pre-
senta, como base de su aportacion, la afirmacion fundamental de que «libertad y
verdad» son correlativas, entendiendo por «verdad», no sélo la veracidad mo-
ral, sino también «la verdad ontoldgica del ser humano» (nn. 11-13). Nosotros, a la
vista del desarrollo que esa idea tiene en la enciclica Veritatis Splendor, optamos por
fortalecer aun més el principio diciendo que no hay libertad, sino en la actuacion
de la verdad y que no hay verdad efectiva, sino en su acogimiento desde la liber-
tad. La mutua exigencia, la correlacion intrinseca 0 «mutua inmanencia», de ambas
tendra consecuencias decisivas para la democracia® no hay mas democracia por el
hecho de que haya mas libertad, en el sentido de indeterminacion o autogestion, ni
tampoco por el hecho de que haya mas verdad en el sentido de verdad impuesta,
sino por el hecho de que la verdad, en tanto que bien comun, es acogida y actuada
desde la libertad.

Notemos que nos hallamos en el punto opuesto respecto de la opinion
de Rorty, pues estamos afirmando que la verdad, lejos de amenazar o coartar la
libertad, la fundamenta y la hace posible. Nuestra tesis se resumiria en que «no es
la praxis la que crea la verdad, sino la verdad la que crea la praxis correcta»*®,

Acerca de la cuestion ultima, que es la determinacion de esta verdad
del ser humano, que la libertad y la democracia han de realizar (y servir), si prescin-
dimos de la cosmovisién cristiana, sélo podremos decir que:

a) Ha de ser absoluta, en el sentido de no depender de las vicisitudes tem-
porales y de las diferencias de origen, raza, nacion o cultura.

b) Esto requerird que sea trascendente, pues habra de ir mas alla de las
contingencias concretas.

17. No entramos en la importante cuestion de la fundamentacion de los derechos humanos: cf. al respecto
el discurso del cardenal Antonio Maria Rouco Varela en su recepcion como académico de nimero en la
Real Academia de Ciencias Morales y Politicas: Los fundamentos de los derechos humanos. Una cuestion
urgente, Madrid 2001.

18. Asi lo subraya la propia enciclica en el n. 99.

19. RATZINGER, J, «El significado de los valores morales y religiosos en la sociedad pluralista», en Verdad,
valores, poder. Piedras de toque de la sociedad pluralista, Madrid 2006, 86.
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¢) Ha de ser universal, accesible a todos, al menos en su nicleo esencial,
aunque esta accesibilidad se vea sometida a condicionantes en el conoci-
miento y en su realizacion.

d) Deberéa invocarse como instancia critica y de validacion de las opciones
concretas.

Como se ve, es inevitable entrar de nuevo en el terreno de las cosmovisio-
nes, las filosoffas y las religiones, que pueden (o0 no) dar este fundamento y sentido
a la democracia. Al menos podemos establecer la urgencia de establecerlo valida-
mente. De ello se siguen bienes irrenunciables, como la superacion del antagonis-
mo, en el fondo falaz, entre derecho y deber, o legal y lo ético, lo politico y lo social,
el individuo y la sociedad...

3. La aportacion de la iglesia
a la democracia

La Iglesia concurre a la respuesta a nuestra pregunta desde su propia cos-
movision.Y su respuesta podria resumirse en la frase evangélica: «La verdad os
hara libres» (Jn 8, 32), que traida a nuestro tema podriamos traducir asi: «la ver-
dad os hara democratas». Naturalmente esta frase s6lo puede valorarse en toda
su profundidad si se explica qué se entiende por libertad y por verdad, dentro de
la cosmovision cristiana?®. Nos basta aqui afirmar, siguiendo la famosa cita de Ecle-
siastico «Dios quiso dejar al hombre en manos de su propio albedrio» (15,14),
la libertad como la capacidad de ser responsable de si mismo. Igualmente hemos
de precisar que aqui «verdad» puede tener tres significados diferentes, pero no
independientes uno de otro: la verdad moral, contraria a la mentira, la verdad
ontoldgica del hombre, lo que es en si mismo, y la Verdad con mayusculas, que
es Cristo, en tanto que plenitud de la historia y de todo cuanto existe. En todos
los casos, la fe cristiana ofrece «la verdad» como fundamento de la libertad y, por
tanto, de la democracia.

En efecto, el cristianismo aporta a la democracia el compromiso moral, que
ella sola no podria garantizar; aporta el principio de la dignidad humana como
ser creado libre por Dios, a imagen suya, y destinado a un fin eterno; y aporta el
horizonte de Cristo, como apice de humanizacion en el amor. Son los grados y

20. Como se sabe, esta frase es la que da pie a Juan Pablo Il en la Veritatis splendor a explicar la relacion
de mutua inmanencia.
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modos de «verdad» que hacen posible y perfeccionan hasta el extremo la esencia
de la democracia, en tanto que afirmacion de la dignidad de la persona humana. Lo
resumimos en esta frase de la Constitucién Gaudium et Spes, que sienta la base de
toda dignidad: «el hombre es la Unica criatura amada por ella misma» (n. 24.3). La
enciclica Centessimus Annus afirmara la dignidad de la persona humana en algo tan
religioso como es «la vocacién personal»?.,

Pero, aun sin entrar en el desarrollo del tema, que nos llevaria muy lejos,
hemos de mencionar el problema, hoy de gran actualidad, de la presencia o
relevancia de la fe, entiéndase la Iglesia, en la vida de una sociedad democrética
y plural. La verdad fundante de la libertad y de la democracia es la verdad, llamada
asl, «inteligible», en el sentido de accesible al conocimiento humano; pues, segun la
doctrina de la creacion, el ser del hombre como resultado creacional, y su capaci-
dad de conocimiento, el logos humano, es reflejo y participacion del Logos divino.
De este modo, aun siendo una verdad que el cristiano ha recibido por Revelacion y
acogido por la fe, también es buscada y explicitada por la razon humana, con lo cual
guedan asentadas las bases para superar todo fundamentalismo, para establecer el
didlogo con todas las formas de raz6n humana, y para afirmar la secularidad o la
laicidad especificamente cristianas.

Se entiende bien siguiendo otro recurso pedagdgico que nos sugiere la encicli-
ca Veritatis Splendor, cuando aplica el pasaje de la conversacion de Jests con el Joven
Rico al planteamiento de la pregunta moral (Mt 19,16-22). La respuesta de Jesus a la
pregunta del joven se mueve, I6gicamente, en el marco religioso de la fe judia: «cum-
ple los mandamientos», se refiere al Decélogo, la Ley dada en el Sinai. Pero desde el
punto de vista material esta Ley coincide con lo que tradicionalmente se ha denomi-
nado «Ley Natural», aquella que se funda en el hecho de ser persona humana y, por
tanto, comun a toda la humanidad. Sobre la base de esta Ley, el creyente puede dialo-
gar con cualquier ser humano e intervenir en la ética (incluida la politica) que intente
traducirla en normas y acciones concretas de la convivencia humana. Lo que afiade la
fe es la formalidad de la Ley,lo que define su valor y sentido profundo: el Dios creador
nos la ha dado y se nos ha vinculado por gracia para que alcancemos la promesa.
Aln hay mas, si el joven busca la perfeccion, se ha de adherir a Cristo y seguirle, es
decir, debe adentrarse en la Ley, que, en la tradicion escolastica, se llamo «Evangélica».
Pero, segun palabras de Jesus, esta Ley no suprime, sino que plenifica la antigua... De
este modo el cristiano sigue pudiendo dialogar e intervenir moralmente en los foros
meramente humanos de decision ética, incluso con mayor conviccion y fuerza.Y por
la misma razon, teniendo presente la correspondencia entre ley y derecho, la Iglesia
podra y debera concurrir en la defensa y perfeccionamiento de la democracia.

21. Centessimus Annus, 42: CDSI, 200.
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Como se ve, la clave de toda esta argumentacion es la cuestion de la relacién
naturaleza — gracia, razon — fe, que la doctrina catélica siempre solucion6 subrayan-
do, por un lado la continuidad, la coherencia, la asuncién y, por otro, la purificacion,
la superacion y la iluminacién. Como es sabido, en la teologia del Papa Benedicto
XV, este principio juega un papel decisivo.

En este sentido, la presencia de la Iglesia en la sociedad democréatica no
significard imposicion o deseo de poder, sino oferta de ayuda, como la del que
ofrece un plus, que, ademas, desde nuestro punto de vista, vemos necesario
de hecho para que la democracia no se vacie, no quede en mera formalidad, no
acabe muriendo??. Un «plus» de fundamento, de motivacién, de vida y compro-
miso moral, y también, ;por qué no?, de instancia critica. En definitiva, la Iglesia,
desde la fe:

a) Promueve un ethos politico (pero no una teologia politica), que también esta
al alcance de la racionalidad ética, responsable inmediata de la democracia.

b) Eso si, fundamentara este ethos en la teologia de acuerdo con los datos
de la Revelacion. Desde aqui, si por un lado lo potencia, por otro, ayudara
a relativizar y aceptar en su justo valor las realidades humanas en tanto
que imperfectas (y perfectibles).

c) Esta presente en la esfera publica por este bagaje sin ningin animo de
poder o dominio, sino como servicio a Jesucristo (la mision recibida de
El) y a la sociedad de los hombres.

Este modo de entender la democracia permite el progreso real y el per-
feccionamiento de los sistemas, pues acepta de principio esta perfectibilidad y, en
consecuencia, las instancias criticas en su propio seno. Seran las personas y los
grupos, en tanto que anteriores respecto del estado, quienes, desde 1o que poseen
como mas intimo e inviolable, que es su conciencia, pueden y deben convertirse en
esa instancia critica. La defensa de conciencia humana frente al estado es, por ello,
la garantia de superacion de toda forma de totalitarismo. A este propésito resulta
muy ilustrativo el discurso que el 7 de noviembre de 1992 Joseph Ratzinger, enton-
ces cardenal Prefecto de la Congregacion para la Doctrina de la Fe, pronuncié con
motivo de ser recibido como miembro asociado extranjero a «I'Academie des Cien-
ces Morales et Politiques de France»: tomando pie de la tragedia sufrida por Andrei
Dimitrievich Sajarov, su antecesor en esta Academia, y de su compromiso social a
favor de los derechos humanos frente a los peligros de las armas nucleares, denun-
ci6 las peligrosas invasiones del poder politico (de todo tipo y color) en terrenos

22. Esta es la tesis del trabajo de J. Ratzinger «;Orientacion cristiana en la democracia pluralista? El cristia-
nismo, fundamento imprescindible del mundo moderno, en Iglesia, ecumenismo y politica. Nuevos ensayos

de eclesiologia» Madrid 1987,223-242.
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que pertenecen a profundas convicciones de conciencia, afirmando al mismo tiem-
po la capacidad de ésta de pronunciarse legitimamente en contra?s,

No hace falta decir que este posible pronunciamiento de conciencia nada
tiene que ver con un levantamiento anarquista frente al poder, pues aqui «conciencia
personal» se toma en el sentido biblico y paulino (cf. Rm 2,14-15), es decir,como tes-
tigo intimo de la ley, como la facultad de emitir un juicio moral sobre un hecho o con-
ducta concreta mediante la aplicacién de los principios generales, que se suponen a
su vez fundamento de toda ética y, por tanto de la accién politica?*. De ahi que, como
afirmaba en el discurso, «es propio de la libertad la capacidad de la conciencia para
percibir los valores humanos fundamentales que atafien a todos los hombres»?®,

Esencialmente el problema y la respuesta son idénticos cuando se trata de
las relaciones entre naciones y sus 0rganos de «representacion democratica.
Si aceptamos el andlisis antes aludido que hace Marguerite A. Peeters, en realidad
el problema tiene su raiz en una cultura mundial, que ha logrado penetrar en todos
los &mbitos de la vida: los problemas de las democracias locales no serian mas que
concreciones de la probleméatica mundial. La nueva cultura acta oculta y suave-
mente, desde dentro, a modo de caballo de Troya en todo el mundo, desde los
grupos de influencia, en los érganos institucionales representativos, pero al margen
de los mecanismos de representacion democratica... Su efecto vendria a identifi-
carse con la expresion utilizada por Benedicto XVI en su llamativa contradiccion:
«la dictadura del relativismo».

La respuesta iluminadora de esta cuestion se podria hallar en el analisis de
los discursos del los papas, Pablo VI, Juan Pablo Il y Benedicto XVI en la ONU. La
doctrina de estos discursos es constante. Baste con sefialar algunos de los mensajes
de Benedicto XVI el pasado 18 de abril en Nueva York ante la Asamblea General
de la ONU: apoyo decidido a la institucién como tal, a sus genuinas aspiraciones, es-
pecialmente la de alcanzar un orden juridico mundial, la necesidad de un referente
moral comUn enraizado en la naturaleza y que exija la proteccion de los derechos
de cada pueblo, (con la significativa cita de Francisco de Vitoria), la necesidad de que
este referente moral a su vez tenga su fundamento en una base trascendente, de
forma que se supere el positivismo legal...

A modo de conclusion permitanos una palabra sobre la cuestién del politico
democrata y cristiano. Es muy recomendable a este propésito «el retrato moral

23. «La libertad, la justicia y el bien, principios morales de las sociedades democraticas», en Verdad, valo-
res, poder. Piedras de toque de la sociedad pluralista, Madrid 2006, 30-32.

24, Cf. Veritatis Splendor, 57.

25. RATZINGER, l, Verdad, valores, 34.
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del diputado demdcratax, los rasgos del politico cristiano que, en forma de decalogo,
sefialaba Pio XII en el radiomensaje «Benignitas et humanitas» (n. 26) antes citado:

«Todo cuerpo legislativo ha de reunir en su seno una seleccion de personas,
espiritualmente eminentes de firme caracter, que se consideren representan-
tes de todo el pueblo y no como mandatarios de una muchedumbre... (Per-
sonas) de solidas convicciones cristianas, de juicio justo y seguro, de sentido
préctico y recto, consecuentes consigo mismos en toda circunstancia; de doc-
trina clara y sana, de propdsitos firmes y rectilineos; capaces, en virtud de la
autoridad que brota de su pura conciencia y se irradia alrededor, de ser guias
y jefes, especialmente en estos tiempos en que las apremiantes necesidades
sobreexcitan la impresionabilidad del pueblo;... personas que en los periodos
de transicién... se sientan doblemente obligados a hacer circular por las venas
del pueblo y del Estado, encendidas por mil fiebres el antidoto espiritual de
los criterios claros, de la bondad diligente, de la justicia igualmente favorable
a todos y la tendencia de la voluntad hacia la unién y la concordia nacional
dentro de un espiritu de sincera fraternidad».

Salta a la vista el acento en las convicciones personales (llamada a la concien-
cia personal), la distincion entre sociedad o pueblo y masa indiferenciada, el sentido
de representatividad democrética, y el servicio a valores supremos...

Pero las primeras palabras del papa Benedicto XVI estos dias en su visita a
Francia (el Saludo al presidente de la Republica, con la «afirmacion de la laicidad posi-
tiva...», el «Discurso al mundo de la cultura en el colegio de los bernardinos») me ha
recordado a su antecesor Pablo VI, que tuvo la osadia de iniciar una presencia publica
del papa en foros publicos de la culturay la politica.Veo que el mensaje esencialmente
no ha cambiado. Pero, por aquello del clima francés, me viene a la memoria aquel
interesantisimo dialogo de Pablo VI con el filésofo Jean Guitton, recogido en el libro
«Dialogues avec Paul VI», precisamente en el punto en que ambos ilustres interlocu-
tores hablan del sentido cristiano de la politica, a prop6sito de la visita del Papa a la
Sede de la Naciones Unidas. La conversacion incluia alusiones personales al pontifice,
que tenia en su padre, y uno de sus hermanos, politicos sefialados en el Parlamento
Italiano: él mismo habia respirado el aire de la politica y la gran sensibilidad hacia
el compromiso publico del cristiano. Acabemos esta reflexion entresacando algunas
ideas y frases mas significativas de este profundo didlogo?;

J. Guitton: «Viéndole por televisién, parecia usted solo, como un hombre que
va a comparecer ante los jueces. Se le veia, hora como maestro que iba a ensefiar,
hora como acusado que iba a reclamar su defensa, y como Jesds en su Pasion ante
Pilato o Caifas, con todas las puertas cerradas».

26. GUITTON, J, Dialogues avec Pau VI, Paris 1967, 48ss.
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Pablo VI: (En la encrucijada del mundo, perderse o salvarse, bajo el anhelo de
paz)... «Yo he hablado el lenguaje del amor, que es el imperativo en el que estamos
acorralados».

J. G: «<El universo a veces tiene necesidad de ver al Unico. Prefiere en ciertas
circunstancias no escuchar mas que una sola voz que exprese todo».

Pablo VI: «Creo que la situacion es nueva.Veo por todas partes un peligro
soberano, total, permanente, una angustia latente inexpresada, como no ha co-
nocido la historia hasta ahora... y al mismo tiempo una aspiracién a la paz tan
universal como la angustia... He aqui porqué en este momento la presencia entre
los politicos no es un gesto politico: es la negacién de la politica en sentido bajo o,
si se quiere, la plenitud de la politica en sentido noble, que para San Agustin era la
realizacion de la ciudad de los hombres y de la ciudad de Dios».

J.G. «Es el cuidado de ver las situaciones, de captar lo que el cardenal Retz
llamaba el punto preciso de la posibilidad, el arte de conseguir que los hombres
hagan lo que desean secretamente, aunque publicamente hagan todo lo posible
por impedirlo, he aqui lo que obra el espiritu del verdadero politico. Es el arte de
preparar el bien comun sirviéndose de los bienes particulares. La politica se parece
a un marino que zigzagueando llega donde quiere con una pobre vela a pesar de
los vientos contrarios... El hombre de Iglesia que es un experto del verdadero bien
comun, es eminentemente un politico... El verdadero politico esta emparentado
con el caritativo, si el amor consiste en ponerse en el punto de vista del otro... Lo
que hace que los verdaderos politicos sean escasos es que este arte requiere la
renuncia a si mismo, pero el demonio desea que sean los astutos quienes se preci-
piten en él 'y que la politica se convierta en la carrera de la ambicion».

Es necesaria la democracia, la voz de la conciencia moral, la Iglesia y su men-
saje sobre los ultimos fundamentos, pero ante todo hace falta el cristiano que lo
sepa realizar. «La razon y la justicia, acabara diciendo Jean Guitton, no pueden sos-
tenerse por ellas mismas. Tienen necesidad de otro apoyo. Ocurre ademas, llegaréd
cada vez mas, que quienes creen en otra cosa que lo visible serdn necesarios para
que lo visible sea amado»?’,

Muchas gracias.
Madrid, 15 - septiembre - 2008
+ Agustin Cortés Soriano. Obispo de Sant Feliu de Llobregat.

27. GUITTON, J, Dialogues, 48.
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2. Conciencia individual
y conciencia publica en
el marco del pluralismo
cultural

Gaspar Mora Bartres

Facultad de Teologia de Catalufa

Introduccion

El tema asignado es enorme. Lo plantea practicamente todo. Esto es una
dificultad grave; no puedo pretender hablar ni de lo minimo que corresponde al
titulo. Pero también es una ventaja. Pondré de relieve algunos acentos que creo
importantes, sin pretender hablar de todo lo que el tema evoca.

Los acentos que voy a reflexionar responden a las dos partes del tema.
Primero hablaré del marco social: el pluralismo cultural. Después trataré de la con-
ciencia, individual y publica, teniendo en cuenta el marco social en el que nos mo-
vemos.
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B 1. Nuestro pluralismo cultural

1. El mundo de hoy, plural y pluralista

Estamos ya habituados a reflexionar sobre el pluralismo de nuestra cultura
actual, pero seré& bueno volver de nuevo a mirar, a pensar, a reflexionar, para enten-
der. Se trata de profundizar en las caracteristicas y el dinamismo de nuestro mundo
plural, recordando algo importante. Para entender, es preciso no olvidar que este
mundo plural no empieza més alla de estas paredes o mas alla de la Iglesia. Es nues-
tro mundo, es decir, nosotros, lo que somos y 1o que llevamos dentro.Y, por esto,
para entender,amar. Aunque después tengamos que formular mil matices. Creemos
que ésta es la actitud de Dios, que ama entrafiablemente a nuestro mundo humano,
a nosotros, los hombres y las mujeres de hoy.

1.1. El hecho de la pluralidad

Nuestro mundo es plural; cada dia méas. Conviven en nuestra sociedad todo
tipo de tendencias estéticas, culturales, politicas, étnicas, también religiosas, éticas.
Es fruto de la globalizacién que nos define. Por una parte, conocemos el enor-
me pluralismo de la especie humana, en la historia y actualmente. Podemos ver
reportajes de la manera de vivir de los indios, de los esquimales, de los mayas, de
los hititas, o de las tribus africanas de hace miles de afios. La pluralidad de nuestra
especie humana es una sorpresa. Pero es mas. La pluralidad la sentimos en la calle,
en nuestra propia familia. Hoy hemos de convivir personas y grupos de culturas,
de tendencias, de gustos, de ideas, que pueden llegar a ser muy distintos.Y aqui se
plantea el conflicto y el desafio.

1.2. El pluralismo como categoria mental

Es preciso subrayar algo importante. Nuestra cultura no es sélo plural; es
pluralista. No s6lo sabemos que hay muchas maneras de pensar, sino que esta
constatacion ha sido un impacto tan fuerte que nos hemos hecho pluralistas. Es
una manera de ser. No aceptamos que nadie diga: yo tengo la verdad, los demas
han de aceptarla. En el siglo doce sabian de sobra que existian los africanos, los
musulmanes, los indios o los budistas. Pero nosotros teniamos la verdad. Hoy se ha
terminado esta conviccion. La pluralidad es un hecho socioldgico; el pluralismo es
una actitud, una manera de ser. Nadie puede pretender la posesion de la verdad.
Esta actitud es propia de nuestra cultura occidental que ha pasado por la moder-
nidad, con la valoracion absoluta de la libertad; y vive hoy la postmodernidad, con
la decepcion de muchos grandes discursos y el shock de la pluralidad.Y de hecho,
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podemos encontrarnos en nuestras calles con personas de culturas distintas, que
constatan la pluralidad pero que no son cordialmente pluralistas. Ahi nace un con-
flicto nada facil.

Esta manera de ser es un desafio para la Iglesia y el cristianismo. Incluso los
cristianos catélicos mas responsables se sienten incobmodos cuando la Jerarquia de
la Iglesia se presenta como posesora de la verdad.

Domina hoy una expresion que aparece todos los dias en la radio o la te-
levision: todo el mundo tiene su verdad. Esta frase no la entenderia ni Aristételes,
ni Sto.Tomas, ni Descartes, ni Kant. Significa que todos tienen derecho a manifestar
sus ideas. Pero es sintomatica la formulacién: todos tienen su verdad. Esto, sin duda,
plantea cuestiones graves a la Iglesia y al cristianismo que tenemos en nuestra tra-
dicion y en nuestra esencia el discurso sobre la verdad revelada.

1.3. Relativismo, crisis de valores y ética del consenso

El pluralismo conduce a un relativismo creciente. Todo puede ser afirmado o
negado. Nuestro clima relativista se basa en nuestro pluralismo, sin duda, y también
en un aspecto que define nuestra postmodernidad: la decepcion, el desencanto.
Vivimos una decepcion enorme, que creo que es doble. Primero fue la decepcion
de las grandes visiones metafisicas y teoldgicas medievales, que llevé consigo la
primera modernidad. Pero aquella decepcion tenia una alternativa. Mas todavia.
Vino precisamente por la aparicion de los grandes proyectos de la modernidad: la
libertad, la razén, la ciencia, la democracia, la justicia para todos; y la obra maestra
de la modernidad: la Declaracion de los Derechos Humanos, firmada en la ONU
en 1948.

Hoy nuestra postmodernidad nos ha traido una segunda decepcion: la de-
cepcion de los grandes discursos de la modernidad. La democracia no ha traido la
liberacién de la corrupcion, o la independencia del poder judicial, o el respeto a to-
dos los grupos; la ciencia y el progreso han resuelto problemas pero han planteado
cuestiones gravisimas: las armas de destruccion incontrolable y cruel, la contamina-
cion, la destruccion de la naturaleza y de los recursos naturales, la manipulacion de
la vida humana; los problemas lacerantes del tercer mundo y del cuarto mundo no
se resuelven sino que se agudizan; emigraciones, exilios, guerras locales terribles...

Es posible que una de las razones mas profundas de nuestro relativismo
y nuestra perplejidad sea el hundimiento de la Iglesia y del cristianismo. La fe y
la Iglesia habian sido el punto de referencia, la autoridad moral indiscutible. Esto
ha desaparecido. La modernidad no fue s6lo atea; fue muy antiteista: Feuerbach,
Marx, Freud, Nietzsche, Sartre, Saramago... Lo fue para entronizar la libertad y
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la dignidad humana, pero fue una destruccion injusta, precipitada, al menos apa-
rentemente irrecuperable. La filosofia, la ciencia, la democracia, no han podido
erigirse en autoridad moral indiscutible, definitiva. Todo lo humano es débil, caduco,
negable. Somos hijos de los maestros de la sospecha: Marx, Freud, Nietzsche; en el
ambito social, en el psicoldgico, en el de los valores y el sentido ultimo de la vida.
Ellos, especialmente Marx y Freud, pretendieron construir un mundo mas alla de
la sospecha y la critica. Es iluso. La sospecha y la critica forman parte ya de nuestra
manera de ser.

Este clima ha llevado a una derivacion muy seria. Mas o menos impercep-
tiblemente, se ha erigido como criterio de verdad ética y humana la mayoria; es
la ética del consenso. La democracia empezd como marco de la gestion social y
politica y ha acabado siendo criterio de verdad. La democracia no s6lo decide el
nimero de representantes de cada grupo sino la actuacion social en temas enor-
memente delicados: el aborto, la eutanasia, el trato de los emigrantes, las guerras,
las investigaciones genéticas, el destino de los évulos fecundados, el matrimonio...;
es la ética del consenso.

Los tedricos de la moral condenan claramente la ética del consenso. Juan
Pablo Il lo formul6 en diversos documentos: «la mayoria no hace verdad ética». Es
evidente. Pero el problema de nuestra sociedad no esta exactamente aqui; el drama
es que pretende vivir una experiencia demostrada: la minoria tampoco hace verdad
ética. No hay punto de referencia. La crisis de la autoridad moral y la constitucion
mental pluralista nos han dejado sin posibilidad de agarrarnos a ningun referente
indiscutible. Todo es labil. EI consenso aparece como la Unica salida.

Esta cuestion merece una reflexion matizada. Recordemos dos hechos. La
Declaracion de los Derechos Humanos se aprobé en la ONU por votacion mayo-
ritaria. Nunca la Iglesia ha protestado por el mismo hecho de la votacion. Mas bien
se felicita por el resultado. Otro hecho. Los mayores entre nosotros vivimos muy
intensamente el Concilio Vaticano Il. Pues bien. Todo el mundo sabe que los Do-
cumentos del Concilio, también sobre temas dogmaticos y transcendentes, fueron
votados, que se buscaron formulaciones aceptables para todos, que se aprobaron
por mayoria.

Es claro que la mayoria no hace verdad y que el consenso no es causa
de verdad ética. La verdad sobre el hombre y sobre la vida es la que es. Pero
una cosa es la verdad y otra el camino para llegar a ella. Quizé el consenso es el
camino hoy posible en la busqueda humana de la verdad sobre nuestra vida y
nuestra esperanza. De la misma manera que hemos aprendido a no condenar el
dialogo sino a reflexionar sobre sus condiciones, debemos hacer 1o mismo con
el consenso social para que éste sea el resultado de una blsqueda sincera por
parte de todos.
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1.4. Interrogantes y desafios planteados por nuestra cultura plural y pluralista

La pluralidad plantea cuestiones delicadas y conflictivas. Estamos habituados
a constatarlas:

— la convivencia de los distintos grupos;

— el respeto de las minorias y la adecuada valoracion de la mayoria; es decir,
la gestién adecuada de la democracia;

— la afirmacion de cada persona y de cada grupo de identificacion, como
aspectos positivos; y la tendencia al aislacionismo, al gheto y a la exclusion,
como aspectos negativos siempre al acecho;

— la homogenizacién de todo por influencia de los medios de comunicacion.

El pluralismo plantea cuestiones mas profundas:

— la relativizacion y el abandono de la busqueda de criterios éticos;

— los procesos de las minorias y el proceso de la mayoria;

— la dificultad de un discurso que busque la verdad y la reduccion de todo
a cotas de poder;

— la falta de una referencia ética aceptable y aceptada.

2. Maés alla del pluralismo
2.1. Las convicciones solidas e indiscutibles de nuestra cultura

Nuestro pluralismo merece una nueva reflexion. Lo acabamos de subrayar.
Somos una cultura pluralista que engulle todo tipo de discurso sobre cuestiones
clasicamente sagradas e indiscutibles, y no acepta que nadie pretenda poseer la
verdad por encima de los demaés. Este es un cambio copernicano en la manera
tradicional de entender la vida. ;Cudl es la razén de este cambio? Los especialistas
hablan de proceso de la Modernidad llustrada, de la cual todavia estamos viviendo.
Recordemos sus elementos mas definitorios:

— ante todo y como sentido ultimo de todo, el antropocentrismo; el centro
es la vida humana, el bien, la felicidad y la plenitud del hombre.Y en este
clima, tres elementos que forman lo humano;

— larazdn, la ciencia, el progreso técnico;

— lalibertad, la igualdad, la justicia;

— el cuerpo y su felicidad;

— la consecuencia de todo ha sido el clima de secularizacién, de ateismo, de
agnosticismo, de increencia.
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Este marco matiza el pretendido pluralismo de nuestra cultura, del cual he-
mos hablado. Aceptamos la pluralidad en el ambito estético, artistico, social, gastro-
noémico, linguistico, incluso religioso. Pero no aceptamos el pluralismo en el ambito
antropoldgico y ético.

Ya que hemos puesto en duda lo que aparentemente era mas solido, es
decir lo religioso, decimos que somos plurales. Pero nuestra cultura no se define
por lo religioso, pero se define por algo. No se define por lo que niega o por
aquello de lo que duda; se define, como todas las culturas, por lo que afirma.Y lo
que afirma no es lo religioso, sino la vida humana, hombres y mujeres, su dignidad,
su libertad.

Aceptamos muchos partidos politicos y muchas religiones, pero no acepta-
mos el nazismo, el racismo o el antisemitismo. Nuestra cultura no es plural en lo
que cree, y lo que cree es lo antropoldgico y ético: la dignidad de toda persona,
la libertad de personas, de grupos y de pueblos, la justicia, la igualdad ante la ley, la
realizacion de todos.

Tenemos claro lo que es discutible y lo que no es discutible. Esto aparece
en un fenédmeno interesante. Aceptamos de hecho la acusacion contra nuestra
cultura occidental de haber agredido injustamente a Africa 0 América; aceptamos
la acusacion de haber impuesto nuestras lenguas europeas, incluso nuestra reli-
gion cristiana. Pero no entendemos que se acuse a Occidente de exigir los dere-
chos humanos como una imposicion de la cultura occidental sobre las otras. Esto
no es, creemos, propio de nuestra cultura. Esto es la verdad sobre el hombre...
Entendemos una manifestacion contra la opresion occidental, incluso contra el
proselitismo cristiano; lo que no entendemos es una manifestacion de mujeres
contra la liberacion de la mujer porque la consideran una invasién occidental en
su cultura y sus costumbres.

Esta es nuestra verdad, el «<dogma» de nuestra cultura aparentemente plura-
lista. A nivel social, la justicia y la libertad en la sociedad; a nivel individual, la libertad
personal.Y aqui vive nuestra cultura sus conflictos. Los conflictos tedricos no son
filosoficos o religiosos, son antropoldgicos. Un ejemplo es el aborto; es el conflicto
entre la dignidad de la nueva vida humana que como toda vida hemos aprendido
a respetar por encima de todo, y la libertad de decision de la mujer como un as-
pecto personal que nadie tiene derecho a juzgar. O el conflicto de la eutanasia; es
el conflicto entre el respeto que merece toda vida humana, «derecho personal e
inalienable», y la libertad de cada uno de decidir lo que quiera sobre su propia vida,
incluso su aniquilacién por parte de otras personas.
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2.2. Cuestiones planteadas por nuestras evidencias

Antes he comentado que nuestra cultura pluralista plantea cuestiones deli-
cadas: la convivencia de grupos y de mentalidades distintas, especialmente la ética
del consenso. Ahora debo terminar diciendo que también nuestras convicciones
antropoldgicas plantean sus cuestiones nada faciles:

— la manera de entender la vida humana, su realizacion, su felicidad;

— la misma comprension de la libertad humana. Ya Juan Pablo Il detectd
el problema en Veritatis Splendor; la cuestion es la verdadera manera de
resolver la tension entre libertad personal y verdad ética;

— la manera de entender al hombre y a Dios en esta comprension tan
antropoceéntrica; Dios como enemigo del hombre, o Dios como algo
superfluo e indtil, o Dios como Unica realizacion y plenitud del hom-
bre.

2. La respuesta ante el desafio
cultural: la importancia
de la conciencia

1. La conciencia, tema radical y decisivo

He descrito nuestra situacion cultural segin dos acentos. Por una parte, plu-
ral y pluralista en muchos aspectos de la vida, especialmente el religioso. Por otra
parte, enraizada en nuestras convicciones antropoldgicas y éticas, que nos definen.
Esta situacion social no es tranquila y provoca tensiones y conflictos con otras cul-
turas con las cuales hemos de convivir,y en el interior de nuestra propia cultura. De
ahi que se planteen diversas cuestiones:

— cudl es el papel de cada grupo humano y de cada cultura en el conjunto
de la sociedad y de nuestro mundo humano;

— cudl es la misién de la autoridad politica, de la autoridad juridica y de la
ley;

— cudl es la responsabilidad y la mision de los agentes sociales méas cualifica-
dos: pensadores, educadores, periodistas...

— muy especialmente: cudl es el papel y la mision de la Iglesia, de las comu-
nidades cristianas, de sus responsables, de su Jerarquia; la conferencia de
clausura de este curso va a tratar el tema.
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Los responsables del curso me han asignado un aspecto: conciencia indivi-
dual y conciencia publica en el marco del pluralismo cultural.Y, de hecho, éste es el
aspecto central de este curso, formulado en el titulo general: Conciencia individual
y conciencia publica ante la situacion social y politica.

El acento sobre la conciencia es ya una opcion. Ante esto, es preciso subrayar
algo fundamental. Cuando describimos nuestro clima cultural, cosa que he intentado
en la primera parte, estamos describiendo nuestra manera de ser, de vivir y de decidir.
La cultura, con toda su riqueza de matices, nos marca. Somos hijos de nuestra cultura.
Cada uno de nosotros no ha decidido valorar la libertad, o vivir segiin el progreso
técnico, 0 aceptar la existencia de otras religiones, o defender la igualdad entre el
hombre y la mujer. Esta es nuestra cultura, y significa que ésta es nuestra conciencia
individual y social, y segun ella opinamos, actuamos, dialogamos 0 exigimaos.

Desde esta perspectiva, el titulo se debe distinguir. Partimos de un hecho:
nuestra conciencia individual y nuestra conciencia publica estdn marcadas de hecho
por nuestra cultura. Somos como nos ha hecho nuestro mundo cultural, como son
hijos de su cultura los africanos, los indios o los esquimales. La pregunta del titulo
es otra: como debe ser o esta llamada a ser nuestra conciencia individual y publica
teniendo en cuenta nuestro ambiente cultural. Es preciso no olvidarlo. No partimos
de cero. Nuestro mundo no empieza mas alla de nosotros mismos.

Y ahora es preciso subrayar algo quizd mas importante. El tema que se me
ha asignado, y en el fondo, todo este curso, subraya la importancia de la conciencia,
individual y publica. Es un enfoque acertado porque, en el fondo, ahi radica toda la
cuestion, individual y social. Podemos hablar de la autoridad civil, de la mision de la
ley o de la educacidn social; incluso podemos hablar de la mision de la Iglesia en el
proceso de la sociedad. Pero, en el fondo, todo lleva a una cuestion basica, funda-
mental: la decision de cada persona y de cada colectividad, es decir, su conciencia.

Esto toca acentos muy entrafiables de nuestra experiencia cristiana. El Evan-
gelio cristiano habla de la obra de Dios entre nosotros y de la respuesta del hom-
bre que le corresponde. El don de Dios es el Espiritu de amor, de paz, de perddn,
de vida.Y la respuesta del hombre es una actitud de amor, de alegria, de esperanza,
de fe.Y esto es una manera de ser personal, una actitud ante la vida.

Ya desde la primera comunidad cristiana se plante6 la cuestién, o la tension.
S. Pablo la plante6 como el conflicto entre la importancia de una ley, incluso buena,
gue exige obediencia, o la centralidad del Espiritu que lleva a la fe y al amor, libres,
personales.

En nuestra comunidad cristiana siempre se ha ido replanteando la cuestion
con lenguajes diversos, porque el tema es central. Donde esta el acento; en la ley
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que impone el bien y exige obediencia; 0 en el Espiritu que mueve al amor, a la
justicia, a la paz.

Hoy nos encontramos con un mundo muy complejo, marcado por el plura-
lismo, el peligro del relativismo y las evidencias reales y fuertes de nuestra cultura.
¢Qué es preciso acentuar? ;la importancia de una ley, una ordenacion juridica o una
estructura social? ;0 bien la importancia de la persona y del grupo, de su decisién
personal y social, de su responsabilidad? No hay contraposicion, sin duda; hay ten-
sion y acentos. Nuestra tradicion cristiana pone el acento no en la ley sino en la
actitud de la persona y de su conciencia segun el Espiritu.

Nuestra cultura y nuestra situacion social exigen poner en marcha todos
los agentes de construccion positiva. Pero todos van a una cuestion basica: la con-
ciencia libre y responsable de cada persona y de cada grupo. Es la formacion de la
conciencia. Todas las horas dedicadas a reflexionar y alimentar este &mbito maternal
de nuestra vida humana que es la conciencia, seran pocas.

El tema, ya se ve, es inmenso. Diré unas palabras sobre cada uno de los as-
pectos: la conciencia individual y la conciencia publica.

2. La conciencia individual

Voy a proponer unos pasos 0 unos momentos que creo decisivos en la for-
macion de personas y de grupos sociales libres, responsables, positivos.

2.1. Concienciacion

El primer paso es la toma de conciencia de lo que somos, de lo que nos de-
fine, de todos los aspectos que nos influyen y nos marcan; hacerse conscientes de
todo lo que define nuestra cultura, nuestra modernidad, nuestra postmodernidad.
Y entender los cambios sociales que estamos viviendo. Es preciso aprender a en-
tendernos, a entender nuestra cultura y las otras culturas que constituyen nuestro
complejo mundo actual. Saber qué es lo que tenemos por evidente, de qué duda-
mos y qué consideramos menos esencial.

2.2. Una actitud de busqueda
Creo que éste es un acento fundamental. «Buscad y encontraréis» dice el

Evangelio (Mt 7,7). Significa también: quien no busca, no encuentra nada. Buscar
comporta saber poner en crisis lo que tenemos por evidente. Debemos hacer-
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lo, sin duda, en aspectos menos nobles de nuestras convicciones. Pero debemos
hacerlo incluso en aspectos que parecen indiscutibles; los mismos conceptos de
libertad, de amor, de realizacion, de felicidad. Nuestra cultura tiene una manera de
entender aspectos tan decisivos y tan positivos como la libertad, la realizacién, el
amor o la fe. Es preciso saber buscar.

Y para buscar, es necesario escuchar y aprender de todo los que nos llega.Y
saber discernir sin condenas previas, sin aceptaciones acriticas.

Para nosotros, los cristianos, el punto de referencia es, sin duda, el Evangelio.
Es preciso volver una y otra vez a la Palabra y el Espiritu de Jesds, en una constante
peregrinacion a las Fuentes, para aprender constantemente los puntos fundamen-
tales de su mensaje, los valores basicos del Evangelio de Jesus. Ayudados por el
magisterio de la Iglesia y por todo lo que nos pueda acompafiar a la comprension
adecuada y a la aplicacion del Espiritu del Evangelio a nuestros problemas y a nues-
tros anhelos.

La frase del Evangelio que cité nos ilumina: «Buscad y encontraréis». Hoy
tenemos el peligro de la decepcién y del abandono.Ya no buscamos; parece que no
se puede encontrar nada. El Evangelio subraya otro acento antropolégico porque
no se fundamenta en el anélisis de las posibilidades humanas sino en la experiencia
de Dios: Quien busca, encuentra.

2.3. El objetivo de la busqueda

Creo que es importante detenerse en esta cuestion: qué busca, realmente,
una persona responsable y honesta, un grupo socialmente positivo. Quiza aqui es
donde puede ser mas dolorosa la purificacién. Buscamos no nuestros intereses, 0
la defensa de algo, o lo mas conveniente, o lo mas positivo. Buscamos cudl es la
manera realmente humana de actuar, de vivir y de ser. En nuestro mundo plural,
complejo y perplejo, es preciso aprender a buscar lo que es mas humano, mas dig-
no, la manera mas auténtica y mas justa de actuar y de vivir.

Aqui se plantea una cuestion que puede ser incomoda: nosotros, como cris-
tianos, ;no hemos de buscar la manera cristiana de actuar? Parece que no podemos
quedarnos simplemente en lo «humano». Todos hemos reflexionado sobre esto,
sin duda; y a menudo acabamos preguntandonos qué es lo propiamente humano,
y qué comporta lo cristiano. No podemos ahora entrar en matices, pero creo que
es preciso recordar algo fundamental. Los cristianos creemos que el Evangelio es la
revelacion de la vida humana plena, auténtica; es la revelacion de la manera humana
de vivir la relacién con los otros, siempre dificiles, con nosotros mismos, con nuestra
grandeza y nuestro pecado, con el sufrimiento, con la muerte.
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La raiz es el Espiritu de Dios, Espiritu de amor, de paz, de perddn, de libertad,
de confianza.Y el Espiritu no lleva a una vida humana especial. Es la respuesta cris-
tiana a la pregunta que se hace la humanidad, desde siempre: cOmo es preciso Vvivir,
cual es la vida, la convivencia, la realizacion humana auténtica. No es fiel al Evangelio
pensar que es valido s6lo para los cristianos. Naturalmente, tampoco tiene sentido
imponerlo a nadie. Pero es la respuesta, creemos, mas noble, mas delicada, a la pre-
gunta: qué significa ser persona, vivir y actuar de manera humana.

2.4. En comunidad

La busqueda personal de la manera humana de vivir en un mundo tan
complejo no se puede hacer de manera solitaria: es preciso hacerlo en comu-
nidad. La busqueda de la manera cristiana de vivir nuestro pluralismo tiene un
ambito propio: la comunidad cristiana. La funcion de la comunidad cristiana es ser
madre y maestra del proceso personal y libre de cada cristiano en la basqueda de
la manera auténtica de vivir segln el Espiritu evangélico. La comunidad cristiana
debe ser un ambito en el cual cada uno de sus miembros se sienta movido a la
concienciacion, a la basqueda, a la critica, a la decision personal y publica segln los
valores evangélicos.

2.5. Decisiones responsables, libres, personales

Este es y ha de ser el resultado. Decisiones responsables, reflexionadas, valo-
radas segun los valores evangélicos, personales, que saben ir mas alla de las preten-
didas evidencias del propio grupo o de la propia cultura, aprendiendo de todos, sin
casarse con nadie, buscando la manera mas auténtica de vivir,

Esto necesita, naturalmente, humildad y sentido comun. No lo sabemos
todo y podemos equivocarnos. Exige espiritu de busqueda, de reflexion, de re-
vision, especialmente en las cuestiones mas dificiles y mas delicadas. Creo que
ésta es la manera cristiana de entender el crecimiento de cada persona y de cada
comunidad.

3. La conciencia social y publica

Hasta ahora he puesto de relieve algunos elementos que deben configurar
la conciencia individual positiva y madura en nuestra cultura plural. Pero es claro
gue nuestra vida humana esta constituida no sélo por personas individuales sino
por grupos, comunidades y sociedades. Y es claro también que no sélo existen
las conciencias individuales sino que hay una conciencia social, colectiva, publica.
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Esta conciencia esta constituida por las personas libres y responsables, miembros
del grupo social, pero es mas que la suma de las conciencias individuales y tiene
también sus caracteristicas, su proceso, sus acentos que la constituyen, positivos y
negativos. ;Cudles son los elementos positivos de la conciencia colectiva, aptos para
configurar de manera positiva y humana nuestra sociedad plural? Pondré uno de
relieve: la actitud de dialogo.

3.1. Caracter decisivo del didlogo

Tenemos delante nuestra sociedad compleja y plural, nuestra cultura plura-
lista, relativista, decepcionada, pero consciente de la necesidad de un mundo justo y
humano. Hay un elemento que ha de configurar el camino, la conciencia de nuestra
sociedad humana: el didlogo. De la misma manera que hemos elaborado el pensa-
miento sobre la justicia, el derecho, la libertad y la responsabilidad, nuestra sociedad
humana tiene el desafio de elaborar la categoria de didlogo y colaboracion entre
grupos, colectividades, sociedades y culturas.

Asi como antes he comentado algunos aspectos de la conciencia individual,
responsable y positiva, voy ahora a poner de relieve algunos acentos que considero
importantes en la experiencia del didlogo como clima de la conciencia pablica que
€S preciso promover.

3.2. Saber escuchar y saber hablar

Dialogar es saber hablar y saber escuchar. EI milagro evangélico de la cu-
racion del sordomudo (Mc 7, 31-37) puede ser el simbolo de nuestra sociedad
humana nueva. Jesus abre los oidos al sordo y desata su lengua (Effathal) y asi rein-
troduce a aquel excluido en la vida social. El Espiritu de Jesus, Espiritu de amor, de
paz, de libertad, de confianza en Dios, esta llamado a hacer lo que nuestra sociedad
necesita: saber escuchar y saber hablar.

Escuchar de manera atenta y acogedora a «los otros»: su palabra, su acento,
su necesidad, su aportacion, su cultura, su riqueza y sus limitaciones; escuchar de
manera humana y evangélica, es decir, acoger incondicionalmente como el que
ama, entiende y acoge.Y saber hablar, entenderse a uno mismo y al propio grupo,
y expresarse con claridad, con respeto, con dignidad, sin agresion, sin superioridad,
sin sumisién, como personas, grupos Yy colectividades humanas.

El Evangelio ensefia a dialogar. Significa hablar, reconociendo la propia riqueza

y las propias limitaciones; y escuchar, aceptando lo otro incondicionalmente, y al
mismo tiempo discerniendo lo que hay de positivo o de negativo humano.
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3.3. Dialogar en un clima de busqueda

Esto me lleva a un acento que creo importante. Dialogar no es sélo crear un
ambito en el que todos puedan expresarse y deban ser escuchados. Es fundamental
pero no es suficiente. Los grupos humanos debemos dialogar para buscar algo, no
s6lo para manifestar cada uno lo suyo.Y este algo, aqui también, es la vida humana
auténtica, para todos. Dialogar significa también buscar. Se trata de aportar y de es-
cuchar en la busqueda sincera de una verdad ética sobre el hombre y su vida, que
siempre estad mas alld de nuestras realizaciones humanas. Dialogar significa también
«discernir» en los nuestro y en «lo otro» lo que es realmente y positivamente
humano y lo que no lo es.

3.4. La comunidad cristiana en el diadlogo social

Una Ultima palabra exigida por nuestras reflexiones. ;Cuél es el lugar de
las comunidades cristianas, de la comunidad cristiana, en este dialogo social entre
culturas? El tema del lugar de la Iglesia en nuestro mundo plural y secularizado es
y sera durante mucho tiempo objeto de reflexion y merece un tratamiento espe-
cifico. Teniendo en cuenta todo el marco del tema, que no es necesario recordar,
voy a proponer unas cortas reflexiones, a la luz de todo lo que acabo de exponer.
También la comunidad cristiana ha de saber hablar y ha de saber escuchar.

La aportacién de la comunidad cristiana en nuestro mundo plural ha de ser
el Evangelio de Jesus, su Espiritu de amor, de perdon, de libertad, de generosidad,
de pobreza, de confianza en Dios. Es nuestro tesoro, el que debemos aportar en
la bUsqueda colectiva de la vida humana auténtica para todos.Y es preciso hacerlo
teniendo en cuenta todo lo que nuestro mundo siente ante la palabra cristiana,
mezcla a la vez de reticencia y de nostalgia. Lo que interesa a la comunidad cristiana,
a la Iglesia, no es propiamente cumplir su propia mision, en una mirada excesiva
hacia dentro, sino que nuestro mundo, también los cristianos alejados, escuche con
simpatia la Palabra del Evangelio y se abra a ella.

La comunidad cristiana también debe escuchar todo lo que le llega de fuera.
Debe escuchar porque también ella esta en la busqueda de la manera humana de
sery de vivir. La comunidad cristiana, la Iglesia, cree que la plenitud de lo humano es
el misterio del Sefior Jesus, Hijo de Dios muerto y resucitado. Pero precisamente
sabe también que toda su vida y su historia son un intento de entender, aplicar y
vivir este misterio. Cuando escucha a «los otros» esta intentando abrir los 0jos y
los oidos, y discernir el Espiritu de la Verdad de su Sefior Jesucristo que le puede
estar llegando de todas partes.
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Conclusioén

Es ya un topico decir que nuestra sociedad cambia de manera vertiginosa.
Es asi. Hoy hemos acentuado un aspecto importante: su pluralidad, su pluralismo, y
al mismo tiempo, las evidencias que estan detras y dentro de todos estos cambios.
Ante esto, el mensaje cristiano propone una renovada atencion a la responsabilidad
personal y grupal, a la reflexion y a la decision libre y fiel a los valores del Evange-
lio. Es, creo, la traduccion actual del mensaje evangélico de la vida en la fe y en el
amor.
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3. La vida econdmica
y la empresa al servicio
del bien comun

Marta de la Cuesta Gonzalez

Profesora titular de Economia Aplicada de la UNED

Introduccion

La economia es una ciencia social y no una ciencia natural y por tanto las
leyes econdmicas no tienen un caracter exacto, absoluto y universal, sino un alcance
aproximado y un marco historico en el que cobran vigencia. Detréas de la teoria
econdmica convencional se esconden postulados éticos, politicos y antropoldgicos
que deben esclarecerse de forma critica y que se encuentran normalmente muy
lejos tanto de lo que pueden afirmar con rigor las ciencias sociales, como de la
vision cristiana del ser humano y de la sociedad.

Al no existir un tnico modo de articular la actividad productiva y de distribuir
sus resultados, los creyentes debemos evaluar cudles de las posibilidades econdmicas
disponibles podran contribuir de un modo mas adecuado al bien comun: impulsar
una sociedad en la que la pobreza se reduzca, la justicia se respete y la igualdad basica
entre los seres humanos se vaya reconociendo también en el plano material.

Debemos preguntarnos hasta qué punto el desarrollo econémico actual
garantiza ese sustento basico, la integracion social y la libertad del que hablaba el
evangelio y dénde esta el problema desde una perspectiva cristiana de la vida.
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Tenemos que ser conscientes de que vivimos en una sociedad cada vez mas
globalizada, en la que predomina la cultura del individualismo y el consumismo y
en la que hay un espejismo colectivo segln el cual la clave del progreso personal
consiste en elevar el nivel de vida. La economia ha pasado de ser una dimension de
la vida social y personal a ser la parte predominante de la misma. El bienestar es la
religion dominante en nuestra sociedad. Pero ese bienestar sélo llega a una quinta
parte del planeta cuyo nivel de consumo impide el desarrollo no sélo del resto del
planeta sino incluso de las generaciones venideras.

En esta ponencia trataremos de definir la economia y su conexién con los
valores sociales del cristianismo para intentar comprender y describir qué implicacio-
nes tiene para los cristianos nuestra dimension econdmica. Para ello, primeramente
analizaremos el caracter social de la ciencia econémica y su conexion con los valores
cristianos y con la realidad social actual. Seguidamente expondremos, desde un punto
de vista microeconémico, las politicas y herramientas que tanto las empresas como
los individuos tenemos a nuestro alcance para contribuir al bien coman. En concreto,
nos centraremos en el estudio de la responsabilidad social de la empresa, agente
fundamental en economias de mercados globales como las actuales, y en el papel de
los inversores, en la seleccion de las empresas en las que invertir de acuerdo a la con-
tribucion de éstas a un desarrollo mas sostenible. Para finalizar y a modo de reflexion,
enumeramos un decalogo de problemas a los que los economistas y cristianos debe-
mos dar respuesta: la verdadera antropologia del hombre econémico; la humanidad
e inhumanidad de los sistemas, modelos, politicas y acciones econdmicas; el abismo
Norte-Sur; la identidad, el derecho y el ejercicio del trabajo; el papel del Estado en la
economia; la globalizacion y el neoliberalismo; la propiedad, empresa y participacion
democrdtica; los limites sociales y ecoldgicos del modelo vigente de desarrollo eco-
nomico; el andlisis critico de las bondades y patologias de la sociedad de consumo y
la gobernabilidad de la economia mundial.

B 1. Laeconomia una ciencia social

Lo primero que hay que decir al hablar de economia es que se trata de una
ciencia social y no una ciencia natural y, por ello, las leyes que intenta descubrir son
de una naturaleza sustancialmente distinta. Cada ser humano individual y la socie-
dad en su conjunto no son realidades rigidamente determinadas por la causalidad
como los objetos inertes.

La metodologia del conocimiento ha puesto de relieve que los supuestos

principios objetivos, descriptivos y neutrales sobre los que se construyen los mode-
los econémicos que explican la economia capitalista, no son tales. Al contrario, de-
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tras de la aparente «positividad» de las formalizaciones matematicas de la economia
existen numerosos juicios de valor: la inexistencia de clases sociales, la tendencia
al equilibrio y la armonia, las ventajas de la competencia sobre la cooperacion, el
comportamiento maximizador de los agentes econdmicos, la informacién gratuita
y transparente, la soberania del consumidor, la neutralidad social del progreso técni-
co, etc. Muchos de estos supuestos se encuentran en contraste con los datos de la
realidad y, si se defienden en el mundo académico es, 0 bien porque son necesarios
para poder utilizar ciertos instrumentos matematicos o porque determinadas teo-
rias econdmicas persiguen la legitimacion ideoldgica del capitalismo.

Debido a su libertad, complejidad y flexibilidad, los comportamientos huma-
nos son sélo parcialmente previsibles. Existe, sin duda, un gran nimero de condicio-
nantes de la accion humana (bioldgicos, psicoldgicos, culturales, tecnolégicos, politicos,
econdmicos...), pero que no la determinan por completo.Trasladando esta reflexion
general al campo especificamente econémico se puede sostener que las leyes que
rigen este &mbito son resultado de numerosos factores que poseen distinto grado
de consistencia y maleabilidad: la misma evolucién histdrica, restricciones técnicas,
relaciones de fuerza, conflictos de intereses, valores culturales, condicionantes psico-
l6gicos, etc. Por ello, las leyes econdmicas no tienen un caracter exacto, absoluto y
universal, sino un alcance aproximado y un marco histérico en el que cobran vigencia.
A pesar de que existen ciertos limites generales que condicionan a toda forma de
configurar la actividad econémica, no funciona de un modo idéntico una economia
feudal que una capitalista 0 comunista, ni son analogos los fenémenos que se produ-
cen en las economias avanzadas y en las subdesarrolladas.

En definitiva, detrés de la teoria econémica convencional se esconden postu-
lados éticos, politicos y antropoldgicos que deben ser objeto de un esclarecimiento
critico y que, con frecuencia, se encuentran muy lejos tanto de lo que pueden
afirmar con rigor las ciencias sociales, como de la vision cristiana del ser humano y
de la sociedad.

Precisamente porque no existe un Unico modo de articular la actividad pro-
ductiva y de distribuir sus resultados, los creyentes debemos evaluar cuales de las
posibilidades econdmicas disponibles podran contribuir de un modo méas adecuado
a impulsar una sociedad en la que la pobreza se reduzca, la justicia se respete y la
igualdad bésica entre los seres humanos se vaya reconociendo también en el plano
material.

«Tuve hambre y me disteis de comer, tuve sed y me disteis de beber...» (Mt, 25).
«No se puede servir a Dios y al dinero» (Mt 6, 24).

Estos pasajes del evangelio nos vienen a decir que los problemas econdmi-
cos no sélo son importantes por una cuestion de ética, sino porque, desde el punto

44 | 45



3 Marta de la Cuesta Gonzélez

de vista cristiano, no hay acceso posible a la experiencia de Dios sino es a través del
encuentro con las personas, mediado por sus problemas econémicos.

Para vivir como seres humanos hacen falta tres cosas fundamentales: sus-
tento —comer y beber—, integracion social —cuando se menciona al desnudo o al
extranjero, se esta simbolizando a aquellos que estan excluidos de la sociedad- y
libertad —que el enfermo y el preso no tienen-—.

Por lo tanto, para los cristianos creer no nos evade de la dimension eco-
nomica de la vida ni tampoco implica dar por buena la situacion actual, como si el
problema de la desigualdad y la pobreza no tuvieran nada que ver con la realizacién
personal y con la fe.

B 2. Economiay sociedad

El desarrollo econdmico y el crecimiento de los Ultimos siglos han traido un
progreso material que en muchisimos aspectos hay que considerar un claro avan-
ce: contar con mas y mejores medicinas, con alimentacion variada y suficiente en
cantidad y calidad, haber innovaciones tecnolégicas que reducen el trabajo manual
y nos aportan calidad de vida en el hogar, mejoras en las condiciones de salud y
educacion de miles de millones de seres humanos, poder desplazarse mas rapida
y econdmicamente por todo el planeta, etc. Pero, ;hasta qué punto el desarrollo
econdémico y la sociedad global actual garantizan ese sustento basico, la integracion
social y la libertad de las que hablaba el evangelio de Mateo? ;donde esta el proble-
ma desde una perspectiva cristiana de la vida?

Vivimos en una sociedad enferma;

1. Cada vez mas globalizada, aunque esa globalizacion, como sabemos, es
asimétrica. No todos los seres humanos pueden vivir de esta manera, tan sélo la
quinta parte de la poblacién mundial. Mientras los capitales financieros se mueven
a gran velocidad y, cada dia, circula por los mercados internacionales mas dinero
que todo lo que suma el comercio mundial en un afio, nunca habia establecido
Europa unas barreras tan fuertes para impedir la llegada de personas extranje-
ras.

2. Con recursos limitados y en la que es evidente la naturaleza finita del
planeta en el que habitamos. Se estima que para que toda la poblacion mundial
pudiera adoptar el modo de vida del espafiol medio —a nivel de uso de recursos,
ruptura de equilibrios medioambientales y emision de residuos—, necesitariamos
dos planetas y medio como el nuestro.
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3. La tercera patologia que aqueja al sistema en el que vivimos y que tanto
bienestar ha aportado a la poblacién del Norte, es que, poco a poco, los seres hu-
manos hemos concedido a la economia un puesto en la vida que no deberia tener.
Hay un espejismo colectivo segln el cual la clave del progreso personal consiste
en elevar el nivel de vida.Y esto deshumaniza y aliena al individuo coartando su
libertad de forma inconsciente.

4. Una sociedad en la que predomina una cultura del individualismo posesivo
frente a la de la solidaridad. Adam Smith, en un texto mil veces reproducido, hizo
una fundamentacion tedrica antoldgica e implacable del egoismo. Escribe en su
libro Las Riquezas de las Naciones:

«Ningun individuo se propone por lo general promover el interés publico ni
sabe hasta qué punto lo promueve; inicamente considera su seguridad, s6lo
piensa en su ganancia propia; pero en éste, como en otros muchos casos,
es conducido por una mano invisible a promover un fin que no entraba en
sus intenciones. Mas no implica mal alguno para la sociedad que tal signo
entre a formar parte de sus propdsitos, pues al perseguir su propio interés,
promueve el de la sociedad de una manera mas efectiva, que si esto entrara
en sus designios»*,

Lo que dice A. Smith, en resumidas cuentas, es que la gente por lo general
va a lo suyo, pero que esto no es perjudicial para la sociedad, porque cuando
cada uno persigue su interés particular, al final se obtiene el mejor resultado
colectivo posible. Esto no es méas que legitimar cientifica y econémicamente el
egoismo como forma de accidn social. Adam Smith hablaba en este contexto
de la famosa mano invisible del mercado que conseguia que, al final, el bien co-
mun triunfara. Lo malo de la mano invisible es que a veces ademas de invisible
es paralitica y no conduce en modo alguno a ese bien comin.Y que, desde
luego, cuando cada uno va a lo suyo y falta el interés por lo colectivo, la misma
sociedad se rompe.

5. Una sociedad en la que la economia ha pasado de ser una dimension de
la vida social y personal a ser la parte predominante de la misma. El bienestar, el
consumismo y el progreso econdmico es la religion dominante en nuestra socie-
dad. Si la religion da sentido de pertenencia, la gente se siente hoy perteneciente
a la sociedad en la medida en que puede consumir. Para el consumista compulsivo
las necesidades de los demés seres humanos y del mismo planeta se encuentran
subordinadas a la satisfaccion de sus deseos. Para quien ha orientado su vida hacia
la satisfaccion de sus crecientes y sofisticadas necesidades materiales, el Evangelio

1. SMITH,Adam (1776): Investigacion sobre la naturaleza y causa de la riqueza de las naciones, Fondo
de Cultura Econdmica, p 402.
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no puede ser buena noticia ya que le interpela desde otros dos «centros de la
realidad» que no son él mismo: los demas seres humanos y Dios.

6. En la que el sector privado adquiere mayor protagonismo en la conduc-
cién del desarrollo econdmico ya que estd cada vez mas involucrado en la presta-
cién de servicios basicos como el agua, la energia, la salud, el crédito o la educacion.
La Inversion Directa Exterior en Paises del Sur a principios de siglo ya cuadriplicaba
la ayuda oficial al desarrollo (AOD). En torno al 52% de las mayores economias
mundiales son multinacionales.

7. Donde el sector empresarial actla en numerosas ocasiones en Estados
que se caracterizan por la debilidad o laxitud de sus legislaciones nacionales. Ese
distanciamiento geogréfico y la proliferacion de intermediarios y proveedores a
lo largo de la cadena de valor, lleva a diluir las responsabilidades sobre el impacto
generado por la actividad de la empresa.

8.En la que el mercado y los clientes (consumidores e inversores) buscan en las
empresas algo mas que la buena calidad de sus productos y los empleados demandan
una empresa con valores éticos solidos que contribuya a su desarrollo y bienestar.

9.Y en la que la mejora de las comunicaciones exige prestar atencion a la
buena reputacion de las empresas, asi como su compromiso con la sociedad y el
entorno en el que desarrollan su actividad.

En una sociedad globalizada, de mercado, basada en el consumo y el movi-
miento rapido de los flujos financieros de unos mercados a otros, donde los recur-
sos naturales son insuficientes para abastecer el ritmo de consumo actual y donde
la riqueza estd muy mal distribuida: ;qué puede hacer la economia y el cristiano
para contribuir al bien comdn?

3. Un ejemplo de cOmo la economia
puede ayudar al bien comun:
la Responsabilidad Social
] Empresarial (RSE)

La empresa es un proyecto creado por el ser humano, con y para él mismo.
Es sociedad en su composicion, al mismo tiempo que, como entidad, es uno de sus
miembros. Su legitimidad dentro de la sociedad se empieza a justificar, por lo tanto,
en su propia esencia, completandose con su comportamiento.
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El comportamiento social de las empresas constituye la parte mas im-
portante de su legitimidad social. Es la parte dindmica, la accion que produce
efectos hacia el exterior y determina el papel que se quiere desempefar y la
aportacion al desarrollo de la sociedad. Del resultado agregado del compor-
tamiento social de las empresas va a depender en gran medida el progreso
de la sociedad. Ahora bien, el comportamiento social de la empresa no esta
disociado de la propia esencia social; ésta, l6gicamente, fundamenta a aquél.
Por lo tanto, el comportamiento social es algo natural y consolidado cuando
la empresa es consciente de su antropologia social. A menudo podemos ver
que la falta de una base sustancialista del comportamiento social conlleva
acciones sociales de empresas sustentadas en ideas mercantilistas y de propa-
ganda. Aunque los efectos de estas acciones pueden ser positivos socialmente
hablando, cabe pensar que no perduraran y que, por dicha circunstancia, no
llegarén a alcanzar legitimidad social, generalmente otorgada a comportamien-
tos perseverantes en el tiempo.

3.1. Origen y fundamentos economicos de la RSC

Algunos autores sittan el origen del concepto de responsabilidad social de
la empresa (RSE) en los afios cincuenta, ligado al rapido incremento del tamafio y
poder de las empresas americanas, y al papel protagonista que éstas comenzaron a
desempefiar en una sociedad que afrontaba problemas sociales urgentes, como la
pobreza, el paro, las relaciones entre razas, la degradacion urbana y la contamina-
cion (afios sesenta y setenta). La responsabilidad social de la empresa se convirtié
en un clamor compartido por diversos grupos que exigian cambios en los negocios
americanos (Boatright, 1993).

Otros encuentran las raices en los afios veinte: se empieza a hablar del prin-
cipio de caridad (Davis et al., 1988) - la filantropia ya no como accién individual (del
empresario o de los propietarios de la empresa) sino como accion corporativa de
la empresa como un todo. Mas tarde el principio de caridad se complementd con
el principio de administraciéon que instaba a la empresa a que mirara por el interés
publico en tanto que era responsable de la administracion de recursos publicos,
que afectaban a distintos miembros de la sociedad.

La preocupacién por la Responsabilidad Social de las Empresa (RSE) o Res-
ponsabilidad social corporativa (RSC)? es un fenémeno que desde hace algunos afios

2. A nivel internacional se utiliza més el acrénico RSC porque es en especial a las grandes corporaciones a
las que se les exige mayor responsabilidad por el volumen de recursos que emplean y el impacto que tienen
sus decisiones en el desarrollo del plantea.
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viene de nuevo llamando la atencién de las propias empresas, especiaimente las gran-
des corporaciones; de la sociedad civil, preocupada por el impacto social y medioam-
biental de sus actividades; de las instituciones politicas, como es el caso de la propia
Comisién Europea, o de organismos multilaterales como Naciones Unidas.

Diferentes compromisos, declaraciones, e incluso normativas han ido emanan-
do en los Gltimos afios en torno a lo que se considera RSC. «La RSE es, ademas del
cumplimiento estricto de las obligaciones legales vigentes, la integracion voluntaria en
su gobierno y gestion, en su estrategia, politicas y procedimientos, de las preocupacio-
nes sociales, laborales, medioambientales y de respeto a los derechos humanos que
surgen de la relacion y el didlogo transparentes con sus grupos de interés, responsa-
bilizdndose asi de las consecuencias y los impactos que se derivan de sus acciones®».

Tras esta definicion trasluce un concepto comunitario de empresa contrario
al enfoque contractual tradicional (contratos entre principal y agente) en el que la
empresa no se considera como un ente abstracto sino como una institucién social,
coalicién o asociacion de agentes econdmicos aparte de los individuos que la com-
ponen, con derechos y obligaciones en cuanto tal (Rodriguez, 2003).

Siguiendo a Kay (1996), la compafiia (que no empresa) se concibe como una
institucion social articulada mediante un nexo de relaciones de confianza mantenidas
a largo plazo. Ello supone que administradores y gerentes deben preservar y aumen-
tar el valor de los activos bajo su control, no actuar meramente como agentes de
los accionistas. Activos son no solo los tangibles sino también las capacidades de los
empleados, las expectativas de los clientes o proveedores, la reputacion e imagen de
la empresa dentro de la sociedad, etc., activos decisivos en el largo plazo.

Al conjunto de estos activos y recursos (tangibles o virtuales) acumulados
a través de las relaciones sociales externas e internas por la organizacion y por sus
participes se les denomina capital social. Se trata de un conjunto de redes, normas y
relaciones de confianza que facilitan la resolucion de los dilemas de la accion colec-
tiva. Segin Putnam (1993 y1995), el capital social favorece una mejor cooperacion y
coordinacion en las organizaciones sociales al potenciar los valores compartidos, la
comunicacion, la comprensién mutua y la reputacion.

3.2. Concepto y alcance de la RSE

Bajo el modelo socioecondmico, la RSE se concibe como una forma de
gestion cuyo objetivo es hacer bien las cosas para todos (accionistas, emplea-

3. Extraida del documento de definicion y ambito de la RSE (1, I1'y Il sesioén de trabajo del foro de expertos
de RSE. Ministerio de trabajo y asuntos sociales).
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dos, clientes, proveedores, sociedad en general). Asi pues, la gestion de dicha
Responsabilidad Social supone el reconocimiento e integracién en la gestion y
en las operaciones de la organizacion de las preocupaciones sociales, laborales,
medioambientales y de respeto a los derechos humanos, que generen politicas,
estrategias y procedimientos que satisfagan dichas preocupaciones y configuren
sus relaciones con sus interlocutores.

La RSE exige ir més alla de la ley pero supone asumir los tratados y conve-
nios internacionales sobre derechos humanos, derechos laborales y proteccién del
medio ambiente con especial atencién a los emanados de la Organizacion Interna-
cional del Trabajo y sus convenios, la OCDE y sus directrices para Empresas Trans-
nacionales, o iniciativas como el Consejo Mundial Empresarial sobre Desarrollo
Sostenible. También deberd ser referencia en materia de RSE el papel de Naciones
Unidas, referente bésico de derecho internacional, y sus documentos relativos a
la Declaracion Universal de los Derechos Humanos, los Objetivos del Milenio, las
Normas para la lucha contra la corrupcién, y la Resolucién del Alto Comisionado
respecto de las Normas sobre las responsabilidades de las empresas trasnacionales
y otras empresas comerciales en materia de Derechos Humanos.

La RSE trata en definitiva de concebir a la empresa en sociedad, de la que
depende en sus relaciones econdmicas y sociales, por lo que cualquier actuacién en
materia social y medioambiental no debe hacerse al margen de ésta, sino en cons-
tante comunicacion y dialogo con los agentes implicados con los que se relaciona
la empresa, llamados stakeholders.

Desde el punto de vista social, la RSE es un cuestionamiento sobre qué tipo
de sociedad se quiere construir, del nuevo papel de la empresa en la sociedad, y
de su responsabilidad en un entorno global en el que su legitimidad para poder
operar ha de venir concedida por todos los stakeholders. La RSE es por tanto una
respuesta a los problemas de la globalizacién y las dificultades que tienen los Es-
tados nacionales para garantizar los bienes publicos. EI debate sobre la RSE es un
debate sobre las externalidades negativas de la actividad de la empresa sobre el
medio ambiente y la sociedad. Por tanto, los aspectos de la responsabilidad social
deben ser considerados de interés publico y no exclusivamente privado ya que las
decisiones sobre el uso, consumo Yy deterioro del capital natural, social y humano,
afectan a toda la sociedad presente y venidera.

La RSE intenta presentarse como solucion de recambio ante un Estado del
bienestar en declive y unos organismos internacionales que no terminan de llegar a
acuerdos para afrontar los grandes problemas del planeta y salvaguardar los bienes
publicos mundiales—paz y seguridad, equidad y justicia, educacion e informacion,
sanidad y salud, eficiencia de los mercados y estabilidad financiera, medio ambiente
y patrimonio cultural, etcétera.
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3.3. (De qué es responsable la empresa? Aspectos
que se contemplan en la evaluacion de la RSE

Precisar qué responsabilidades tiene la empresa —en qué areas— y cuantas
tiene en cada area, es tarea dificil. Cualquier lista serfa incompleta, demasiado larga
y arbitraria. Sobre todo, porgue esas responsabilidades pueden variar en el tiempo
y en el espacio.

Se han realizado docenas de propuestas para concretar las responsabilidades
sociales de la empresa. Una de las mas operativas es la de Carroll. Entiende que
la responsabilidad social de la empresa tiene cuatro caras. La empresa debe ser
rentable (cumplir con sus obligaciones econémicas), debe obedecer la ley (cumplir
con sus obligaciones legales), mantener un comportamiento ético (cumplir con las
obligaciones éticas),y devolver a la sociedad parte de lo que ésta le entrega a través
de la filantropia o accion social.

En las siguientes paginas se recogen las responsabilidades de la empresa
encontradas en la literatura, agrupadas por publico o agente.
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EMPLEADOS

— Se respetaran los derechos de los trabajadores (huelga, asociacion sindical,
expresion, honor, intimidad y propia imagen etc.). En los casos en que el
derecho a la asociacion sindical esté restringido por la legislacion del pais, se
aseguraran medios paralelos para la efectiva representacion y negociacion
de los trabajadores con los directivos.

— Se mantendran relaciones de cooperacion y lealtad (juegos de suma distin-
ta de cero) en las relaciones con asociaciones laborales y sindicales.

— No se recurrird a la mano de obra infantil ni al trabajo forzado. No se
contratara a nifios para que trabajen durante el horario escolar ni haciendo
gue la suma de horas de asistencia escolar, trabajo y transporte superen las
12 horas.

— Se asegurara a los empleados un medio de trabajo seguro e higiénico, to-
mando las medidas necesarias para evitar accidentes laborales, formando
a los trabajadores en seguridad en el trabajo, estableciendo sistemas para
detectar y subsanar amenazas potenciales para la salud y la seguridad del
personal.

— No se estableceran diferencias en la contratacion por razon de sexo, nacio-
nalidad, etnia o raza, religion, orientacion sexual, filiacion sindical o politica,
minusvalia fisica. Asimismo, no se obstaculizara el ejercicio de derechos del
personal para observar practicas derivadas de su nacionalidad, credo, raza,
género etc. La contratacion y promocion del personal se basara en pruebas
objetivas. No se impedira y se fomentara el acceso a puestos de responsa-
bilidad de colectivos tradicionalmente desfavorecidos.

- Se impediran conductas de acoso sexual 0 amenaza, o, en general, compor-
tamientos abusivos y de explotacion.

— No se recurrira al castigo corporal, la coercion fisica o0 mental o el abuso
verbal.

— Se respetara la jornada laboral: no se excedera de las 48 horas semanales,
con un dia libre cada seis trabajados. Las horas que excedan de esas 48
tendrén la consideracion de extras y deberan ser adecuadamente remu-
neradas. SOlo se pediré a los trabajadores que hagan horas extras cuando
las necesidades de la produccion sean verdaderamente urgentes y durante
periodos cortos de tiempo.

— Los salarios deben ser, por lo menos iguales, al minimo interprofesional
y suficientes para sostener las necesidades basicas y proporcionar algin
ingreso discrecional. Los beneficios y salarios deben ser detallados clara y
regularmente. La empresa asegurara la seguridad de los trabajadores mas
alla de la jubilacién y en caso de enfermedad, estando al corriente de pago
con la Seguridad Social o facilitando a sus empleados la contratacion de
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seguros y planes de pensiones privados. No se utilizara la subcontratacion
externa ni de los empleados temporales como medio para evitar los pagos
a la Seguridad Social. Se promovera la participacion econdmica del trabaja-
dor en los resultados de la empresa.

Se promovera la responsabilidad y libertad de los empleados, la informa-
cién sobre los procesos empresariales, la autorrealizacion en el puesto de
trabajo, el trabajo en equipo, la participacion de los trabajadores - en la
medida de lo posible - en las decisiones de la empresa, la humanizacion
en las condiciones y procesos, la creatividad y la formacion continua de los
empleados. Se evitara la burocracia, se promovera la descentralizacion en
el disefio de tareas y organigramas con sentido.

Se garantizarg, en la medida de lo posible, la seguridad del empleo. Pero,
dado que el entorno cambiante impide garantizar a largo plazo el nivel de
empleo, la empresa se comprometera y desarrollard medidas para garanti-
zar la aptitud de los empleados, manteniendo y aumentando su empleabi-
lidad, con la inversion en la formacién y en el desarrollo.

No se tomaran medidas de castigo contra los empleados que denuncien
practicas de dudosa moralidad o legalidad, o que se opongan a llevarlas a
cabo.

DIRECTIVOS Y ALTA DIRECCION

De la empresa hacia los directivos: ver lo dicho con respecto a los em-
pleados.
De los directivos hacia la empresa:

Los directivos se comprometeran activamente a definir y mantener el tono
moral de la compafiia y sus empleados. Esto puede suponer la creacion de
codigos éticos, comités éticos o la incardinacion de la figura del ombusd-
man en la empresa. Se articulara un proceso para recibir informacion sobre
cambios en el entorno y demandas sociales, a través de los sistemas de
informacion (SIM).

Los directivos deberan ser conscientes de sus limitaciones, buscando las
ayudas necesarias fuera y dentro de la empresa, mejorando su preparacion
y competencia profesional y, al mismo tiempo, preparando su relevo.

La gama de sueldos no serd muy amplia. No recibiran pagos o beneficios
economicos desmedidos e injustos.

Inculcaran a su personal un sentido de austeridad, evitando gastos super-
fluos.
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SOCIOS Y ACCIONISTAS

Del accionista respecto a la empresa:

— Se responsabilizara de que el consejo de administracion esté formado por
personas de reconocida — reconocible competencia profesional y rectitud
ética.

— No primara la rentabilidad o el reparto de dividendos, a costa de atentar
contra los derechos de los otros publicos relacionados con la empresa o a
costa de la violacion de las leyes y normativas.

De la empresa al accionista:

— Se obtendran beneficios licitos, que justifiquen la inversion e incrementen el
valor de la misma.

— Se conseguira la maxima rentabilidad que en justicia sea posible.

— Se informaré adecuadamente, dando en todo momento la imagen fiel del
patrimonio y la gestién.

— Se promovera su participacion en la gestion y se aseguraran los procedi-
mientos de control de la misma.

— No se llevardn a cabo acciones u omisiones discriminatorias, ni se facilitara
informacion privilegiada que beneficie a unos accionistas con menoscabo
de los intereses de otros o incluso de la propia compafiia. Tampoco se man-
tendran fondos secretos para cualquier finalidad ajena a los propios fines de
la compafiia.
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PROCESOS DE PROD,UCCION, GESTION
Y COMERCIALIZACION

— Se elaboraran productos convenientes y necesarios, que respondan a las
necesidades reales de los consumidores. Se promoveran estrategias de seg-
mentacion y micro — marketing.

— Se elaboraran productos de calidad adecuada respecto a las siguientes di-
mensiones: prestaciones, caracteristicas diferenciales, fiabilidad, conformidad,
duracion, asistencia técnica, estética, calidad percibida. En todo caso seran
seguros y fiables. No se comercializaran falsificaciones de productos. Se
evitara la obsolescencia en el programa de productos.

— En los casos previstos, se otorgard una garantia (con el minimo de elemen-
tos condicionantes, facil de comprender y comunicar, significativa, facil de
hacer valer y de cobrar) y se arbitrara un adecuado servicio post - venta. Se
atenderan todas las quejas y reclamaciones. Los errores seran subsanados
de forma inmediata.

— Se invertira 0 se comprara 1+D con el objetivo de recurrir a energias
mas limpias para la fabricacion de los productos y con el fin de reducir los
costes, y con ello, el precio de los productos. Se mantendra una relacion
ajustada entre el coste — valor del producto y su precio.

— Enla publicidad y promocion de los productos y servicios no se abusara de
la hipérbole, la seduccién y los argumentos irracionales. En los contenidos
no se recurrird al sexo ni a la violencia ni promoveran comportamientos
anti — sociales (racismo, sexismo, enquistamiento de roles sexuales...).

— Se mantendra una politica informativa de total transparencia y cooperacion.
Esto puede suponer el recurso al balance social o la publicacién del informe
de gestion o cualquier otro medio.
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CLIENTES, CONSUMIDORES Y USUARIOS

— El cliente debe ser el centro de la estrategia de producciéon y marketing.
Se arbitrarén los medios para escuchar al cliente: sus necesidades, insatis-
facciones o los problemas con los productos y servicios ofrecidos por la
empresa.

— No se utilizaran los datos de los clientes reales y potenciales sin su consen-
timiento. Se garantizara el anonimato y la confidencialidad de los datos en
poder de la empresa, que en todo caso, se trataran de forma agregada.

— La empresa pondrd en marcha, cuando sea necesario, programas de for-
macion del consumidor en la utilizacion del producto y colaborara en la
medida de lo posible en campafias de educacion en el consumo, para que
éste sea lo mas racional posible.

PROVEEDORES

— Se estableceran procedimientos adecuados para la eleccion de provee-
dores, en los que se tendran en cuenta todas las consideraciones éticas
aqui reflejadas. En concreto, no se contrataran proveedores que empleen
mano de obra infantil, o trabajo forzado, subcontraten excesivamente, que
extenlen a sus empleados con salarios de miseria o lleven a cabo practicas
competitivas no leales.

— La relacion con los proveedores se basara en la lealtad y en una politica de
cooperacion (juego de suma distinta de cero). Se tendera al establecimien-
to de relaciones a largo plazo.

— No se dilatara el pago, violando los minimos de justicia.

— Se valorara el efecto que puedan producir a los proveedores, distribuidores,
etc. las modificaciones sustanciales en la politica de produccion o comercia-
lizacién de la empresa.

— No se tomaran, en las relaciones comerciales, decisiones que puedan afec-
tar a las marcas de los proveedores.

— No se extremaran las exigencias a los proveedores, hasta el punto de colo-
carlos en la situacién de enfrentamiento con sus competidores.

— Se utilizara lealmente la informacion confidencial de los proveedores, sin
imponer condiciones gravosas ni atentar contra la viabilidad de éstos.

— Se mantendra una proporcion adecuada de financiacion propia y ajena. Se
arbitrardn medidas para hacer frente a la cobertura de las pérdidas.
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ESTADO,ASOCIACIONES PROFESIONALES
Y DEONTOLOGICAS

— Respeto a la legalidad vigente en todos los érdenes.

Participacion en asociaciones deontoldgicas, sometiéndose a las sanciones que
impongan. Se recurrira a éstas también como érgano consultor, para prevenir
infracciones en cuestiones dudosas.

COMUNIDAD LOCAL, REGIONAL, NACIONAL

- La empresa debe colaborar en la medida de lo posible con la comunidad
en la que opera. La colaboracion no tiene que ser necesariamente una
contribucion econdmica, sino que también suponen formas de colabora-
cion: la contratacion del personal en la zona, creacién de empleo, contrata-
cion de minusvalidos, colaboracién con organismos locales (ayuntamientos,
asociaciones profesionales etc.), poniendo a su disposicion especialistas 0
equipos.

- Asimismo, la empresa debe colaborar en programas de formacion e inte-
gracion de la juventud, recuperacion de las tradiciones, creacion artistica,
recuperacion y mantenimiento del patrimonio historico y artistico.

- Se evitara la aportacion o potenciacion de actividades politicas partidistas.

- Se facilitara la participacion de los trabajadores en actividades civicas.

Corintios Xlll n° 130



La vida econémica y la empresa al servicio del bien comun

MEDIO AMBIENTE

- La empresa promoverd la realizacién y cumplimiento de las auditorias ex-
ternas. Establecera politicas y procedimientos regulares de evaluacion, con-
trol y prevencion de la actividad empresarial sobre el medio ambiente.

- Laempresa asegurara el respeto en sus obras y construcciones al equilibrio
ecoldgico y urbanistico del entorno. Establecera cauces adecuados para
asegurar el cuidado del espacio préximo, dentro y fuera de las instalacio-
nes.

- Se promovera la utilizacion de tecnologias limpias y que no produzcan o
no eliminen particulas o componentes gaseosos contaminantes. Se esta-
blecerdn procedimientos para reducir a los limites fijados en la normativa
medioambiental, en las emisiones contaminantes e insalubres.

- Se utilizaran preferiblemente envases y empaquetados reciclados, retor-
nables, biodegradables. Se imprimird en los empaquetados o envases no
retornables recomendaciones para evitar su abandono en lugares inade-
cuados.

- La empresa mantendra una politica proactiva para conocer nuevas energias
y maquinaria menos dafiinas para el medio ambiente; tratara de implemen-
tar estas nuevas energias aunque supongan una inversion fuerte.

OTRAS COMUNIDADES. PAISES Y REGIONES
ENVIAS DE DESARROLLO

- La empresa estudiara cuidadosamente, privilegiando los motivos éticos y
humanitarios frente a los econémicos, las relaciones que mantiene con
paises que incumplen sistematicamente los derechos humanos o paises en
conflicto.

- La empresa estudiara la creacion de planes de ayuda y contribuciones eco-
noémicas precisas a paises 0 regiones en vias de desarrollo, tendentes a
proporcionarles autonomia. Reinvertird los beneficios obtenidos en estos
paises en el desarrollo econdmico y cultural.
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3.4. La inversion socialmente responsable como
palanca de la RSE: significado, justificacion
y evolucion

Las inversiones éticas, también llamadas inversiones socialmente responsa-
bles, son una filosofia de inversion que combina los objetivos éticos con los finan-
cieros. Concretamente consisten en invertir en empresas y organizaciones que con
su actuacion hacen una contribucién positiva al desarrollo sostenible, equilibrado
y justo del planeta y excluir empresas que por sus actividades dafian el mundo, su
gente o su naturaleza.

Las inversiones éticas consisten en invertir en organizaciones que con su ac-
tuacion contribuyen de forma positiva al desarrollo equilibrado y justo del planeta
y no invertir en empresas que dafian el mundo, su gente o su naturaleza.

La verdadera mision de este tipo de inversiones es convertirse en un ins-
trumento eficaz para mejorar las condiciones de vida de la sociedad, a través de la
accion de empresas y organizaciones motivadas a comportarse de manera social-
mente adecuada. Las empresas éticas crean valor afiadido no s6lo econémico sino
también social y medioambiental.

(Qué aportan las inversiones éticas’

1.En primer lugar, permiten a los ahorradores ser congruentes con su modo
de pensar y de concebir la vida. No tiene sentido contribuir con trabajo o/y con
dinero a mejorar la calidad de vida de los mas necesitados y al mismo tiempo de-
positar nuestro ahorro en manos de entidades o instituciones que pueden hacer
un uso del mismo, contrario a nuestros valores y ética particular.

2. En segundo lugar, las inversiones éticas permiten la financiacion de pe-
quefios proyectos y microempresas que, por las escasas garantias que ofrecen o
por el coste de gestion que supone trabajar con ellas, no interesan a las entidades
financieras convencionales. Ademas, facilitan el acceso del Tercer Sector (ONG y
entidades sin animo de lucro en general) a fuentes de financiacion privadas mas
baratas deslighndolas de la dependencia de subvenciones oficiales.

3. En tercer lugar, las inversiones éticas pueden servir como mecanismo de
presion, desde el sector privado, para que los agentes econdémicos cambien sus de-
cisiones 0 al menos tengan en cuenta aspectos sociales y éticos antes de tomarlas.
El activismo critico de los accionistas y de los ciudadanos organizados en grupos
de presién puede sensibilizar a la opinion publica acerca de las lineas estratégicas
de una empresa e intentar convencerla de que cambie su politica. De este modo,
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si las organizaciones privadas perciben que su forma de actuar puede detraerles
financiacién del mercado, repensaran antes sus decisiones.

¢En qué consiste el compromiso social del inversor ético?

Sea cual sea la opcion de inversion financiera, individual o colectiva, ésta pue-
de implicar un mayor o menor compromiso social por parte del inversor ético, en
funcion de los siguientes niveles:

1.El uso de criterios para excluir o incluir en la cartera determinadas empre-
sas segun su actividad. El inversor o la sociedad gestora en nombre de los participes,
vende 0 no compra acciones o participaciones en empresas cuya actividad no co-
incide con los criterios fijados. La opcidn de exclusion requiere poco compromiso,
mientras que el principal problema consiste en definir dichos criterios y obtener la
informacion para comprobar su cumplimiento. Su eficacia como medio de influencia
sobre la compafiia depende de que la empresa sepa que esta siendo excluida y por
qué y de que el patrimonio disponible para invertir en su empresa sea grande. Es
decir, sélo si esta evitando que se invierta una gran cantidad de dinero se decidira a
modificar su actividad para respetar las condiciones por las que se la excluye. Por su
parte, los criterios valorativos o positivos obligan al inversor a incluir en su cartera
a determinadas empresa que estan poniendo en practica los valores definidos. Se
invierte para fomentar actividades consideradas rentables para la comunidad. Bajo
esta opcion, el grado de compromiso es mayor.

2. Un segundo nivel de compromiso implicaria presionar como accionista,
mediante el ejercicio del derecho al voto, para tratar de influir en las decisiones de
la compafiia. SGlo si el volumen de la inversion que se posee es importante surtira
efecto este mayor grado de compromiso. Algunas entidades gestoras y agencias de
calificacion dan a conocer a la opinion publica las empresas responsables desde un
punto de vista social, comunicando publicamente la composicion de sus carteras
éticas o creando indices de sostenibilidad, tratando de influir asi en el comporta-
miento de los ciudadanos respecto de esas empresas. (Dow Jones Sustainability
Group Index, Domini 400 Social Index, Citizens 300 y KLD).

3. Inversion para apoyar a la comunidad. Un nivel mayor de compromiso
supondria la inversion en instituciones que apoyan directamente a la comunidad,
ya sea por ejemplo a través de inversiones directas en el capital de microempre-
sas, entidades de crédito especializadas en microfinanzas y bancos éticos, ya sea
cediendo parte de la rentabilidad que generan nuestros ahorros a organizaciones
sociales involucradas para el desarrollo de la comunidad.
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Criterios de exclusibn mas frecuentes:

Inversion en paises con regimenes politicos opresivos y que no respetan los
derechos humanos.

Utilizacion de técnicas productivas contaminantes, nocivas y peligrosas.
Fabricacién de material nuclear.

Explotacion laboral de menores.

Destruccion del Medio Ambiente.

Falta de reconocimiento de los derechos fundamentales de los trabaja-
dores.

Industria de armamento.

Industria de alcohol y tabaco.

Industria de juegos de azar.

Utilizacion de publicidad agresiva u ofensiva.
Fomento de la violencia.

Industria de la pornografia.

Criterios positivos o valorativos mas utilizados:

Promocién del desarrollo local o comunitario de los paises en vias de de-
sarrollo.

Provision de productos de alta calidad y servicios que son beneficiosos a
largo plazo para la comunidad, mejorando el nivel de vida.

Proteccion del Medio Ambiente.

Conservacion de la Energia y los recursos naturales.
Colaboracion con los paises en vias de desarrollo.

Respeto de los derechos fundamentales de los trabajadores.
Proyectos integrados armoénicamente en sus comunidades.
Empresas en las que se facilite la igualdad de oportunidades.

Empresas que generen empleo estable, especialmente en zonas deprimidas,
y que sirvan para fijar la poblacion.

Empresas abiertas al examen de sus actividades.
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4. Algunas reflexiones y preguntas

Para los cristianos son muchos los campos en los que la economia y la reli-
gién podrian colaborar. Se trata de aquellos que se orientan a mejorar las condicio-
nes de vida de todos los seres humanos. Sin pretender entrar en ellos, enumeramos
a modo de reflexién, los posibles temas de interés econdmico actuales que recla-
man una reflexién mas profunda y las cuestiones a las que economistas y cristianos
debemos tratar de dar respuesta:

1. La antropologia del hombre econémico. ;Es el ser humano constituti-
vamente egoista o solidario? ;Se adecua el capitalismo a la naturaleza
humana o estd educando (o manipulando) a las personas para que se
adapten a sus exigencias internas? ;Cémo integrar la dinamica de la co-
operacion con la de la competencia en un sistema econdémico al mismo
tiempo justo y eficiente? ;Qué valores sociales son necesarios para que
la economia funcione adecuadamente? ;Son los deseos y las necesida-
des humanas insaciables? ;El progreso econdmico trae un avance en la
realizacion humana o nuevas formas de alineacion? ;En qué medida los
modelos econdmicos se elaboran a partir de presupuestos realistas y
éticamente aceptables?

2. Lahumanidad e inhumanidad de los sistemas, modelos, politicas y accio-
nes econémicas. La Doctrina Social de la Iglesia puede y debe aportar
a todos los hombres y mujeres de buena voluntad criterios de discer-
nimiento respecto al verdadero progreso econdmico, que no tiene que
coincidir con la elevacion de la tasa de crecimiento.

3. El abismo Norte-Sur es hoy en dia el desafio mayor al que se enfrenta
el planeta. Algunos desafios econdmicos especificos ante los que nece-
sitamos tanto soluciones técnicas como orientaciones morales son: la
deuda externa, el comercio desigual, la transferencia de tecnologias, la
cooperacion al desarrollo, la seguridad alimentaria, el problema del agua,
la reforma de los organismos internacionales, la creacion de un sistema
fiscal mundial, la proteccion de los derechos laborales y medioambien-
tales, etc. La opcién por los pobres y el destino universal de los bienes cons-
tituyen los criterios basicos que definen la posicion cristiana ante estos
retos (Soria, 1993).

4. Laidentidad, el derecho y el ejercicio del trabajo humano represen-
tan otro centro de preocupacién fundamental para los habitantes del
planeta. El trabajo es fuente para la mayoria de los seres humanos de
muchos otros valores como la libertad, la autoestima, la integracion
social, la seguridad, el reconocimiento publico, etc. Conseguir que se
trabaje dignamente en todo el planeta y que el trabajo sea compatible
con la vida familiar, social y politica parece una meta que merece ser
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perseguida y a la que muchos cristianos estan contribuyendo con su
esfuerzo*.

5. El papel del Estado en la economia es un asunto que genera una am-
plia controversia tanto entre los profesionales de la economia como
entre los responsables politicos y que presenta numerosas ramificacio-
nes: propiedad publica vs privada, regulacién y legislacion econdmicas,
defensa de bienes publicos y lucha contra el monopolio, redistribucion y
proteccion social, financiacién y provision de bienes publicos, promocion
de laigualdad de oportunidades, gestion y corrupcion, articulacion entre
el sector publico el privado y el no lucrativo, etc.

6. La globalizacién y el neoliberalismo. La vocacion universal o catolica de
la Iglesia no la lleva a situarse en contra del proceso de la globalizacion,
aunque pone en la primera linea de sus intereses no la libre movilidad
de bienes, servicios, capitales y empresas, sino la globalizacion de los
derechos humanos sociales y econdmicos, es decir, de unas condiciones
de vida decentes. Este objetivo lleva a perseguir que se globalice la soli-
daridad y no el género de vida del individualismo consumista.

7. Propiedad, empresa y participacion democréatica. En la actualidad, las
modificaciones en la delimitacién juridica de las empresas, en los modos
de gestién y contabilidad, en las relaciones entre accionistas, gerentes,
trabajadores proveedores y clientes, los procesos de fusion, absorcion
y fragmentacion, la segmentacion productiva y la deslocalizacion, estan
originando una verdadera revolucion en el ambito microeconémico con
consecuencias muy relevantes para la marcha de la economia interna-
cional. La Doctrina social de la Iglesia ha defendido, al mismo tiempo,
la legitimidad del derecho de propiedad privada, la hipoteca social que
pesa sobre la misma, la deseabilidad de instaurar mecanismaos de partici-
pacién democrética a nivel de empresa y la prioridad moral del trabajo
sobre el capital®.

8. Los limites sociales y ecoldgicos del modelo vigente de desarrollo eco-
némico. Baste recordar un par de datos: para vivir como el ciudadano
espafiol medio harfan falta dos planetas y medio como el nuestro®; al
mismo tiempo que nosotros disfrutamos de una renta per capita diaria

4. AZNAR, Guy: Trabajar menos para trabajar todos, HOAC, Madrid, 1994; DIAZ-SALAZAR, Rafael y
SHEPPARD, David: EI desempleo y el futuro del trabajo. Una investigacion para las Iglesias. Sal Terrae,
Santander, 1999; PRIETO, Carlos: Trabajadores y condiciones de trabajo. HOAC, Madrid, 2001; ZUBERO,
Imanol: El derecho a vivir con dignidad. Del pleno empleo al empleo pleno. HOAC, Madrid, 2000.

5. Destaca, en este terreno, la importante contribucion tedrica de Juan Pablo Il en su enciclica Labo-
rem exercens (1981). FERNANDEZ FERNANDEZ, José Luis: «La empresa», en Manual de la Doctrina
Social de la Iglesia, BAC, Madrid, 1993.

6. Cualquiera puede hacer el instructivo ejercicio de calcular su «huella ecoldgica», esto es, la cantidad de
superficie terrestre necesaria para hacer posible su género de vida.
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de unos 69 dolares, 1.200 millones de personas vive con 1 dolar al dia 'y
otros 1.700 con 2 (PNUD, 2006). Los productos de «Todo a un euro»
se asientan en jornadas de diez horas diarias, durante seis dia a la sema-
na a lo largo de todo el afio remuneradas a poco mas de un délar al dia
gue son relativamente frecuentes en las economias emergentes de Asia.
Es facil comprender que estamos ante una bomba con efecto retarda-
do que nos obliga a buscar cauces para un desarrollo verdaderamente
sostenible en el que el incremento de la calidad de vida no se realice a
costa de un deterioro irreversible de la biosfera. Es realmente posible
«Vivir mejor con menos», aunque para lograrlo tengamos que repro-
gramar en profundidad nuestros habitos, gustos, deseos y aspiraciones
o descubrir otros placeres. La espiritualidad cristiana puede aportar re-
cursos propios de gran valor para esta imprescindible modificacion de
las mentalidades (Arrizabalaga, 1997).

El anélisis critico de la sociedad de consumo, que es la nuestra, y el
descubrimiento de como podemos situarnos en ella con lucidez los
cristianos (Gomez, 2003). Llegar a ser «sefiores de las cosas», sin que
éstas nos dominen, y percibir los recursos materiales como medio para
satisfacer las necesidades de todos y no como fines en si mismos, es
un objetivo de madurez humana que estamos lejos de haber alcanza-
do y que, de lograrse, permitiria ampliar la libertad efectiva de la que
disponemos y progresar en la construccién de un mundo mas justo y
solidario.

Por altimo, la gobernabilidad de la economia mundial. ;Como lograr
una economia mundial mas equilibrada? ;Como disefiar instituciones
democraticas que preserven la enorme diversidad cultural que existe
en nuestro planeta pero que favorezcan una mayor convergencia so-
cioecondmica? ;Coémo defender los bienes publicos globales y evitar
los males publicos colectivos? (En qué medida pueden trasladarse los
mecanismos de redistribucion de la renta y proteccion social de los
estados al ambito de las relaciones internacionales? ;Cémo evitar o, al
menos, reducir practicas tan dafiinas como las de los paraisos fiscales, los
movimientos especulativos, la explotacion infantil, etc.?
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4. Compromiso del
Voluntariado en
el tercer sector?

Angel Galindo Garcia

Universidad Pontificia de Salamanca

1. Introduccion

Comenzamos situando los conceptos del titulo de nuestra ponencia, es-
pecialmente todo aquello que se refiere al voluntariado y al tercer sector, ya que
el concepto de compromiso por generalizado se deducira de toda la exposicién.
El frontispicio de la misma queda significado en el proverbio siguiente: 'El amor es
como el fuego, que si o se comunica, se apaga’.

Segun un director empresarial moderno, por tercer sector se estd en-
tendiendo, desde hace unos afios, el conjunto de entidades que no pertenecen ni
al sector econdmico privado ni a la Administracion Estatal. Por tanto, son tercer

1. AAVV, Appunti sull'evoluzione sociale dell'impresa, Milan 1949.AA.VV, Il fattore umano nell'impresa,
Roma 1951. L. Bruni —V. Peligra, (Eds.), Economia come impegno civile. Relazionalita, ben-essere ed Eco-
nomia di Comunione, Citta Nuova, Roma 2002, 396. Cf. G. Manzone, El mercado. Teorias econdémicas y
Doctrina Social de la Iglesia, Instituto Mexicano de Doctrina Social Cristiana, Mexico, 2007.
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sector tanto las Fundaciones, como las Asociaciones y ampliamente el conjunto de
las ONG, todas sin animo de lucro?. Para acertar en el concepto de «tercer sector»
recordamos el ambito en el que Naciones Unidas sitla su accion.

Los aspectos caracteristicos de la eclosion del tercer sector en Europa son,
por un lado, el proceso de secularizacién de la sociedad europea y , por otro, el
empuje de otras fuerzas que intentan ocupar un espacio y un rol social mas influ-
yente. Pero esta secularizacion convive con la hegemonia social y cultural de las
grandes religiones.

En cuanto al concepto ‘voluntariado’ podemos contemplarlo de la manera
siguiente: el afio 2001 fue considerado el Afio internacional del voluntariado por la Ins-
titucion internacional, Naciones Unidas. Esta proponia como objetivo de tal evento
reconocer publicamente una realidad social emergente que presta colaboracion a las
misiones humanitarias y esta presente en diversas agencias internacionales. Hoy, hay
mas de 30.000 profesionales de 140 paises que han llevado a cabo desde hace mas
de treinta afios diversas tareas en el campo del desarrollo, de la salud, de la ensefianza.
Pero este fenémeno del voluntariado tiene mucho que ver con la democratizacion
de la asistencia social frente al intervencionismo econémico.

La actualidad del tema que nos han propuesto, «Compromiso del volun-
tariado en el tercer sector», puede demostrarse por las numerosas actuaciones del
empresariado espafiol. Segun el reportaje sobre el tema de la revista ‘Responsables’
de junio de 2008 «las empresas apuestan por un voluntariado corporativo. A pesar
de las diferencias de apreciacion sobre la situacion del voluntariado corporativo en
Espafia, existe un amplio consenso respecto de sus ventajas tanto para la empresa,
como para los empleados, las ONG y el conjunto de la sociedad»® Teniendo eso
en cuenta, penetraremos en la entrafia del tercer sector recordando sus origenes
histGricos, su esencia, su organigrama y su horizonte de sentido.

1.1. Horizonte historico de las entidades
sin animo de lucro

El voluntariado puede considerarse como una de las numerosas formas que
configuran la praxis del tercer sector. Asimismo, Las entidades no lucrativas son or-
ganizaciones no gubernamentales, sin animo de lucro, que tienen por objeto un fin
social. La historia de las Entidades no lucrativas se integra en la historia de la accién

2. FVillalonga, jHace falta un tercer sector fuerte y la feria de Valencia ha apostado por él!, en ABC,
miércoles 21.5.2003, p. 61.
3. Entrevista, en Corresponsables, junio 2008, 38-46.

Corintios Xlll n° 130



Compromiso del Voluntariado en el tercer sector

social y se forja a partir de determinados procesos histdricos, caracterizados por un
contexto social de tipo econémico, cultural y politico. En la configuracion e impulso
de este tipo de entidades han ocupado un lugar destacado desde hace veinte siglos
diversas entidades eclesiales.

Las respuestas asistenciales no son exclusivas de Occidente. No obstante, la
historia de la accion social de la humanidad nos demuestra que con el cristianis-
mo primitivo aparece la praxis de la limosna como ayuda social extendida, con-
virtiéndose en una expresion de la caridad. Ahora podremos ver que las entidades
no lucrativas, que van configurando tanto la imagen del tercer sector como la del
voluntariado, tienen su antecedente en el ejercicio de la diaconia®. Los primeros
hospitales estructurados y los primeros silos para recoger y repartir bienes tienen
su origen en el seno de la Iglesia durante el siglo Ill.Ya en la época de San Agustin
aparecen figuras como las hoy llamadas «sociedades intermedias» que conforman
la sociedad y acercan la potestas a la autoritas®.

En la Edad Media se inicia la etapa denominada de beneficencia con un
fundamento en la vida de caridad. La Iglesia y las 6rdenes religiosas fueron los
maximos responsables de esta repuesta asistencial y voluntaria, y los hospitales
se convirtieron en el epicentro de la accién social. Poco a poco se va evolu-
cionando hacia otras formas de accién social en cuanto surgen corporaciones
de ayuda mutua como los gremios. De esta manera la beneficencia deja de ser
un asunto exclusivamente eclesiastico. Con el humanismo, la pobreza accede
al rango de problema social y surgen los primeros intentos de sistematizacion
social. Las primeras propuestas de soluciones globales planteadas por los huma-
nistas y reformadores sociales, se basaban en la actuacion de las organizaciones
gubernamentales y buscaban la solucion en la trilogia poblacion - produccion
- trabajo®.

La beneficencia oficial en el siglo XVIII responde a criterios de centra-
lizacion. Pero, entidades como los Montepios comienzan a surgir bajo la iniciativa pri-
vada. En esta perspectiva se desarrollan los planteamientos de los humanistas del siglo
XVI.A este momento, de estatalizacion de la beneficencia, contribuy6 posteriormente
la desamortizacion eclesiastica y la progresiva desacralizacion de la pobreza.

4. Recuérdese el capitulo tercero dedicado a estudiar la dimension histérica del voluntariado.

5. Cf.A Galindo Garcia, «La organizacion social de la Ciudad de Dios. Instituciones intermedias y estructuras
politicas», en revista agustiniana 139 (2005) 5-42.

6. A Galindo Garcia, «Atencion a pobres y desasistidos. Hacia una beneficencia socializada en la Segovia
del siglo XV», en Id., Segovia en el siglo XV. Arias Davila: Obispo y Mecenas, Ed. UPSA, Salamanca 1998,
469-494. 1d,, «La lucha contra la pobreza en el siglo XVI», en Cuadernos Salmantinos de filosofia XXX
(2003) 589-614.
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Posteriormente bajo la influencia de la burguesia como clase social do-
minante, el individualismo se considera el principio de toda accién. La beneficencia
encuentra su fundamentacion en la filantropia y no se producira una variacién cua-
litativa en el campo de la asistencia. La filantropia dara lugar a la etapa de asistencia
social’, en la que entre otras instituciones actuara la masoneria como oferta de
marketing. Es el &mbito en el que hoy se sitlan los rotarios.

Con el auge del capitalismo surge el proletariado. En este momento de
miseria social, a pesar de que el asociacionismo y los gremios estan prohibidos,
aparecen los primeros movimientos obreros que influirdn més en la aparicion de
legislaciones sociales que en el desarrollo de nuevas formas de ayuda social. Europa
busco la solucion a los problemas en los seguros sociales, hecho caracteristico de
esta época. En la accion benéfico-asistencial vemos el antecedente de los servicios
sociales mientras que en la promulgacion de las primeras legislaciones sociales en-
contramos la Seguridad Social.

A raiz de la crisis del capitalismo se implanta el estado social, pasandose
asi de un sistema Bismarckiano de prevision social al anglosajon de universalidad de
la Seguridad Social. Es la época del primer y segundo sector. La caracteristica
esencial de este nuevo modelo es la solidaridad. Junto al Estado de bienestar resur-
ge la sociedad civil. Las Entidades no lucrativas seran parte integrante del sistema
social y son un complemento necesario de la intervencion estatal. Algunos autores
interpretan la crisis del estado de bienestar como el principio del fin, mientras que
otros ven en ella una estructuracion del mismo. Este Gltimo planteamiento se apo-
yara en la sociedad civil.

El estado de bienestar, resultado de las propuestas que nacen del segundo
sector en torno a los proyectos keynesianos, sera mas eficiente en la medida que
esta respaldado por las instituciones de la sociedad civil. En este contexto las En-
tidades no lucrativas, con su historia y proceso lejano, han pasado de prestar una
asistencia mas bésica (atencién material y sanitaria) a otra mas variada (Seguridad
Social, cooperacion al desarrollo, fomento de la solidaridad, etc.). A estas y otras
actividades reivindicativas y sensibilizadoras se dedican diversas organizaciones reli-
giosas, educativas, laborales, culturales y fundaciones y movimientos organizados.

Las Entidades no lucrativas son la estructura social de la solidaridad que
ademas del valor moral supone para algunos un valor politico que justifica y funda-
menta diversos derechos. Lo importante es que hoy asistimos a una explosion de la
misma como consecuencia de la mayor participacion que la sociedad civil adquiere
dentro del Estado del Bienestar.

7. l.1.Ruiz Olabuénaga, El sector no lucrativo en Espafia, Ed. Fundacion BBV, Bilbao 2000.
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1.2. Entidades sin animo de lucro y tercer sector

El tercer sector, en definitiva, conforma un importante conjunto de entida-
des y de actividades de trascendencia econdmica, no menos que social y politica al
que, al menos por ahora y en términos generales, no se le ha prestado la atencion
que merece. Un conglomerado social que, al mismo tiempo, por su raigambre e
implantacion social, por su heterogeneidad estructural, por su disparidad geografica
y por su pluridimensionalidad cultural es irreductible a un tratamiento uniformado
desde el punto de vista de su legislacién formal, lo mismo que desde su tratamiento
gerencial o de su analisis socioestadistico.

El definitiva, el mundo de las organizaciones privadas no lucrativas con sus
peculiaridades y deficiencias, con sus riesgos y debilidades, cumple con satisfaccion
la funcion supletoria, complementaria y enriquecedora de la oferta de servicios de
la Administracion Publica (deberia suceder a la inversa, es decir, que la administra-
cion estatal fuera la supletoria). Las organizaciones no lucrativas mantienen y actua-
lizan un proceso de solidaridad y de iniciativas sociales que, aun siendo milenario,
necesita y agradece nuevas formas corporativas para su presencia y desarrollo a
favor de nuestra sociedad.

No debemos olvidar que el tercer sector tiene unos costes y unos benefi-
cios. Los gastos del tercer sector se dividen en gastos de capital, gastos corrientes
y gastos de personal. Los gastos de capital son los menos cuantiosos, siendo los de
personal, por su espiritu voluntario, los que ocupan la mayor parte del presupuesto
sobre todo en sectores como educacion e investigacion, servicios sociales, asocia-
ciones profesionales, salud, medio ambiente.

En cuanto a los ingresos, se obtienen de tres fuentes principales: las
donaciones, los fondos publicos (subvenciones) y las cuotas o ventas de bienes
y servicios. Mientras que los servicios sociales y las actividades internaciona-
les se financian principalmente a través de fondos publicos y donaciones, los
sectores de actividades profesionales, desarrollo comunitario y mutualidades
de prevision social, obtienen la mayor parte de sus recursos de las cuotas y
pagos de servicios.

Son muchas las dimensiones desde las que se analizan las funciones del ter-

cer sector y se pueden distinguir varios planteamientos: politico, econémico, social.
Su andlisis nos desviaria del eje de nuestra reflexion.
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2. «El tercer sector» desde el espiritu
de la DSI®

Comenzaré con un texto de CA: «De esta manera el principio, que hoy lla-
mamos de solidaridad y cuya validez, ya sea en el orden interno de cada nacion, ya
sea en el orden internacional, he recordado en la Sollicitudo rei socialis, se demuestra
como uno de los principios bésicos de la concepcién cristiana de la organizacion
social y politica. Ledn lIl lo enuncia varias veces con el nombre de «amistad», que
encontramos ya en la filosofia griega; por Pio XI es designado con la expresién no
menos significativa de «caridad social», mientras que Pablo VI, ampliando el concep-
to, de conformidad con las actuales y mdltiples dimensiones de la cuestion social,
hablaba de «civilizacién del amor» (CA 10).

Este ambito de solidaridad puede ponerse en practica hoy de forma peculiar
a través del compromiso del voluntariado en el tercer sector o en la que se deno-
mina la sociedad participativa.

2.1. Amplitud del compromiso en el tercer sector

El compromiso en la vida publica, tanto el individual como el asociado,
se manifiesta de una forma particular en el llamado tercer sector. Se ha querido in-
cluir dentro de él a aquellas actividades que se sitiian a medio camino entre la apli-
cacion de la economia estatal y la economia privada de mercado. Es propia de una
sociedad en la que las instancias intermedias son reconocidas como instituciones
creadas desde la libertad individual y colectiva para dar dinamicidad a las relaciones
interhumanas sin necesidad de que el poder establecido intervenga®.

Como sustancia de esta aportacion, se ha de reflexionar con las siguientes
precisiones. La primera, se refiere a la indefinicion del campo llamado tercer sector,
por la posible confusién que indudablemente se hard con el sector de servicios
dentro del campo de la produccion. Aunque, dada la amplitud actual de este sector,
seria conveniente hacer otro planteamiento econémico sobre el tema. En cuanto
a la segunda, tendré cuidado en no identificar la llamada «vida social» con aquellas
ofertas econdmicas y politicas que dependen directa y subsidiariamente del Estado

8. Ver al final amplia bibliografia.
9. Cf A Galindo Garcia, «La organizacion social de la Ciudad de Dios. Instituciones intermedias y estructuras
politicas», en revista agustiniana 139 (2005) 5-42.
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e intentaré incluir en la «vida publica», la economia publica, tanto la estatal como
la privada bajo el viejo principio de la dimension social de todo tipo de propiedad
y de economia, es decir, lo social no se compone ni primero ni principalmente de
las ofertas sociales del Estado, sino de aquellas que tienen su origen en la Sociedad.
Estado y Sociedad no se identifican.

Concretando nuestro discurso a la imagen que se viene dando Gltimamente
al tercer sector, se puede incluir en este campo una economia generosa y solidaria, la
gratuidad-generosidad humana manifestada desde la raiz de la caridad y los medios
del don, donde la entrega y la comunion de bienes tienen mas significacion que el
intercambio comercial, que el contrato mercantil y que la intervencién estatal. Aqui
puede situarse la, hoy llamada y ya extendida en la praxis, economia de comunién. En
este ambito del compromiso se insiste:

1°. En la prioridad de lo social sobre lo individual, y de los intereses colectivos
(promovidos por el Estado o por los particulares) sobre el individualismo.

2°. En el contenido de una gratuidad que se hace sin la garantia de la recom-
pensa o devolucion.

3° En una organizacion social basada en un «vinculo social» 0 asociativa con
una amplia participacion y funcionamiento personalizado. (Cf. MM; PP;
SRS; CA; NMI).

Esto porque la actividad en el tercer sector se aplica a la unidad de la dimen-
sibn econdmica y politica de la vida humana, individual y social, con la insistencia
puesta en la economia de servicios o que buscan la aportacién econdémica para
satisfacer las necesidades comunitarias, ya que en este campo la primera responsabi-
lidad no es del Estado, sino de cada persona y de los diversos grupos y asociaciones en
que se articula la sociedad (CA 48).

Segln esto, se pueden considerar tres paquetes de actividades dentro del
tercer sector que marcan el compromiso social del voluntario: en primer lugar,
las actividades propias de la llamada economia social: cooperativas, empresas de
cogestion y actividades autogestionarias (GS 68; LE). En segundo lugar, las entida-
des no lucrativas con declaracién de entidad publicas entre las que encontramos las
mutualidades, asociaciones y sistemas fundacionales (CA 49).Y, en tercer lugar,
las actividades de colaboracion social entre las que se encuentran los voluntariados
y las ONG (QA 184-186; CA 49).

La Doctrina Social de la Iglesia insiste en las siguientes caracteristicas
fundamentales que pueden definir el tercer sector:

1°. Larelacion de las diversas actividades que se derivan de la politica social,
con flujos y reflujos.
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2°. Como referencia esencial esta la dimensién altruista y solidaria que defi-
ne una concepcion generosa de la economia.

3° Realce de la sociedad y de las instituciones intermedias por encima del
poder y del Estado.

4°, La solidaridad como elemento transversal (SRS 41). No se trata de una
solidaridad comercial, instrumental o técnica sino de una solidaridad
esencial que configura las mismas estructuras econémicas y civicas.

2.2. Horizonte y mirada del tercer sector segun la DSI

Asimismo, consideramos el horizonte del tercer sector desde los tres niveles
gue configuran la vida humana: economia, politica y cultura:

En lo econémico, quiere responder al deseo de incorporacion a la vida
econémica de los sujetos marginales y de los excluidos o a aquellas poblaciones
sobrantes que ni siquiera son dignos de explotacién porque carecen de competen-
cias convertibles en valores sociales'®. De aqui que se plantea una vida econémica
con una nueva relacion con el Estado, con el derecho y con el trabajo.

En lo politico, el nacimiento del estado social que afecta a la misma ac-
cion y fisonomia del Estado de bienestar desde tres niveles: han nacido nuevos
espacios ocupados por el tercer sector, la aparicién de una gran poblacion pasiva
dependiente del Estado y de las nuevas instancias nacientes y la potenciacion de
la sociedad participativa o el valor de las instancia intermedias en la busqueda del
Bien Comun.

En lo cultural surgen nuevos productos que ponen un énfasis especial en
el significado de las relaciones humanas, en los bienes relacionales més que mate-
riales y en la cooperacion (CA 50; RM 39; 52), especialmente por influencia de la
globalizacion.

En este sentido (econémico, politico y cultural), uno de los escenarios en
los que el tercer sector, de la mano del voluntariado, mas influencia puede tener es
el de la emigracién. Aqui puede jugar un papel estratégico para acercar nuestra
sociedad a la realidad multicultural evitando la creacion de gietos y facilitando una
respetuosa y positiva coexistencia pacifica. Asimismo, algo semejante podria ocurrir
respecto a las necesidades de humanizar el proceso globalizador y la educacion
orientada a la proteccion del medio ambiente.

10. FVillalonga, o.c., 61.
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2.3. La entrana del tercer sector

De la concepcion cristiana de la persona se sigue necesariamente una
justa vision de la sociedad. Segun la Rerum Novarum y la Doctrina Social de la
Iglesia, la socialidad del hombre no se agota en el Estado, sino que se realiza
en diversos grupos intermedios, comenzando por la familia y siguiendo por los
grupos econémicos, sociales, politicos y culturales los cuales, como provienen de
la misma naturaleza humana, tienen su propia autonomia, sin salirse del ambito
del bien comun. Es lo que la DSI llama la subjetividad de la sociedad (CA
49; SRS 15; 28).

Desde toda la DSI y los ambientes analizados por ella existe, segln algunos
autores, una necesidad de priorizar una préactica social caracterizada por la l6gica
del don como gratuidad, como intercambio y como derecho. Se insiste en los va-
lores antropoldgicos del intercambio, de la reciprocidad en la redistribucion y en la
solidaridad.

a) Hay una légica del don dentro de la esfera social donde se activan las
relaciones interpersonales y se fomenta la gratuita. Es el cambio de los
espacios vitales y comunitarios.

b) Existe la I6gica del intercambio ambientado por los espacios del
mercado que se regula por los acuerdos y convenios. La fuerza econé-
mica estd en la capacidad de iniciativa y en el incentivo que nace de la
libertad. Es el mercado social del que habla Juan Pablo II.

c) Aparece asimismo la logica del derecho que tiene su origen en la
«potestas» encargada de regular y distribuir. Aqui, la persona es concebi-
da como ciudadano.

En el caso espafiol, entre los aspectos caracteristicos esta el proceso de
secularizacion de la sociedad espafiola y el empuje de otras fuerzas que intentan
ocupar un espacio y un rol social mas influyente. Esta secularizacién convive con
la hegemonia social y cultural de la Iglesia catdlica en Espafia, tan fuerte y omni-
presente que el sector no lucrativo sin ella seria sencillamente ininteligible, no sélo
por la cantidad de recursos sino ademas por la cultura asistencial de solidaridad
que sigue imbuyendo en todo el mundo del voluntariado y del asociacionismo no
lucrativo'?,

11. Cf.Jl. Ruiz de Olabuénaga, El sector no lucrativo en Espafia, Ed. Fundacion BBV, Madrid 2000.
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3. Importancia del compromiso
en el tercer sector y ambito
de responsabilidad social

3.1. Importancia del compromiso responsable

Desde este ambito plural es facil considerar la importancia de la socie-
dad participativa y del compromiso responsable. La misma demaocracia tiene
cauces suficientes para valorar su importancia: el asociacionismo, el corporati-
vismo y el voluntariado son algunas de sus expresiones. Por tanto, en este nivel
interno del tercer sector aparece su caracter poliédrico. Son varias las instancias
sociales que caracterizan desde dentro la dimensién social y solidaria del tercer
sector:

12, El asociacionismo

Son aquellas organizaciones que prestan servicios Utiles a la colectividad,
no buscan beneficios para los asociados y tienen una orientacion altruista que
nace del ejercicio de la ciudadania. Sus campos son: derechos humanos, ecolo-
gia, cultura, arte, politica (RN; MM; PP). El asociacionismo hunde sus raices en la
aportacion judeocristiana del valor de las comunidades y en su sentido de pueblo.
Serd la sociedad industrial la que desde sus debilidades hara despertar a la misma
sociedad y especialmente a la Iglesia con su Doctrina Social para potenciar el
asociacionismo.

22, El cooperativismo social

Son aquellas organizaciones que ofrecen servicios en el campo socioasisten-
cial con finalidad solidaria. Responden fundamentalmente al ejercicio de la libertad
de empresa. Este corporativismo se ha suscitado desde el ambito empresarial im-
pulsando corporativas, empresas de cogestion para ampliar la fuerza de la partici-
pacién en el horizonte de la RSE. Porque, como sefiala Sergi Loughney, secretario
general del Foro de Reputacion Corporativa 2008 «en Espafia la RSE requiere de
mas didlogo entre los agentes implicados para desarrollar politicas conjuntas, en vez
de iniciativas privadas»*2.

12. En Corresponsables, entrevista, Ed. Media responsable 10 (2008) 22-24.
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32, El voluntariado del tercer sector

Son organizaciones de personas que trabajan en beneficio de los demaés
proyectando sus efectos mas alld de los asociados.Tienen un componente solidario
y la Iglesia favorece solicitando la colaboracion de todos (CA 49).En este sentido la
sociedad civil es el &ambito de autogobierno, de la toma de decisiones de forma di-
recta, de una participacion ciudadana dispersa que opone una resistencia de nuevo
cufio al poder centralizado. Frente al ciudadano votante y al ciudadano consumidor,
el tercer espacio crea una voz publica y un foro civico que albergan conversaciones
laterales entre los ciudadanos®.

Desde un punto de vista estratégico, el tercer sector tiene una gran impor-
tancia en la sociedad avanzada. Algunos datos nos ayudan a verlo: Segin un estudio
de la Fundacién BBVA se afirma que el tercer sector espafiol, estructurado en casi
300.000 organizaciones (en la ciudad de Salamanca existian en el 2004, 72 asocia-
ciones de voluntariado: tesis doctoral), de las que al menos 10.000 son Fundaciones,
movilizan a tres millones de personas voluntarias de las cuales mas de un millén
dedican al menos 20 horas al mes a trabajar en una organizacion no lucrativa. Por
lo que se refiere a la ocupacion de personas a jornada completa, el tercer sector
espafiol tiene mas de medio milldn de profesionales en némina.

En este sentido este sector promueve un mundo con menos barreras, acerca
la cultura a jovenes y mayores, impulsa programas de cooperacion internacional y
una interminable relacion de iniciativas que hacen posible un mundo mas habitable
para todos. Se puede decir que las entidades del tercer sector con sus actividades
son un instrumento al servicio de una causa superior, un mundo mas justo y equi-
tativo en el que las personas vivan con mas dignidad.

En resumen, una reflexion sobre el tercer sector, visto desde el voluntariado,
con vision de futuro ha de atender a los siguientes campos y constataciones:

1°. El caracter individualista de un neoliberalismo actual de signos socialde-
mocratas y anglosajones.

2°. El intervencionismo econémico de las grandes potencias econémicas en
los paises «intermedios» (entre los G7 y los subdesarrollados).

3°. Dificultad del ejercicio de la libertad en el tercer sector frente a la fuerza
globalizadora de la economia y de la cultura.

40, Aparicion del nuevo paternalismo econémico anulando el ejercicio de la
capacidad de iniciativa e incumpliendo la subsidiaridad.

13. H.Bejar, «La organizacion de la espontaneidad», en Documentacién social 122 (2001).
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5. Elementos del tercer sector en manos de poderes politicos y econémicos.
6°. Las propuestas ideales y positivas de la «economia de comunién» y de
otras ofertas propias de la economia de la gratuidad.

3.2. Marco de responsabilidad social

El tercer sector ha de definirse junto a otros dos términos con los que
se encuentran intimamente relacionados, como hemos enunciado mas arriba; el
primer y segundo sector4. El primero, también llamado economia de mercado,
es un sector lucrativo y esta formado por todas aquellas entidades cuyo fin es la
busqueda de beneficio econdmico y estan reguladas por las leyes de la economia.
El segundo, también denominado Estado, de origen keinesiano, es un sector
publico y por ello no lucrativo y formado por las administraciones publicas, los
organismos auténomos y las empresas estatales. Su funcion es la de dirigir las
politicas de un pais para que sus ciudadanos puedan gozar de la calidad de vida
adecuada.

El tercer sector, muchas veces parcialmente llamado voluntariado, es de
iniciativa social. No es ‘Estado’ ni ‘Mercado’y esta formado por todas aquellas orga-
nizaciones no lucrativas que buscan el bienestar de todos los ciudadanos. Dentro
de este sector hay organizaciones tan dispares como las cooperativas agrarias tra-
dicionales, las entidades aseguradoras, las mutualidades, organizaciones de volunta-
riado, fondos éticos, etc.

Por ello, las organizaciones incluidas dentro del tercer sector se pueden
clasificar en cinco grandes grupos:

a) Formas tradicionales de ayuda mutua, compuestas por entidades religio-
sas y de caridad asi como por redes comunitarias de ambito local.

b) Movimientos sociales: reivindicativos de bienes tangibles y simbdlicos
(grupos ecoldgicos, grupos feministas, sindicatos, movimientos anti-globa-
lizacion).

¢) Asociacionismo civil: organizaciones de vecinos, deportivas, culturales,
educativas, de ocio y tiempo libre, cientificas.

d) Organizaciones no gubernamentales que llevan a cabo un servicio pabli-
CO pero no son estatales.

e) Fundaciones y centros de investigacion, asociados al mundo empresarial.

14. En otro ambito de reflexion econdmica se sitlan los sectores primario (agricola), secundario (industrial)
y terciario (servicios).
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En la actualidad, el tercer sector es importante por ser un motor mas de la
economia, de tal forma que muchos ya han llegado a colocarlo como la esperan-
za de futuro.Ya no se habla de este sector por su contribucion al bienestar de los
ciudadanos, sino por una economia social llamada a llegar donde no lo hacen los
Estados y algunas empresas. Este hecho podria resultar peligroso, porque dicho
sector debe nacer como una alternativa al Mercado y al Estado para contribuir al
bienestar social y sin embargo en la actualidad se esta convirtiendo en un aliado
de ambos sectores al constituirse en medio para ayudar a equilibrar la economia
del pais. Por esta razén, hay algunos que nos preguntamos si el tercer sector ya ha
sido aplastado y engullido por la maquinaria del sistema contra la que pretendia
luchar.

No obstante, en el campo cultural surgen nuevos productos que ponen un
énfasis especial en el significado de las relaciones humanas, en los bienes relaciona-
les mas que materiales y en la cooperacion (CA 50; RM 39, 52).

En resumen, una reflexiéon sobre el tercer sector con vision de futuro ha de
atender a los campos sefialados anteriormente. Desde esos campos, a continuacion
sefialamos algunos actores o dimensiones particulares del sector no lucrativo espariol:

En primer lugar el peso tradicional de la Iglesia catdlica en este sector,
en forma de memoria colectiva, de prestigio social y de posesion de recursos tanto
materiales como humanos.

En segundo lugar, el proceso concomitante de secularizacion cultural y
social que incide directamente en la ideologia y en la gestion y definicidn social de
este sector no lucrativo.

En tercer lugar, la dinAmica del corporativismo social, tan intensa al
mismo tiempo que tan retrasada, de la sociedad espafiola en comparacion con la
de otras sociedades modernas mas adelantadas que condiciona el funcionamiento
del voluntariado.

En cuarto lugar, el condicionamiento de la economia espafiola a los
principios ideoldgicos de la economia social como alternativa de legitimidad a los
de la economia estatalista socialista y la capitalista de mercado.

Por ultimo, el proceso de retorno de la sociedad civil como consecuen-

cia de la deslegitimacion del Estado como arbitro y mediador Unico de la calidad de
vida en la convivencia social.

78 | 79



4 Angel Galindo Garcia

4. Compromiso de futuro del
voluntariado en el tercer sector

F. Mayor Zaragoza decia hace ya mas de ocho afios en el Congreso del
voluntariado celebrado en Valencia lo siguiente: « Ya en1976 se denuncié que era
intolerable que el 28% de la humanidad poseyera el 80% de los recursos. Hoy, en
lugar de reducirse este abismo, se ha ampliado y el 17% de los privilegiados de-
tentan el 82% de la riqueza. Los voluntarios comparten, dan parte de su tiempo y
de sus recursos —no solo, materiales—, dan su amor y generosidad. Hagamos todo
lo posible para que se extienda este movimiento de solidaridad como gran ola a
todo el mundo»®.

Partiendo de esta constatacion, veamos ahora el compromiso del futuro
voluntariado dentro del tercer sector. Dejamos aparte aquel mal llamado volunta-
riado que depende del poder politico y gubernamental, ya que observamos que
se trata de un falso voluntariado convertido como algunos sindicatos en mano
derecha de los poderes partidistas que poco a poco van desprestigiando las de-
mocracias europeas.

4.1. Punto de partida

Consideramos que el voluntariado del tercer sector ha de mantener un
didlogo abierto con la Administracion del Estado. Es verdad que la Administracion
a través del Ministerio de Trabajo y Asuntos Sociales ha promovido un didlogo y
reflexion con las ONG. Este didlogo se ha convertido en un «Estado Relacional».
Por nuestra parte, como punto de partida, pensamos que este ‘estado relacional’
tiene una caracteristica vertical que deberia cambiar. No obstante Xavier Men-
doza, profesor del Instituto de Direccidn y Gestion Publica de ESADE afirma que
el estado relacional sitGa las relaciones entre los ambitos publico y privado, entre
Estado y Sociedad, en el terreno de la corresponsabilidad. A pesar de esto, me
temo que los gobiernos actuales tienden a identificar Estado con Sociedad con
el peligro de romper este didlogo y anular el tercer sector.Ya que estamos ob-
servando un comportamiento estatal (central y de las autonomias) en el que los
interesen colectivos no «dejan de ser considerados patrimonio exclusivo del es-
tado, y la participacion de la sociedad, principalmente a través de las asociaciones,
y las organizaciones de finalidad no lucrativa, estan dejando de ser algo legitimo

15. F Mayor Zaragoza, El voluntariado y la accion solidaria, en 4 Congreso estatal del voluntariado,
Valencia 2001, 32
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y deseable» ya que cada vez los habitantes dependen mas de la administracion
estatal. Nosotros pensamos que en una sociedad democratica la participacion
no puede limitarse al ejercicio del voto, sino que es deseable y legitimo que se
gjercite en la iniciativa asociativa.

4.2. Problematica para el compromiso y reformas
del tercer sector

Son numerosos los problemas con los que se encuentra el tercer sector.
Enumeramos algunos:

e La competencia e intrusismo del sector empresarial en la prestacion de
servicios que no le son propios y con la creacion de RSE de tipo formal
mas que real y la creacion de fundaciones «paraguas» con el fin de que
los bienes de caracter social repercutan solamente en el circulo interior
de la empresa.

Inadecuada legislacion tributaria de caracter social.

Existe una ley de asociaciones y de fundaciones obsoleta.

Hay una ley de fundaciones sin incentivos fiscales o insuficientes en el IVA,
IBI, IAE.

e Inadecuacion de las normativas econdmico-administrativas que regulan la
justificacion de las ayudas.

e Existen pocos incentivos para la contratacion y generacion de los puestos
de trabajo en el sector.

e Retraso en la recepcion de los fondos europeos.

Una injusta y parcial utilizacién del fondo de reserva.

Se puede decir que el problema mayor radica en que asi como desde la
transicion se han reformado sectores como el empresarial, el de los MCS, los sin-
dicatos y los partidos politicos, sin embargo el tercer sector es la asignatura pen-
diente. Por ello, caben algunas propuestas que pueden hacerse tanto a la sociedad
como a la administracion del Estado en sus tres poderes:

e Elaboracion del libro blanco del tercer sector en el que podamos partici-
par todas las asociaciones sin &nimo de lucro.

e Que se cree mediante ley un 6rgano consultivo de todas las instituciones

que forman el tercer sector.

Elaboracion de un plan estratégico de apoyo al tercer sector.

Medidas de soporte econdmico, financiero, infraestructural.

Reformas en materia econdmica y fiscal.

Hacer una nueva ley de asociaciones y fundaciones.
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4.3. Futuro delVoluntariado y del tercer sector

Desde los ultimos afios se han iniciado actividades que favorecen la conso-
lidacién del voluntariado como grupo dentro del tercer sector. Enumero algunas:
elaboracion del libro blanco del tercer sector, boletines informativos sobre volunta-
riados y tercer sector (SERVIMEDIA con el Banco Santander), el dia internacional
del voluntariado, jornada sobre implicacién social de la empresa, celebracién de la
Conferencia Europea del Voluntariado Universitario.

4.4. Nuevos lugares de compromiso

Pero han surgido algunos factores de cambio que nos impulsan a ir evolu-
cionando en la consideracién de aquellas instituciones junto al voluntariado que
conforman el tercer sector. Enumero algunos factores de cambio:

1°. Demografico. Ha bajado la natalidad y el mantenimiento de la pobla-
cién con el elemento débil de la emigracion; incremento de personas mayores con
proceso de dependencia; el cambio del papel de la mujer; cambio de configuracién
de la familia.

2°. Tecnoldgico. Las nuevas tecnologias con un fuerte impacto no sélo en
la sociedad de la informacién sino de la biotecnologia y bioeconomia con incidencia
en la prevencion de enfermedades y la aparicion de alimentos transgénicos.

3°. Ecoldgico. El mundo desarrollado esté destruyendo el medio ambien-
te. La desaparicion de masas forestales, la capa de ozono, las grandes catastrofes
humanitarias se estan produciendo debido a estos cambios climaticos. En los paises
desarrollados nos estan despistando de nuestra actividad de desarrollo sostenido
en gran parte debido a los poderes y a los pseudo ecologistas o ecologistas unidos
al poder.

4°, Global. En el &mbito de la globalizacién podemos decir que el 30% del
producto mundial bruto, segin datos del Banco Mundial y del FMI se esta trasan-
cionando fuera de los propios paises. De ese 30%, un 80% esta capitalizado por 500
grandes empresas 0 compafiias.

5°. Axioldgico. Los nuevos valores, los cambios sociales y de actitudes
estan dejando desierta la conciencia humana: es facil gobernar a una sociedad que
no piensa. NOos encontramos con una nueva generacion, con una creencia en las
actividades individuales, con una primacia de los valores femeninos, un paso de la
objetividad a la subjetividad.
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Compromiso del Voluntariado en el tercer sector

4.5. Nuevas posibilidades para el compromiso

1° Organizacion del tercer sector y seguir conectados con el tercer sector
ante el aumento de presion sobre el mismo.

2° Hemos de ir hacia la modernizacion de la gestion en el tercer sector.

3° Urge una transparencia mayor en el tercer sector.

4°, Potenciar la articulacion entre todas las instituciones del tercer sector y
de este con la administracion.

50 Debemos contemplar el impacto europeo del tercer sector.

6°. Se han de ampliar las tareas del tercer sector: la mision como compromi-
so sacial, el interés general como eje, la adaptacion a los nuevos tiempos
y necesidades, el altruismo como fin.

7°. La financiaciébn como garantia de independencia.

8°. Evaluacion de la gestion y el control de calidad como instrumento clave
para cumplir los fines.

Estas posibilidades han de responder, en primer lugar, al reforzamiento del
tejido asociativo y su configuracion auténoma, unitaria y plural, mas alla de los inte-
reses por las subvenciones, es decir, con politicas propias de responsabilidad social.
En segundo lugar, se ha de favorecer un incremento cualitativo de la visibilidad y
legitimacion social del tercer sector, que necesita de estudios técnicos.Y, en tercer
lugar, se puede llegar a realizar pactos nacionales de cooperacion como se han
dado en paises como Portugal, Irlanda, etc.

En resumen, para la construccion del futuro del tercer sector donde el com-
promiso del voluntariado sea real, como afirma A. Schaff, entre las fuerzas concu-
rrentes en la construccion de este nuevo orden social no se puede infravalorar el
potencial del cristianismo. Hoy se impone ir mas alla del viejo marco del didlogo entre
la izquierda, la derecha y el cristianismo. Se impone una colaboracion concreta en la
lucha por unos objetivos comunes superando estereotipos trasnochados y puramen-
te ideoldgicos'®. La colaboraciéon adquiere una importancia decisiva en la lucha por
un nuevo orden social.

La solucion auténtica ha de tender a crear una comunidad mundial mediante
el ejercicio de la fraternidad y de la solidaridad. El reto de la solidaridad se define
por la bisqueda de un humanismo cuyas caracteristicas son las siguientes. teocéntico
a la luz del misterio de la Redencion (SRS 31); presente en la historia (SRS 32);
respetuoso con los derechos humanos (SRS 33); comunitario donde se reafirme
la primacia del hombre sobre la sociedad (SRS 42 y 44); interrelacional y unitario,

16. A. Schaff, Humanismo ecuménico, Madrid 1993, 47.
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en el que se respete la unidad de los pueblos frente a la confrontacion (SRS 40);
cultural, con una nueva cultura del trabajo, del progreso y de la distribucion de los
bienes (SRS 29).
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5. Las aportaciones de la
Iglesia en la vida politica,
cultural y social

S.E. Mons. Marcelo Sanchez Sorondo

Canciller de la Academia Pontificia de Ciencias Sociales

«In tantum enim libera est in quantum liberata est»
(San Agustin, Retract,, |, 15, 4)

Quiero agradecer a los amigos de la fundacién Pablo VI y de la Conferencia
Episcopal por la invitacion y la tan fraterna acogida, especialmente al vicepresidente
Prof. José Raga, Obispo Presidente y al Secretario de la Comision Episcopal de Pas-
toral Social. Lo importancia de este encuentro podria ser la de renovar la conciencia
de lo que Cristo con su mensaje y su gracia nos ha traido, es decir, para sintetizarlo
en pocas palabras, podemos afirmar que se trata de la libertad y de la realidad de
la persona. Enteras partes del globo, como el Africa y el extremo Oriente no han
tenido esta idea y esta energia nueva, y en parte no la tienen tampoco hoy. Los
griegos y los romanos, Platon y Aristoteles y también los estoicos tampoco la han
tenido. Ellos sabian, por el contrario, que el hombre (y es el caso de decir el hombre
porque la mujer en definitiva era considerada inferior) era realmente libre merced al
nacimiento (como ciudadano ateniense, espartano, romano, etc.) o gracias a la fuer-
za del carécter o la cultura, merced a la filosofia (el esclavo ain como esclavo y en
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cadenas es libre). La idea de que el ser humano, (hombre y mujer) en cuanto tal es
persona, consciente y libre, ha entrado en el mundo por obra del mensaje de Cristo,
para quien el individuo como tal tiene un valor infinito, y siendo objeto y fin del amor
de Dios, esta destinado a tener una relacion absoluta con Dios como espiritu, inicial
en esta vida y definitiva en la otra. Asi la persona humana siendo imagen de Dios, es
capaz de Dios, capax Dei, y estéa llamada a la méaxima libertad, que sobreviene con
la inhabitacion del Espiritu Santo (junto al Padre y al Hijo) en él, en cada uno, por la
gracia de Cristo ya aqui en la tierra en esperanza y luego con la plena presencia de
las divinas personas en la gloria celeste (Juan 14, 14-17). Luego, junto a la gracia de
Cristo, se descubren las realidades de la persona, la libertad, la justicia, la solidaridad.
Efectivamente éstas son todas novedades del mensaje y de la energia nueva que
Cristo nos ofrece a partir de su Redencion. Son los bienes del reino ya presentes en
la tierra por participacion para atraernos a su plena posesion en el Cielo.

Ahora esta energia nueva que en Cristo es plena (capital) y absoluta (por
esencia) esta destinada providencialmente a desarrollarse dindmicamente como
participacion de la gracia capital de Cristo, progresivamente en la historia humana,
que es historia de salvacion, configurando las nuevas realidades morales y éticas,
juridicas, de sabidurfa y hasta cientificas, que sean capaces de encarnar y realizar del
modo mas adecuado esa nueva energia de la gracia, es decir, el reino temporal de la
libertad realizada. Cristo introduce asi por primera vez en la historia no solamente el
principio de la libertad y la consecuente abolicion de la esclavitud (misteriosamente
justificada por todas las civilizaciones no cristianas), sino también la separacion entre
el reino eterno y el reino temporal. Cristo asi nos ofrecié también por primera vez
en la historia el nuevo criterio al responder a una pregunta que le hicieron afir-
mando: «Dad al César lo que es del César y a Dios lo que es de Dios» (Mc 12,17).
Antes de Cristo, lo sabemos, no habia diferencia entre estos dos reinos. Por lo tanto,
la compleja historia de la relacion de los mismos después de Cristo es el tema mas
importante de la historia de cada persona, como de toda nacién y de los nuevos
sistemas de naciones o bloques de que estd compuesto el mundo globalizado. La
historia demuestra el modo en que cada persona y cada pueblo sabe implementar
dicha relacion de transparencia con Dios y con Cristo en la dialéctica entre libertad
y gracia, naturaleza y sobrenaturaleza, historia profana e historia de la salvacion.

El mundo romano era un reino que perseguia un fin universal, a diferencia
de la multiplicidad de estados en la antigua Grecia, donde los individuos no estaban
como fundidos en el gerenciamiento de la civilizacion. La idea del estado surge por
sobre los individuos y constituye una especie de fin abstracto en si mismo que los
individuos deben servir. Pero el emperador también era el sumo pontifice religioso.
En el Helenismo, en Oriente, e incluso en la cultura hebrea, no se tenia conciencia
de esta diferencia entre el César y la religion. De hecho, en cierto sentido, para
el primero toda la realidad humana se concretaba al interior de la ciudad-estado,
mientras que para el segundo no habia otra dimension para la realidad temporal
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que aquélla inmediatamente religiosa. Como deciamos, sélo con Cristo, en cambio,
se produce el surgimiento de dos reinos 0 mundos: por un lado, un reino supra-
sensible pero que, perteneciendo a la conciencia personal, al mismo tiempo esta
sobre la tierra y se liga a todas las formas de existencia, la Iglesia; por otro lado un
mundo que persigue fines terrenales, el Estado, que ante todo es representante del
ordenamiento del bien comin temporal. Esta novedad se resume cabalmente en la
sentencia apenas citada del Sefior: «Al César lo que es del César, y a Dios lo que
es de Dios» (Mt, 22, 15-22). Por ende, el ideal después de Cristo seria que, tanto
la Iglesia como el Estado se reunieran en esta finalidad de compromiso y mision:
es decir, que el derecho ético del estado fuese Gnicamente la proteccion y la pro-
mocion de la realidad de la persona y de los principios de la libertad, de la verdad
y de la justicia, que constituyen los puntos cardinales antropoldgicos de la religion.
En ajustada sintesis, se puede decir que la doctrina social de la Iglesia afirma con
acierto que esta novedad se asienta sobre tres pilares: el principio dualistico o el
reconocimiento de los dos reinos o de las dos ciudades; el principio de la soberania
de cada uno de los dos en sus respectivos ambitos; y por Gltimo, el principio de la
colaboracién entre Estado e Iglesia y viceversa. La historia de Occidente y en espe-
cial de Europa, es la representacion del desarrollo de cada uno de los mencionados
principios y realidades, en la Iglesia y en el Estado. Luego representa el contraste de
ambos, no solo reciprocamente, sino también en el seno de cada uno de ellos, ya
que cada uno en si mismo es una especie de totalidad; en definitiva representa la
conciliacién de ese contraste. El presente y el futuro nos ofrecen los nuevos puntos
de conflicto que nos desafian a una nueva reconciliacion segin este mensaje de
libertad liberada en la verdad.

Ello significa que la aplicacién temporal de esta nueva energia del cristiano con
las consecuencias histéricas mencionadas también tiene una marcha dificil para su
realizacion. El hecho de que la libertad plena y la reconciliacion verdadera hayan sido
introducidas por Cristo en el mundo no significa que ellas se hayan realizado plena-
mente de manera repentina en la historia. Entonces, podemos expresar en términos
de cierto sesgo teoldgico lo siguiente: objetivamente la nueva energia cobra vida des-
pués de la Encarnacién en la gracia capital de Cristo, pero para su realizacion subjetiva
en las personas, en los pueblos y en las instituciones, es necesario recorrer un camino
historico largo y dificil, que siempre es necesario releer y reinterpretar.

Con San Agustin (354-430) en la Ciudad de Dios tenemos, por primera vez,
la idea de la comunidad internacional, ya que él nos presenta la primera teologia
de la historia. Esta Ultima se concibe como una comunidad de los pueblos salvados
en Cristo y organizados con la guia del Papa y del Emperador (la teoria de las dos
espadas): concepto que Arquilliére denomind «agustinismo politico»'. En conse-

1. H. X.Arquilliere, Laugustinisme politique, Paris 1934,
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cuencia, la responsabilidad de los cristianos de trabajar por la paz y la justicia, su
compromiso irrevocable de construir el bien comdn, es inseparable de su mision de
proclamar el don de la gracia de Cristo y de su amor primario a Dios y al préjimo,
gue empieza ya en la tierra y se realiza plenamente en la vida eterna, a la que Dios
ha llamado a todo hombre y a toda mujer. Por ello, la tranquillitas ordinis, de la que
habla san Agustin, se refiere a «todas las cosas», es decir, tanto a la «paz civil», que
€es una «concordia entre ciudadanos»,como a la «paz de la ciudad celestial», que es
la «ordenadisima y conformisima sociedad establecida para gozar de Dios, y unos
de otros en Dios» (De civitate Dei, XIX, 13).

Como es sabido, Santo Tomas sigue una via que en parte difiere del agustinismo
politico. Francisco de Vitoria, uno de los continuadores mas geniales, ademas de ser
reconocido como creador del derecho internacional, desarrolla la idea tomista de la
consistencia y la solidez de la primera creacion del hombre a imagen de Dios y de la
recreacion en Cristo para la gracia. La fuente tomista lleva a de Vitoria a afirmar,como
punto de partida y principio supremo de la filosofia del derecho, la feliz distincion
aquiniana de un doble orden en el mundo, natural o creatural y sobrenatural o re-
dentivo. A tal distincion corresponde la clara division entre los dos poderes, espiritual
y temporal, con dos estructuras sociales y dos 6rdenes de derechos independientes:
el orden del derecho natural, base de la sociedad civil y de la autoridad politica, y el
orden del derecho divino, propio de la Iglesia y dirigido al orden espiritual®. Por lo
tanto, de Vitoria negara, creo que por primera vez en la historia cristiana, la jurisdiccién
universal politica del Papa y del Emperador e incorporara en la comunidad universal
las naciones no cristianas, reconociendo en ellas una persona juridica completa, en la
medida en que presenten un minimo de organizacion politica.

En el mundo antiguo se consideraba como tipo de sociedad perfecta auto-
suficiente la Ciudad de los Griegos; pero ya en el Medioevo Santo Tomas conside-
raba que esa idea de sociedad politica era demasiado estrecha. Por consiguiente,
el Angélico supera la Ciudad de Aristételes con la nocién de Reino o Nacién®. No
obstante, al surgir en el horizonte vital de Occidente los pueblos de América, el
problema de las relaciones de las comunidades de los hombres en cuanto se con-
sideren como tales, organizadas incluso en estructuras socio-politicas no cristianas,

2. SantoTomas explica, en su obra De regno seu de regimine Principum (I. 1, cap. 14-15), la necesidad de
contar con una autoridad espiritual, sobrenatural, distinta de la autoridad civil en el seno de la comunidad
humana. Su principal argumento siempre estara presente en el pensamiento de Francisco de Vitoria.

3. «Triplex est communitas; domus, sive familiae, civitatis, et regni.. Communitas civitatis omnia continet
quae ad vitam hominis sunt necessaria: unde est perfecta communitas quantum ad mere necessaria. Tertia
communitas est regni, quae est communitas consummationis. Ubi enim esset timor hostium, non posset
per se una civitas subsistere; ideo propter timorem hostium necessaria est communitas civitatum plurium,
quae faciunt unum regnum» (In Mat,, cap. 12, 25,Turin 1951, n. 1011, p. 158).Véase también: De regimine
principum, 1. 1, c. 1; c. 4-15.
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se presenta por primera vez y con caracter urgente. Esta circunstancia singular cre6
la nueva conciencia historica del valor del hombre segtn su condicion, imagen de
Dios, y de sus consecuencias culturales, sociales, juridicas y religiosas. De Vitoria
supo delinear esa nueva conciencia con su audaz innovacion, que es la nocién de
Urbe como comunidad universal de los pueblos ya organizados en naciones libres
de hombres libres; tal nocion de Urbe supera la idea de Ciudad de Aristételes y de
Reino de Santo Tomas*.

De esta manera de Vitoria, reflexionando sobre la colonizacion de América,
propone por primera vez una comunidad universal de todos los hombres (llamada
«comunidad de los pueblos» o «urbe»), regida por el derecho natural y por el
derecho de gentes, que encuentra su formulacién positiva en el derecho interna-
cional. Ello impone a los diversos pueblos respetarse mutuamente y promover en
conjunto el bien comun, si bien no excluye la «tutela» de algunos pueblos sobre
otros en funcién del crecimiento de l0s que no estan plenamente desarrollados.
Por ende, de Vitoria presenta el derecho internacional en términos modernos y, en
consecuencia, a partir de la exigencia de la pluralidad social, cultural y religiosa de
los pueblos. Se trata de una nocién alternativa, como puede observarse, ante las
teorias del Estado moderno expresadas en el mismo periodo por Maquiavelo v,
mas tarde, por Hegel.

En realidad, de Vitoria no considera el Estado aislado como realidad politi-
ca ultima (Hegel) sino que, como inserta el hombre en el Estado Unico, de esta
forma sitda los Estados en la perspectiva global del mundo. La novedad absoluta
que plantea de Vitoria reside justamente en este punto, o sea, en dicha perspec-
tiva global, por tanto no «sub specie urbis» 0 «status», sino «sub specie orbis», y
en consecuencia de la comunidad de todos los pueblos de toda la tierra: «totus
orbis»®. Superando la idea de una cristiandad teocratica que algunos quieren ver
en el agustinismo, la nueva nocidn que propugna de Vitoria se presenta como

4. En el siglo diecisiete Ugo Grozio en su obra De iure belli ac pacis (Paris 1625) retoma algunos temas
de la doctrina de Francisco de Vitoria. Sin embargo, pese a motivos obvios de continuidad con la tradicion
aristotélica-vitoriana (la naturaleza gregaria del hombre, la ley natural, el derecho de gentes), es innegable
la presencia en el pensamiento de Grozio de un cierto «racionalismo», 0 sea de una tendencia a concebir
la naturaleza humana como una esencia abstracta, que la razén puede conocer de manera immediata
y exhaustiva, y que en consecuencia entiende el derecho natural como un sistema absolutamente valido
«aun cuando Dios no existiera» (etsi Deus non daretur). Este aspecto abstracto y racionalista, caracteris-
tico exclusivamente del iusnaturalismo moderno, con frecuencia serd motivo de fuertes criticas contra toda
doctrina que sostenga la existencia del derecho natural.

5. Véase la nocion de «totus orbis» a propdsito de la guerra: «Cum una respublica sit pars totius orbis et
maxime christiana provincia pars totius reipublicae, si bellum utile sit uni provinciae, aut reipublicae, cum
damno orbis aut christianitatis, puto eo ipso bellum esse iniustum» (De potestate Ecclesiae, «Obras de
Francisco de Vitoriax, ed. Tedfilo Urdanoz, B.A.C., Madrid 1960, n. 13, p. 168).
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el principal fundamento catdlico de las nuevas relaciones internacionales. Dicha
nocion permite asimismo la incorporacion sucesiva de los Estados no cristianos
a la comunidad internacional.

Muchas veces la modernidad en la despiadada critica a la Iglesia catélica
apostoélica romana de origen latino, desconoce otro principio sustentado por
Francisco de Vitoria segun el cual al interior de la Iglesia el hombre no sélo
descubre sino que también exalta su dignidad de persona. Una de las pruebas
la presenta de Vitoria en un texto singular, donde afirma que la Iglesia esta al
servicio del hombre. «Las partes naturales son para el todo en el cuerpo. En la
Iglesia, no es asi, cada hombre es solamente para Dios y El solamente; asi el bien
privado tampoco se ordena al bien del todo al menos de una manera precisa y
principal». Se trata de la Iglesia que se hace «servidora de la humanidad», como
afirma Paulo VI el 8 de diciembre de 1965 en el discurso de clausura del Concilio
Vaticano Il, y me gusta recordarlo en esta fundacion que lleva el nombre de este
gran Papa de finales del siglo pasado. Benedicto XVI también ha dicho reciente-
mente que todo el sentido de la Iglesia reside en unir a los hombres con Dios,
luego ayudarles a esto sin auto-ponerse como bien diverso’.

Uno de los puntos de conflicto de la sociedad actual globalizada, particular-
mente en Europa pero no sélo en ese continente, es el relativo a la libertad religio-
sa y de las religiones. Kierkegaard, siguiendo una inspiracién de Hegel, afirma; «He
aqui en que consiste el misterio en virtud del cual la omnipotencia no sélo es capaz
de producir la cosa mas dependiente de todas (la totalidad del mundo visible), sino
también la cosa mas fragil de todas (0 sea una naturaleza independiente respecto
de la omnipotencia). Por tanto, la omnipotencia, que con su mano poderosa puede
tratar tan duramente al mundo, al mismo tiempo puede transformarse en algo tan
ligero que lo creado pueda gozar de libertad»®,

En el nacleo més intimo de la libertad reivindicada por la modernidad, se
encuentra entonces la libertad religiosa. El ser humano no sélo vive del pan de la
tierra. El hombre y la mujer tienen necesidad de ponerse en transparencia con
Aquel que los ha puesto (creado), con Dios, el tnico que puede dar sentido ultimo
a la vida y a las razones de amor y esperanza finita e infinita que ellos tienen.Y en
esta relacion con Dios, el hombre y la mujer tienen urgencia de ser libres, es decir,
de no estar limitados ni tampoco impedidos, sino de sentirse impulsados por su

6. «Pars naturalis est praecise propter totum in corpore. In Ecclesia singuli homines sunt propter Deum et
propter se solum, nec bonum privatum ordinatur ad bonum totius, saltem praecise, nec principaliter» (lb,,
ed. cit, n. 5, p. 365).

7. Cfr.Indirizzo alla Curia Romana, 22 noviembre 2006.

8. Diario VIIA 181, tr.it.a ¢.di C. Fabro,n. 1017.
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interior segun la voz irreprimible de la conciencia en la busqueda de la verdad, del
bien, de la belleza y, en definitiva, de Dios mismo. San Agustin, el primer gran explo-
rador de la subjetividad y vértice referencial en este tema de todos los tiempos,
inicia las Confesiones remitiendo la libertad a su fundamento: «TU nos has hecho
paraTi, Sefior, y nuestro corazon anda siempre desasosegado hasta que se aquiete
y descanse en Ti»°.

En la Declaraciéon Universal de los Derechos Humanos, proclamada por la
Asamblea General de la ONU el 10 de diciembre de 1948, se consagra el derecho
a la libertad religiosa en los siguientes términos: «Toda persona tiene derecho a la li-
bertad de pensamiento, de conciencia y de religion; este derecho incluye la libertad
de cambiar de religion o de creencia, asi como la libertad de manifestar su religion
0 su creencia, individual y colectivamente, tanto en publico como en privado, por la
ensefianza, la préctica, el culto y la observancia»?®,

El Concilio Vaticano Il se ocup6 de la libertad religiosa en uno de sus Do-
cumentos que tuvo un desarrollo muy dificil, una gestacién prolongada y contro-
vertida, pero que condujo a la produccion de un texto iluminador: la Declaracién
Dignitatis humanae. En el citado documento se afirma que la libertad en materia
religiosa constituye un derecho fundado en la dignidad de la persona humana y, por
consiguiente, es universal y absoluto. Durante estos ultimos 40 afios, se realizaron
numerosos estudios al respecto, pero una profundizacion de parte del Magisterio
sobre el tema estuvo, sin duda alguna, a cargo de los Ultimos tres Papas: Paulo VI,
Juan Pablo Il 'y Benedicto XVI. Paulo VI no sélo afirma que el derecho a la libertad
religiosa es fundamental, sino que agrega mas precisamente que «entre los diversos
derechos de la persona, la libertad religiosa ocupa un lugar de importancia funda-
mental»'%, Juan Pablo Il, como buen filésofo que era, en cierto modo ahonda en
este tema y manifiesta que «entre todos los derechos del hombre se encuentra
justamente el derecho a la libertad religiosa, siendo éste el mas fundamental, por-
gue la dignidad de toda persona tiene su fuente primera en su relacion esencial
con Dios, Creador y Padre, a cuya imagen y semejanza fue creada, al estar dotada
de inteligencia y de libertad»*2.

Una nueva profundizacion sobre el tema que nos ocupa surge del didlogo
(de fecha 19 de enero de 2005) sostenido en la ciudad de Munich entre J. Haber-
mas, uno de los filésofos mas destacados de nuestro tiempo, y el Cardenal Ratzin-

9. Confesiones, |, 1.

10. Declaracion Universal de los Derechos Humanos, art. 9, 1.

11. Evangeli nuntiandi, § 37.

12. Discurso ante los participantes del V Coloquio Internacional de Estudios Juridicos, 10 marzo
1984,
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ger, el tedlogo de punta de Juan Pablo II. Naturalmente, el didlogo adquiere mayor
autoridad a partir del momento en que el Cardenal Ratzinger sucede a Juan Pablo Il
en la catedra de Pedro con el nombre de Benedicto XVI.El didlogo es trascendente
inclusive desde el punto de vista teorético y practico, porque acerca dos grandes
tradiciones que polemizaron en la historia de Occidente desde el inicio de la edad
moderna a propasito de la libertad religiosa: la ilustracion (o iluminismo) y la tradi-
cion judeo-cristiana. Se trata de buscar un fundamento comun de libertad y justicia
para la sociedad global, religiosa y no religiosa, europea y no europea, occidental y
no occidental, en que se ha convertido la humanidad.

En esencia, Habermas se pregunta si la democracia y la libertad tienen nece-
sidad de un fundamento previo de naturaleza politica, filoséfica o religiosa, que las
justifiquen. El filésofo no lo cree. Su idea consiste en que, una vez que los ciudada-
nos se ponen de acuerdo en respetar una constitucion que garantice su libertad
y sus derechos, humanos y politicos, son esos mismos ciudadanos quienes acttian
como creadores de un nuevo Derecho que se funda a si mismo. A este consenso
basico y a la decision de vivir de acuerdo con el mismo, Habermas le da el nombre
de «patriotismo constitucional». Por ende, en este punto Habermas no renuncia a
la tradicion humanista y racional de la modernidad. Sin embargo, la novedad que
propone en Munich es la de reconocerle a la tradicion judeo-cristiana un rol hasta
ayer ignorado, es decir, que las religiones no deben ser mas entendidas como «re-
siduos irracionales de un pasado méagico», a la manera de Auguste Comte (1798-
1857), sino en cambio como la inspiracion insignia que moviliza a los creyentes a
transformarse en participes del consenso democratico con los no creyentes.

Lo expuesto ahora es posible, ya que Habermas, al conceder a las creencias
religiosas un rol que la ilustracion extrema le negaba alimentando también los falsos
pronosticos socioldgicos sobre la muerte de la religion (de los afios '60 del siglo
pasado), ha reconocido que ciertas ideas fundamentales de la democracia, tales
como la libertad (incluso la religiosa), la justicia, la persona, los derechos humanos
nacieron en el seno de las grandes religiones, 0 para ser mas precisos con Hegel,
desde el interior del mensaje cristiano. Esta herencia de igualdad, libertad y fraterni-
dad, para expresarla en términos de la revolucion francesa, de la que se apropiaron
oportunamente los no creyentes, deberia atraer creyentes y no creyentes por igual
hacia la concordia democrética.

La concepcion de Habermas se aproxima de manera explicita a la reciente
del «consenso por superposicion» (Overlapping Consensus) del dltimo periodo de
J. Rawls, en el sentido que los ciudadanos, que concurren en el consenso demo-
cratico, pueden tener dos convicciones. La primera, una visibn omnicomprensiva
religiosa o filoséfica de la cual deriva, entre los otros principios, el democratico;y la
otra, mas limitada y especifica, la fe democratica, que puede derivar de una visién
omnicomprensiva, 0 bien no proceder de ella. Pretender que una Unica visibn om-
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nicomprensiva de lo real tenga como fundamento la convivencia social seria equiva-
lente al totalitarismo. Pretender un modus vivendi al estilo de Hobbes como si fuera
un recurso utilitario («si ya no queremos mas una guerra de todos contra todos,
entonces procedamos a tolerarnos unos a otros») serfa vivir en el mundo globali-
zado en convivencias paralelas, como si estuviéramos en compartimientos estancos
0 en islas separadas, sin la sinergia del consenso y, por consiguiente, de la concordia
y de la estabilidad. Como sin duda lo estd demostrando la crisis del denominado
«multiculturalismo» en cuanto a su aplicacion tanto en el Reino Unido como en
la Republica Francesa. Habermas ademas reconoce que la creencia democratica
puede tener su patologia especifica, por ejemplo, el individualismo exacerbado, el
egoismo de los poderosos, o el predominio de los intereses privados sobre el deber
publico social. Por ello, tiene necesidad de que la tradicion religiosa le ponga limites,
asi como, por su lado, la religion también puede desatar su propia patologia, por
ejemplo, el fanatismo o el fideismo irracional en contra de los cuales requiere limi-
tes que le ofrece el espiritu democréatico. Por supuesto, el Papa denuncia en primer
lugar el riesgo moderno de separar la religion de la fe. Revisten especial importan-
cia las afirmaciones contenidas en su Enciclica; «pero para llevar a cabo rectamente
su funcion, la razon ha de purificarse constantemente, porque su ceguera ética, que
deriva de la preponderancia del interés y del poder que la deslumbran, es un peli-
gro gue nunca se pude descartar totalmente». En efecto, no podemos eludir hacer
una valoracion de nuestro sentido de justicia a la luz de la fe: «A partir de la pers-
pectiva de Dios, [la fe] libera a [la razén] de su cegueray la ayuda asf a ser mejor ella
misma. Esa tarea critica de la fe, libera a la razon de sus limites: «La fe permite a la
razon desempefiar del mejor modo su cometido y ver mas claramente lo que le es
propio». No solo la dimension historica del significado de la justicia —fundado tanto
en la tradicion hebrea como en la cristiana y en la herencia grecorromana— sino
también su significado actual, derivan de la constante purificacion que la fe aporta a
la razon: «En este punto se sitla la doctrina social catdlica; no pretende otorgar a la
Iglesia un poder sobre el Estado. Tampoco quiere imponer a los que no comparten
la fe sus propias perspectivas y modos de comportamientox. Por consiguiente, el
Papa atribuye al cristiano un deber fundamental y subraya que el propoésito de la
doctrina social de la Iglesia «Desea simplemente contribuir a la purificacion de la
razon y aportar su propia ayuda para que lo que es justo, aqui y ahora, pueda ser
reconocido y después puesto también en practica»®3,

Habermas comparte asi en Munich con el Papa la idea de que el espiritu
religioso y el espiritu secular aprenden conjuntamente las reglas de la convivencia
universal, ofreciéndose uno al otro inclusive como remedio para curar las propias
patologias.

13. Benedicto XVI, Deus Caritas Est, § 28 s.
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El Papa Benedicto XVI, por su parte, asume como un hecho de nuestro
tiempo que, al encontrarse lanzada en un espacio universal mas alla del lugar exclu-
Sivo que antes tenia, ninguna cultura ofrece a las demas un principio de aceptacion
universal. EI mundo globalizado de hoy en dia vive, en el fondo, en un estado
de consciente fragmentacion cultural. El Papa ademas reconoce como un hecho
consumado el multiculturalismo: o sea, que toda cultura apela a sus propios fun-
damentos. Si, en cambio, se quisiera transformar el hecho del multiculturalismo en
el derecho de toda cultura a pensar exclusivamente a su manera, caeriamos en un
relativismo cultural en que, teniendo cada cultura su propia verdad y su propio bien,
desapareceria la esperanza de la busqueda de la verdad y del bien en si mismos, que
son los fundamentos de la libertad, incluso de la religiosa.

El Papa se remite entonces a una idea y a una palabra que cambia todo. En
lugar de hablar de «multiculturalismo», propone la nocién de «interculturalismo», 0
sea de transnacionalidad y transversalidad que proponia de Victoria. A diferencia del
multiculturalismo, el interculturalismo consiste en la busqueda comun de la verdad
de parte de las culturas y de sus aimas que es la religion. Mientras el multiculturalis-
mo separa, el interculturalismo, como el ecumenismo, redne.

El Papa enumera las culturas que habitan nuestro mundo. En Occidente
predominan dos culturas: una, cientifica y racionalista; la otra, de raigambre judeo-
cristiana. Con un llamamiento quizas a las grandes religiones surgidas en coinciden-
cia con la llamada era axial (Jaspers), el Papa Ratzinger invita a sumar, fuera de Oc-
cidente, a las culturas Hind(, Budista y Confucionista y, naturalmente, la monoteista
de origen mas reciente, la Islamica, en oposicion a las correspondientes al periodo
axial. La oposicion entre tradicion judeo-cristiana y cientificismo se encuentra en
vias de reconciliacion gracias al nuevo puente entre razén cientifica, filosofia y fe
cristiana, tendido por Juan Pablo Il con el reconocimiento publico de la importancia
de Galileo, la Enciclica Fides et ratio y la serie de Indirizzi 0 Mensajes a la Academia
Pontificia de las Ciencias. La oposicion entre las diversas versiones del judaismo y
del cristianismo se encuentra en vias de pacificacién mediante el movimiento ecu-
ménico iniciado oficialmente en el Concilio Vaticano II, que esta dando no pocos
frutos. Asimismo el Islam padece la tension entre el ala moderada y el fundamenta-
lismo;y Benedicto XVI, después de su reciente viaje a Turquia, se permitié aconsejar
a los jefes religiosos poner en orden las cuentas con la modernidad y el principio de
la libertad que la caracteriza, como ya lo ha hecho la Iglesia Catdlica en el Concilio
Vaticano II'4. ;Por qué, entonces, no pensar en un dialogo entre todas las culturas de
nuestro tiempo en busqueda de una convergencia que, sin anular la individualidad
de cada una, les permita disefar los principios universales de libertad religiosa, de

14. Cfr.Indirizzo alla Curia Romana, 22 noviembre 2006.
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justicia y de solidaridad en un mundo globalizado que tenga en cuenta los dos rei-
nos?*®, Para transitar esta nueva via no pueden venir en nuestra ayuda las ideologias
del siglo pasado ni el liberalismo extremo ni tampoco los totalitarismos de variado
cufio, que en definitiva no reconocen a la religion los derechos que le corresponden
y, por ende, tampoco sus limites.

Ulteriormente, en un articulo publicado en el Neue Zircher Zeitung en fe-
brero del 2007 el filésofo Habermas critica, incluso duramente, el Discurso de Rege-
shurg, a causa de la «pliega antimoderna» que, a su decir, éste tendria al polemizar
contra las tres oleadas de la des-helenizacion, las cuales en vez segin el filésofo
aleman habrian contribuido al nacimiento de la «razon comin» moderna. Sin em-
bargo él reconoce que «ambas tradiciones culturales, respectivamente originadas
en Atenas y en Jerusalén, comparten sustancialmente una misma génesis histérica
de la razon secular, 0 sea de aquélla razén por la cual los hijos e hijas de la moder-
nidad pueden ponerse de acuerdo respecto de la propia identidad y respecto de
su posicién en el mundox».Y luego agrega: «;qué me lleva a estudiar esta relacion
de la fe con la razon? El deseo de movilizar la razon moderna contra el derrotis-
mo que incuba dentro. Nosotros percibimos este derrotismo de la razén sea en
la declinacion postmoderna de la ‘dialéctica del iluminismo’ sea en el cientificismo
positivista»'6, Asi Habermas contindia a invocar una alianza entre lo que él llama
«el partido religioso y la razon secular» contra el actual «derrotismo de la razon»,
afirmando que el primero debe «reconocer la autoridad de la razn ‘natural’, como
ha hecho justamente el Papa, y la segunda no debe «ocuparse de juzgar sobre las
verdades religiosas». Mas bien, contra la pretension creciente de acorralar las cues-
tiones de fe en el puro &mbito privado, sea de un laicismo antirreligioso y démode,
sea de ese nuevo laicismo que se apoya las mas veces en un naturalismo hard, o sea
fundado sobre postulados cientificistas (que no cientificos), Habermas acepta que
los verdaderos laicos «no deben excluir a priori la posibilidad de descubrir, en las
contribuciones religiosas, contenidos semanticos —en alguin caso, hasta propiamente
intuiciones inexpresadas— que son susceptibles de ser ulteriormente traducidas
sobre el plano de la argumentacién publica» (La Repubblica, 19 de julio. 2008).

15. Significativa en el sentido del interculturalismo es la reciente declaracion de C. Lévi-Strauss, uno de los
tedricos de las diferencias culturales. El fildsofo afirma que la leccién que aprendid la etnologia de los pue-
blos que no saben escribir es que «ellos concuerdan en hacer del hombre un destinatario y no un maestro
de la creacion». Por lo tanto, «slo este modo de considerar al hombre podria obtener el consentimiento de
todas las civilizaciones. La nuestra ante todo, porque el concepto que surge de estos pueblos es el mismo
que sostienen los jurisconsultos romanos, empapados de influencias histéricas, que definieron la ley natural
como el conjunto de las relaciones generales establecidas por la naturaleza entre todos los seres vivos para
su comUn conservacion; siendo el mismo también de las grandes civilizaciones orientales, inspiradas en el
Hinduismo y en el Budismo» (La Reppublica, 15.V1.2005, pag. 47).

16. La traduzione parziale dell'articolo di J. Habermas ¢ stata riportata, col titolo Alleati contro i disfattisti,
nel supplemento domenicale del «Sole-24ore» del 18 febbraio 2007.
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La desconfianza del pasado se esta transformado paulatinamente en un
didlogo sereno y positivo, que se consolida cada vez més en algunos paises como
por ejemplo, en Francia y Alemania. La Iglesia en Francia goza actualmente de un
régimen de libertad. Un instrumento nuevo de didlogo existe desde el 2002 y la
Santa Sede tiene gran confianza en su trabajo porque la buena voluntad es recipro-
ca. Sabemos que quedan todavia pendientes ciertos temas de diadlogo que haré falta
afrontar y afinar poco a poco con determinacion y paciencia. Por otra parte, como
Uds. saben el Presidente Sarkozy, utilizd la bella expresion «laicidad positiva» para
designar esta comprension més abierta. En este momento historico en el que las
culturas se entrecruzan cada vez mas entre ellas, el Papa esta convencido de que
una nueva reflexion sobre el significado auténtico y sobre la importancia de la laici-
dad es cada vez mas necesaria. En efecto, es fundamental, por una parte, insistir en
la distincion entre el ambito politico y el religioso para tutelar tanto la libertad re-
ligiosa de los ciudadanos, como la responsabilidad del Estado hacia ellos y, por otra
parte, adquirir una mas clara conciencia de las funciones insustituibles de la religion
para la formacion de las conciencias y de la contribucion que puede aportar, junto
a otras instancias, para la creacion de un consenso ético de fondo en la sociedad.

Benedicto XVI que se autodefine como, «testigo de un Dios que ama y sal-
va, se esfuerza por ser sembrador de caridad y esperanza en su Magisterio y en su
praxis. El sabe conjugar la doble condicion de pensador riguroso y padre espiritual,
que experimenta lo divino, con una busqueda permanente del equilibrio entre la
razon y la fe. En sus encuentros en Paris con autoridades civiles y religiosas e inte-
lectuales de diferentes posiciones se empieza a poner en practica cuanto hemos
dicho de la discusién contemporanea que continuard a marcar las pautas en los
proximos tiempos. En efecto el «laicismo positivo» superador del «laicismo anti-
clerical» o del nuevo laicismo fundado sobre asunciones positivistas, abre espacios
suficientes para testimoniar de modo nuevo las identidades cristianas de Europa
sin perjuicio de la separacion entre ambas instancias. El punto de partida nuevo,
que viene de la modernidad, como hemos insistido, es el de la libertad religiosa,
el respeto mutuo y la colaboracion activa, principios incompatibles con el laicismo
agresivo y la pérdida de las referencias morales y valoriales que —por desgracia— ga-
nan posicion en algunos paises con el aliento de ciertos gobiernos que ain no han
entendido qué es la modernidad y qué propone la Iglesia. No han entendido qué
necesitan de verdad los hombres de hoy. Toda sociedad humana tiene necesidad de
esperanza, y esta necesidad es todavia mas fuerte en el mundo de hoy que ofrece
pocas aspiraciones espirituales y, pocas certezas materiales, aunque haya espejismos
ideoldgicos disimuladores. Todos percibimos, por ejemplo, la crisis econdmica que
parecia controlable. La educacion de los jovenes es la mayor preocupacion de la
Santa Sede y de la Iglesia. Algunos de ellos tienen dificultad en encontrar una orien-
tacion que les convenga o sufren una pérdida de referencia en sus familias. Otros
experimentan todavia los limites de un pluralismo religioso o multiculturalismo mal
entendido que los condiciona. A veces marginados y a menudo abandonados a si
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mismos, son fragiles y tienen que hacer frente solos a una realidad que les sobre-
pasa. Hay, pues, que ofrecerles un buen marco educativo y animarlos a respetar y
ayudar a los otros, para que lleguen serenamente a la edad de la responsabilidad.
La Iglesia puede aportar en este campo una contribucién especifica, de un modo
nuevo como lo ha hecho a lo largo de su historia. El oriente admira del occidente
sobre todo el sistema educativo de la Iglesia. iCuantos ministros hay que se han
formado en colegios catélicos! No perdamos eso que es un indiscutido mérito.

Sabemos que el matrimonio y la familia se enfrentan ahora a verdaderas
borrascas. Las palabras del evangelista sobre la barca en la tempestad en medio
del lago se pueden aplicar a la familia: «Las olas rompian contra la barca hasta casi
llenarla de agua» (Mc 4,37). Los factores que han llevado a esta crisis son bien
conocidos y, por tanto, no me demoraré en enumerarlos. Desde hace algunas déca-
das, las leyes han relativizado en diferentes paises su naturaleza de célula primordial
de la sociedad, considerando sélo al individuo el Unico sujeto social. A menudo, las
leyes buscan acomodarse mas a las costumbres y a las reivindicaciones de personas
o de grupos particulares que a promover el bien comun de la sociedad. La unién
estable entre un hombre y una mujer, ordenada a construir una felicidad terrenal,
con el nacimiento de los hijos dados por Dios, ya no es, en la mente de algunos,
el modelo al que se refiere el compromiso conyugal. Sin embargo, la experiencia
ensefia que la familia es el pedestal sobre el que descansa toda la sociedad. Ademas,
el cristiano sabe que la familia es también la célula viva de la Iglesia. Cuanto mas
impregnada esté la familia del espiritu y de los valores del Evangelio, tanto mas la
Iglesia misma se enriquecera y respondera mejor a su vocacion. Por otra parte, son
claros y hay que alentar ardientemente los esfuerzos que se hacen para dar apoyo
a las diferentes asociaciones dedicadas a ayudar a las familias. El cristiano tiene razén
en mantener,incluso a costa de ir contracorriente, los principios que son la fuerzay
la grandeza del Sacramento del Matrimonio, Gnico sacramento digamos «laico» que
Cristo quiso para el orden social. Para santificar la sociedad no hizo sacramento el
imperio o el estado sino la familia. La Iglesia quiere seguir siendo indefectiblemente
fiel al mandato que le confi6 su Fundador, nuestro Maestro y Sefior Jesucristo. Nun-
ca deja de repetir con El: «Lo que Dios ha unido, que no lo separe el hombre» (Mt
19,6). El Papa Benedicto ha dicho recientemente en Francia: «La Iglesia no se ha
inventado esta mision, sino que la ha recibido. Ciertamente, nadie puede negar que
ciertos hogares atraviesan pruebas, a veces muy dolorosas. Habra que acompafar a
los hogares en dificultad, ayudarles a comprender la grandeza del matrimonio y ani-
marlos a no relativizar la voluntad de Dios y las leyes de vida que El nos ha dado».
Una cuestion particularmente dolorosa, lo sabemos bien, es la de los divorciados y
vueltos a casar. La Iglesia, que no puede oponerse a la voluntad de Cristo, mantiene
con firmeza el principio de la indisolubilidad del matrimonio, rodeando siempre del
mayor afecto a quienes, por los mas variados motivos, no llegan a respetarla. No se
pueden aceptar, pues, las iniciativas que tienden a bendecir las uniones ilegitimas. La
Exhortacion Apostolica Familiaris consortio ha indicado el camino abierto por una
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concepcion respetuosa de la verdad y de la caridad. Esta es otra tarea impor tantisi-
ma donde el cristiano tiene una ocasion de aportar una contribucion especifica.

Esto me lleva a hablar de la mujer. Como decia Ortega y Gasset en sus
celebres meditaciones sobre Galileo, la revolucion francesa ha cambiado todo en
Europa pero sobretodo ha cambiado el modo de aparecer y vivir de la mujer. Ha
aparecido para hacer sombra a la cortesana un nuevo tipo de mujer, la criolla, como
la Josefina de Napole6n o Anita Garibaldi. Mujeres en cierto que estaban cerca de
sus partners para ocuparse de la vida social y politica al igual que el hombre, desde
otro modo. Nace asi el feminismo con la progresiva equiparacion en el trabajo y el
voto. Aparece también la confusién de querer un «cuarto todo para ellas», como
proponia Virginia Wolf. Juan Pablo Il asume en su célebre Mulieris Dignitatem (sep-
tiembre 1988),y luego en una carta dirigida a las mujeres, la exigencia cristiana que
estd detras de esta novedad. Cristo ilumina el ser humano en cuanto ser humano:
la mujer asi es igual al hombre en cuanto que ella es persona, creada a imagen de
Dios unoy trino, pero tiene su propio genio femenino que es el ordo amoris. En esto
los cristianos y las cristianas pueden hacer un aporte decisivo al orden social ante
tanta confusion de roles y de identidades. Especialmente las mujeres cristianas estan
llamadas a explicarles a las mujeres lo importante que es la relacion interpersonal,
la maternidad fisica y espiritual, el humanizar la sociedad y al hombre. Nuestro pen-
samiento se eleva a Maria, madre de Cristo y de la Iglesia, y su rol de servidora del
Sefior, que debemos siempre mas descubrir.

En un terreno mas pastoral pero no menos importante, Juan Pablo I se ha
ocupado particularmente de los enfermos. Me recuerdo su Ultimo viaje a Lourdes
ya enfermo él mismo lo que fue esa Misa participada por todos los enfermos. Se
sentia la unién del cuerpo mistico ligados por el Espiritu Santo por la participacion
sobrenatural de la gracia. Ya Juan XXIII habia hecho de su agonia y muerte un te-
stimonio de Cristo redentivo. Como no recordar la enfermedad, agonia y muerte
de Juan Pablo Il que llevd a Roma en esos dia mas de tres millones de personas.
Benedicto XVI esta también llegando al corazén de los enfermos y de los que su-
fren de tantos modos. Particularmente significativas han sido sus Ultimas palabras en
Lourdes sobre la «sonrisa de la virgen Maria» y el valor moral del sufrimiento como
participacion de la Redencion de Cristo, a partir de un mensaje lleno de esperanza
sobre el necesario «retorno de Dios» como signo de nuestra época. Coémo no
vamos a participar con el Papa en esta tarea imprescindible de acompariar a Cristo
sufriente en nuestro hermano para reforzar la presencia de los cristianos en un
espacio también publico con valentia y coraje, que si ho lo ocupan los cristianos no
lo ocupa ninguno. Como la Iglesia otrora hizo la universidad y la escuela en torno
a la catedra del Obispo, en todas las grandes ciudades cristianas o cristianizadas
(Roma, Paris, Santiago de Compostela), junto a la Catedral estaba el hospital central.
Como podria ser de manera diversa, si Cristo estaba siempre con enfermos, para
sanarlos y acompafarlos.
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La situacién social de occidente en nuestro mundo globalizado, por desgra-
cia marcada por un avance solapado de la distancia entre ricos y pobres, también
preocupa cada vez mas a los Papas. Siguiendo a Juan Pablo II, también Benedicto
XVI cree que es posible encontrar soluciones justas que, sobrepasando la inmediata
ayuda coyuntural necesaria propuesta por los fines del milenio, vayan al corazén
de los problemas, para proteger a los débiles y fomentar su dignidad. A través de
numerosas instituciones y actividades, la Iglesia, igual que numerosas asociaciones
en Espafia, trata con frecuencia de remediar subsidiariamente lo inmediato, pero
es al Estado al que compete legislar para erradicar las injusticias nacionales y a los
Estados para remediar injusticias globales. Aqui una politica de inspiracion cristiana
es mas que nunca hoy absolutamente necesaria.

En un contexto mucho mas amplio, a Benedicto XVI, le preocupa igualmente
mucho el estado de nuestro planeta. Con gran generosidad, Dios nos ha confiado
el mundo que El ha creado. Hay que aprender a respetarlo y protegerlo ain maés.
El Papa en repetidas oportunidades sostiene que ha llegado el momento de hacer
propuestas mas constructivas para garantizar el bien de las generaciones futuras.
Cémo los cristianos no lo vamos a seguir en este desafio que compromete nuestro
habitat.

La Unidn Europea puede ser la ocasion para Europa y para Espafia de dar
testimonio del compromiso de Europa, de acuerdo a su noble tradicion, con los
derechos humanos y su promocién para el bien de la persona y la sociedad. Por el
contrario, no debe ser una forma de cerrarse al resto del mundo para mantener
privilegios, que puede ser peligrosos para la misma Europa. Cuando el europeo
llegue a experimentar personalmente que los derechos inalienables del ser huma-
no, desde su concepcion hasta su muerte natural, asi como l0s concernientes a su
educacion libre, su vida familiar, su trabajo, sin olvidar naturalmente sus derechos
religiosos, cuando este europeo, por tanto, entienda que estos derechos, que con-
stituyen una unidad indisociable, estan siendo promovidos y respetados, entonces
comprendera plenamente la grandeza de la construccion de la Unién vy llegara a
ser su artifice activo. Naturalmente la tarea no es facil. Los tiempos son inciertos, y
es una empresa ardua vislumbrar la justa via entre los meandros de la cotidianeidad
social y econémica, nacional e internacional. En particular, frente al peligro del re-
surgir de viejos recelos, tensiones y contraposiciones entre las Naciones, de las que
hoy somos testigos con preocupacion, Europa, que después de haber pasado por
tantas guerras es, digamos, por experiencia, historicamente sensible a la reconcilia-
cién entre los pueblos, esta llamada a ayudar al Mundo a construir la paz dentro de
sus fronteras y en el mundo entero. A este respecto, es importante promover una
unidad que no puede ni quiere transformarse en uniformidad, sino que sea capaz
de garantizar el respeto de las diferencias nacionales y de las tradiciones culturales,
gue constituyen una riqueza en la sinfonia europea, recordando, por otra parte,
gue «la propia identidad nacional no se realiza si no es en apertura con los demas
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pueblos y por la solidaridad con ellos» (Exhortacién Apostdlica Ecclesia in Europa,
n.112).

Viajando en busca de este horizonte que centra en la educacion, la familia, la
justicia, el trabajo, los enfermos, la interculturalidad, Benedicto XVI desea completar
la obra de su gran predecesor. Juan Pablo Il se reconcilia con los «hermanos sepa-
rados» de las diversas confesiones cristianas, con los «hermanos mayores» del judais-
mo, inclusive con los herederos de Galileo y en general con las dos tradiciones de
la modernidad en la gran Enciclica Fides et ratio. De acuerdo a los anuncios que va
realizando en diversas ocasiones importantes, Benedicto XVI no sélo continta esa
linea, sino que intentara dar un paso mas hacia la reconciliacion con parte del Islam,
el Hinduismo, el Budismo y el Confucianismo, que dominan gran parte de Asia,
India, China y cierta parte de Africa. El documento sobre China da una idea de la
importancia que atribuye Benedicto XVI a un cierto desplazamiento del escenario
del mundo desde el Atlantico hacia el Pacifico. Creo que los cristianos 1o debemos
acompafar activamente en esta tarea con nuestra especifica contribucién.

Por lo expuesto es posible observar en la propuesta de las dos luces, la razén
y la fe, al decir de Dante, como inclusive en el didlogo entre el Prof. Habermas y el
Card. Ratzinger y en el sucesivo Magisterio del Papa Benedicto XVI, una instancia
decisiva en direccion a la libertad religiosa fundada en la verdad y en el bien, como
asi también en la justicia y en la solidaridad. Una propuesta analoga hoy en dia a
la planteada por de Vitoria tiempo atras. Como el término «ecologia», el vocablo
«ecumenismo» proviene de la raiz griega oikos, que significa casa, habitacion. Pro-
cediendo de edades historicas diferentes, de geografias diversas y de tradiciones
distintas y en parte opuestas hasta el presente, de Vitoria, Habermas, Rawls, y, sobre
todo, el Papa Tedlogo Benedicto XVI, actian como las vanguardias de una renova-
da y nueva toma de conciencia: que sea cual fuere nuestra condicién y tradicién
cultural, todos nosotros, los seres humanos, somos habitantes de la misma casa, el
oikos global. Pasamos de la urbe al orbe, de las Naciones a la comunidad de los
pueblos como comunidad global organizada en naciones libres de hombres libres
0 en busca de la libertad, que deben ser iluminados por las dos luces y sostenidos
por la naturaleza y por la gracia. Muchas gracias.
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Tengo sed

La experiencia de la sed de Jesus

«Después, sabiendo que ya todo estaba cumplido, y para que la Escritura se
cumpliera hasta el final, Jesus dijo: Tengo sed. Habia alli un recipiente lleno de vinagre;
empaparon en él una esponja, la ataron a una rama de hisopo y se la acercaron a
la bocax»?.

Estas palabras, tan s6lo dos en castellano, «tengo sed», marcan la vida y obra
de Madre Teresa de Calcuta. Son palabras que en su corazon resonaron con espe-
cial fuerza y exigencia el 10 de septiembre de 1946. Sin duda alguna, Madre Teresa,
una religiosa de la Congregacion de Nuestra Sefiora de Loreto (conocidas en Espa-
fia como «las Irlandesas»), habia leido y oido muchas veces esas palabras recogidas
en el Evangelio de San Juan. Seguro que las habia llevado a su oracion personal en
otras muchas ocasiones. Pero fue ese dia cuando le provocaron una reaccion en su
corazén y las entendié no s6lo como unas palabras de Nuestro Sefior recogidas en
la Sagrada Escritura, sino como el comienzo de un didlogo de JesUs con ella, didlogo
personal, intimo, definitivo.

Madre Teresa era una misionera Albanesa en Calcuta. Desde muy pequefia
habia sentido la llamada del Sefior para ir a la India, de la que apenas conocia algo,
pero que entendia era un lugar donde Jesus no era conocido. All, y con el aseso-
ramiento del sacerdote jesuita de su pueblo y tras pasar unos meses en Irlanda,
conociendo el inglés y la Congregacion a la que se iba a vincular, se dirige en el afio
1928, cuando contaba con tan solo 18 afios de edad.

Su deseo, su mas profunda intencién, era llevar el conocimiento de Dios a
los que todavia no le conocian y amaban. Asi lo habia deseado desde el mismo dia
de su primera comunién. Fue desde entonces que su corazén sentia un grandisimo
deseo de entregarse a Dios, a pesar de contar tan s6lo con cinco afiitos. El camino
para realizar su suefio era el colegio para nifias que la Congregacion de Nuestra
Sefiora de Loreto tenia en Calcuta.

1. Jn 19,28-29.
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Todos los afos, como todas las religiosas, Madre Teresa dedicaba un tiempo
a la oracion y al silencio, viviendo la experiencia de los ejercicios espirituales. A ello
se dirigia en tren ese dia ya sefialado, el 10 de septiembre de 1946. En ese preciso
momento Dios le hizo descubrir que esas palabras, «tengo sed», iban dirigidas a ella
de modo personal e intransferible.

(Qué le decian de nuevo a Madre Teresa estas palabras que no hubieran
resonado con la misma fuerza anteriormente? JesUs estaba llamando a esta religiosa
de 36 afios y fisicamente no muy fuerte, a emprender una nueva tarea en su vida.
Dios le hizo descubrir que ella debia dedicar todos sus trabajos y toda su existencia
a saciar la sed de Dios.

Si, el grito del Sefior en la Cruz «tengo sed», no expresa Unicamente una ne-
cesidad fisica de agua, de liquido. Sino que Jesus, estando en el momento de su mayor
entrega por los hombres expresa con esas sencillas palabras la necesidad de Dios.
Dios necesita amor, necesita nuestro amor. El Sefior tiene deseos de nuestro amor.

Los comienzos de una gran obra

El carisma nuevo que surgird en el corazén de Madre Teresa en ese momen-
to sera el de saciar la sed de amor y de almas que tiene Dios. Es verdad que esta
forma de entender el grito de Jesis no es nueva, ya lo interpretaron asi santos y
grandes escritores anteriores a Madre Teresa, como san Agustin, san Alfonso Maria
de Liborio, santa Teresa del Nifio JesUs y otros. Pero para esta religiosa estas pala-
bras van a ser el fundamento de su existencia y de la congregacion que el Sefor le
tiene encomendado empezar.

Se resiste en un principio a empezar algo distinto a lo que ella ya estaba
viviendo. Tampoco se ve preparada para asumir esta nueva responsabilidad, que en
apariencia es extremada exigente. Pero descubre que Dios le pide algo més. Es lo
que ella va a llamar «la llamada dentro de la llamada»?, esto es, ella ya habia sido
llamada por Dios desde los 18 afios a consagrarse de por vida a su servicio, y asi
lo habia vivido desde entonces. Ahora ve que dentro de esa llamada primigenia el
Sefior le hace una nueva llamada para comenzar un camino nuevo.

Durante casi afio y medio, Madre Teresa tiene unas especiales gracias que
Dios le concede y que le van a descubrir el querer divino. Son momentos de una
gran intimidad con Dios y una fuerza interior especial para aceptar las contrarie-
dades y las incomprensiones que vienen de fuera. Siempre se pone en manos de

2. Madre Teresa a los colaboradores, Navidad de 1996.
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su director espiritual, a quien le confia todas sus experiencias. Es él el que le exige
paciencia y maduracién de todas sus inquietudes, hasta el punto de impacientar
a veces a la madre Teresa, deseosa de cumplir la voluntad que esta segura viene
de Dios. Mas tarde sera el Arzobispo de Calcuta el que le medira los tiempos y
le pedira a la religiosa sosiego para rezar, consultar y asegurarse de lo que era lo
mejor en esta situacién. No le fue facil al Sr. Arzobispo tomar una decision que se le
presentaba como una ruptura con todo el pasado de esta religiosa.

Casi dos afios més tarde, con los permisos pertinentes de sus superioras, a
quienes no informo hasta que el Arzobispo de Calcuta se lo permitio, y de la Iglesia,
representada por sus pastores y por la Congregacion para los Religiosos, Madre
Teresa comienza una nueva andadura. Dejara el convento de Nuestra Sefiora de
Loreto y se adentrara en los suburbios de Calcuta, para llevar el amor de Dios a los
maés pobres de entre los pobres.

JesuUs tiene sed. Es cierto que al llegar al monte Calvario le ofrecen agua
mezclada con vinagre, a modo de analgésico, pero Jesus la rechaza. Jesus ahora,
en la cruz, en la soledad de la pasion, siente sed. Le dan, y esta vez no lo rechaza,
vinagre. Agrio, que escuece a sus labios rotos y resecos. Bebe aquello que en lugar
de tranquilizarle le aumenta el sufrimiento y el dolor. JesUs tiene sed, pero no es de
agua, no es de vinagre, es de amor, es sed de ser amado, sed de almas. Esa es la sed
que el Sefior siente en el momento de su agonia y anonadamiento. Madre Teresa
descubre que Jesus mira con afecto y misericordia a todos los hombres que viven.
A todos ellos les pide amor. Pero ;cémo le van a amar si no le conocen? Jesus busca
quien le ame, pero los hombres viven sin enterarse de su necesidad.

Madre Teresa entiende que su vocacién es saciar la sed de Dios. De un Dios
gue no tiene mejor forma de expresar su deseo de ser amado que con la expresion
«tengo sed». Es mas profundo que un mero «te quiero» o incluso un «te deseo».
Es como decir: «sin ti no puedo vivirs», «sin tu amor, sin tu compafiia, sin tu consuelo,
muero de necesidad». Asi al menos lo interpreta esta joven religiosa. Dios nos ama
hasta el punto de no saber vivir sin nosotros. Por ello su Hijo se encarna en el seno
de Maria y toma la condicion del hombre, por ello su vida culmina con la entrega méas
absoluta que el hombre puede hacer: dando su vida en rescate por la nuestra.Y pues-
to que no es la sed de un hombre cualquiera sino que es la sed del Hombre-Dios, de
Aquel que ha unido en su persona la naturaleza divina y la humana, esa sed es infinita,
como es infinito su amor, su deseo de entrega, su decision por salvar al hombre.

Dios va buscando ser amado por todos aquellos por los que El ha dado la
vida. Quiere que le amen, pero ;cdémo lo hardn si no le conocen? Madre Teresa
tiene esa necesidad, llevar a Jesus a quienes no le conocen y son especialmente
amados por El: a los més pobres de entre los pobres, que estan representados por
todos los que viven en las cuevas de la pobre Calcuta.
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Los mas pobres entre los pobres

Pero ;como saciar la sed de Dios? En el corazon de Madre Teresa toman
fuerza las palabras de Jesus: «a mi me lo hicisteis». «Porque tuve hambre, y me
disteis de comer, tuve sed y me disteis de beber, estuve desnudo y me vestisteis,
era forastero [...]»% Si, Madre Teresa descubre que el modo concreto que ella va a
tener para saciar la sed del Sefior es saciar la sed de los pobres. Por ello el cuarto
voto es lo que define con mas precision la espiritualidad de saciar la sed de Dios.
Si Cristo esta presente en los pobres, hasta el punto de identificarse con ellos, el
modo méas inmediato de saciar la sed de Cristo que padece, es unirse al sufrimiento
de quienes no tienen nada.

Por eso Madre Teresa, una europea de 36 afios, que hablaba perfectamente
el bengali, no duda que debe salir de las paredes del colegio de Loreto en Calcuta,
para adentrarse a atender a los que mas de cerca estan viviendo la pasion de Jesus.
El 17 de agosto de 1948 marcha del convento de las Hermanas de Nuestra Sefiora
de Loreto a Patna, obedeciendo a Mons. Périer, Arzobispo de Calcuta, donde va a
recibir una pequefia instruccién médica con las Hermanas Médicas Misioneras que
pueda servirle para su hueva misién.Tiene, sin duda, temores, pero Dios le consuela
y le fortalece. Sus superioras y los que la conocen la intentan retener en la seguri-
dad de aquel convento, pero Madre Teresa no puede retrasar la voluntad de Dios.

De vuelta a Calcuta se hospeda con las Hermanitas de los Pobres, casa que
deja el dia 21 de diciembre para ir, definitivamente a comenzar su nueva obra. Se
adentra en los suburbios de Calcuta sin nada, tan sélo cuenta con unas cuantas mo-
nedas que sus hermanas religiosas le han dado para que sobreviva un par de dias,
pero que ella no duda entregar inmediatamente ante la necesidad de un sacerdote
amigo que tiene que pagar la edicioén de unas estampas de San José (las hermanas
le dieron cinco rupias y las entregd a este sacerdote, poco mas tarde ese mismo
sacerdote le entreg6 en un sobre cerrado 100 rupias de parte de un desconocido).
Contempla en el rostro de los mas necesitados al mismo Dios que le dice: «tengo
sed». Los pobres no son una excusa para entregarse, los pobres con los que ella
se encuentra no son un instrumento de salvacion para ella. Si hace estas cosas no
es para tranquilizar su conciencia o para vivir algo heroico. Madre Teresa tiene con-
ciencia de ser una privilegiada: ella esté llamada a tocar a Cristo, a tenerle entre sus
brazos, a cuidar de El, porque eso es lo que ocurre cuando sirve a los pobres. Es
una privilegiada porque sabe que tras ese «terrible disfraz» (asi llama Madre Teresa
a la apariencia que Jesus toma haciéndose presente en los mas pobres) se esconde
Cristo nuestro Sefior. Llega a afirmar algo que suena a blasfemia y que no lo es, sino

3. Mt 25,31-40.
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que expresa profundamente la verdad del Evangelio. Los sacerdotes, en la celebra-
cion de la Eucaristia tocan con sus manos el cuerpo de Cristo, y ella, a través del
trabajo escondido y silencioso con los mas pobres de entre los pobres, lo limpia, lo
alimenta, lo abraza, lo cuida... Tal es su conviccion personal de que las palabras de
Jesus se han hecho realidad. «<A mi me lo hicisteis» A JesUs se le hace cuando se da
un simple vaso de agua a uno de sus mas pequefios:

«Cuando venga, pues, el Hijo del hombre con toda su majestad, y acompa-
fiado de todos sus angeles, se sentara en el trono de su gloria; y hara com-
parecer delante de él a todas las naciones; y separara a los unos de los otros,
como el pastor separa las ovejas de los cabritos, poniendo a las ovejas a su
derecha y los cabritos a la izquierda. Entonces el rey dira a los que estaran a
su derecha:Venid, benditos de mi Padre, a tomar posesion del reino celestial,
que os esta preparado desde el principio del mundo; porque yo tuve hambre
y me disteis de comer; tuve sed y me disteis de beber; era peregrino y me
hospedasteis; estando desnudo me cubristeis, enfermo y me visitasteis, encar-
celado y vinisteis a verme y consolarme. A lo cual los justos le responderan:
Sefior, jcudndo te vimos nosotros hambriento y te dimos de comer, sediento
y te dimos de beber?; ;cuando te hallamos peregrino y te hospedamos, des-
nudo y te vestimos?, o jcuando te vimos enfermo o en la carcel, y fuimos a
visitarte? En verdad os digo: Siempre que lo hicisteis con algunos de estos mis
mas pequefios hermanos, conmigo lo hicisteis. Y dird a los que estaran a la
izquierda: Apartaos de mi, malditos; id al fuego eterno, que fue destinado para
el diablo y sus angeles. Porque tuve hambre y no me disteis de comer; sed,y
no me disteis de beber; era peregrino y no me recogisteis; desnudo y no me
vestisteis; enfermo, y encarcelado y no visitasteis. A lo que replicaran los ma-
los: {Sefior!, jcuando te vimos hambriento, o sediento, o peregrino, o desnudo,
o0 enfermo, o encarcelado y dejaos de asistirte? Entonces les respondera; Os
digo en verdad: Siempre que dejasteis de hacerlo con alguno de estos mis
pequefios hermanos, dejasteis de hacerlo conmigo.Y en consecuencia, iran
éstos al eterno suplicio, y los justos a la vida eterna»*.

Para poder cumplir esta tarea que Dios le encomienda, Madre Teresa funda
una nueva congregacion, las Misioneras de la Caridad, que visten como habito un
simple y sencillo sari, al modo de las indias para identificarse con ellas: «Te has
convertido en Mi Esposa por amor a mi. Has venido a la India por mi. La sed de
almas que tenias te ha traido tan lejos. ;Te da miedo ahora dar un paso méas por
mi, tu Esposo, por las almas? ;se esta enfriando tu generosidad? ;Soy el segundo
para ti? TG no has muerto por las almas, por eso no te importa lo que pueda
ocurrirles. Tu corazon nunca se ha ahogado en el dolor como el de mi Madre.
Ambos nos hemos entregado totalmente por las almas -;y tu? Tienes miedo de

4. Mt 25, 31-40.
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perder tu vocacion, de convertirte en seglar, de fallar en la perseverancia. No —tu
vocacion es amar y sufrir y salvar almas y, dando este paso, cumpliras el deseo
de mi Corazon para ti. Te vestiras con sencillos vestidos indios, 0 mejor, como mi
Madre se visti, sencilla y pobre.Tu habito actual es santo, porque es mi simbolo.
Tu sari sera santo porque sera mi simbolo»®°. Quiere ser india, como aquellos a los
que va a servir, pero «Soy de ciudadania india, soy monja catdlica. Por profesion
pertenezco al mundo entero. Por corazOn pertenezco por completo al Corazén
de Jests». No son personas que desde fuera atienden a los necesitados. Se identi-
fican con ellos, quieren ser como ellos, quieren ellas también ser necesitadas y asi
hacer viva la presencia de Jesus entre los hombres y mujeres que se acercan a sus
apostolados. Las primeras que se animan a seguir sus pasos son chicas que han
sido alumnas suyas en el Colegio de las Hermanas de Nuestra Sefiora de Loreto.
Para Madre Teresa cada una de ellas es como un milagro de Dios, y no solo con
estas primeras, sino con todas, siempre, cuando Madre Teresa las mira lo hace con
una absoluta certeza de que se trata de un regalo de Dios y una obra hermosa
que el Sefior le permite contemplar. En 1950 reciben la primera aprobacion dio-
cesana y desde entonces las Hermanas de la Madre Teresa se han extendido por
los cinco continentes buscando servir a los pobres que mas lo necesitan. Estas
hermanas ademas de los tres votos propios de todas las consagradas, castidad,
obediencia y pobreza, hacen un cuarto voto de servicio con todo el corazon y
gratuito a los mas pobres de entre los pobres.

Consagracion Religiosa

Castidad porque se han consagrado, se han entregado a Jesus, su ESposo.
A El le han dado todo lo que son y tienen. Jesus crucificado es su amor, su todo.
En una ocasion le preguntaron a Madre Teresa si estaba casada, y contestd que
s, que lo estaba, y que a veces incluso refiia con su esposo por lo mucho que le
pedia.Voto que hacen porque su corazén es todo y sélo de su amado. No se tra-
ta de mujeres que no han encontrado quienes les amen, 0 personas reprimidas
por el temor al pecado o a la condena. Son mujeres con un gran corazon, que
encontraron su camino, su vocacion. Libremente han abrazado ese Amor por el
gue comprenden que no compensa ningln otro. Son, al hacer el voto de castidad,
més libres, para amar al Unico que es capaz de hacerles descubrir la felicidad
de la propia entrega y de saberse amadas. Entienden perfectamente lo que es
amar, porque por amor se exigen continuamente, y comprenden con facilidad
las dificultades de quienes viven la vocacién matrimonial porque ellas se saben
desposadas con Jesus el Sefior.

5. Carta de Madre Teresa al Arzobispo de Calcuta, 3 de diciembre de 1947.
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Obediencia a imitacion de Jests «obediente hasta la muerte y muerte de
cruz»®, Obediencia que es fruto de su amor. Obediencia a la Iglesia, en la que apren-
den a amar a Jesus, y a sus pastores. No es una obediencia de siervo, sino de enamo-
rado, de quien se fia de Dios y de sus mediaciones. Es muy de resefiar como Madre
Teresa puso todas sus intuiciones y deseos en manos de sus superiores y como
aceptd con alegria los pasos y los tiempos que éstos le exigian. Muchas veces le costd
un verdadero sacrificio y una gran renuncia de si misma tener que ir al paso, que le
parecia lento, de quienes tenian que tomar las decisiones, pero puso todo en manos
de Dios y de sus instrumentos y entendié que era la mejor forma de tener seguridad
de que lo que ella habia pedido venia de Dios y no de su propia cosecha. Una de las
imagenes mas conocidas de Madre Teresa es dandose un abrazo con el Papa Juan
Pablo IIl. Hay quienes se sorprenden de esta escena: la Madre Teresa, carismatica, que
tiene una clara identificacion con los pobres, que es profeta en el mundo del bienestar,
junto al representante de la Iglesia Jerarquica, autoritaria, rigida en las formas... jnada
mas contrario a la realidad! Madre Teresa es una muijer de Iglesia, al servicio de ella'y
con el tnico deseo de hacer que la Iglesia se implante en el mundo entero. El Papa, los
obispos, los sacerdotes, los misioneros, l0s seglares en cualquiera de sus circunstancias,
son su familia, son la Iglesia en la que ella conociod a Jesucristo y le aprendié a amar.
Cada uno en su sitio y cumpliendo la voluntad de Dios, ayuda al crecimiento de todos
y a que Cristo reine en el mundo. Pues eso para ella, la autoridad de los pastores, es
una cuestion implanteable. Es, como dijo santa Teresa de JesUs, hija de la Iglesia. Una
de sus mas frecuentes afirmaciones a sus hermanas era: «dar a Jesus lo que nos pida y
aceptar lo que nos dé sin quejas y con una gran sonrisa»’. Afios antes de su andadura
por este nuevo camino, y con el consentimiento de su director espiritual, Madre Tere-
sa hizo un regalo muy especial a Dios. Lo hizo tras los ejercicios espirituales de 1942.
Queria entregar al Sefior algo que le costara.Y asi hizo un voto personal: no negar a
Jests nada que le pudiera estar pidiendo, bajo pena de pecado mortal®. Asi queria ella
vivir la obediencia y la renuncia de si.Y asi, afirman los que la trataron personalmente,
vivio todos los dias de su vida.

Pobreza vivida como JesUs en la cruz. Sin nada, sin bienes materiales y sin
apegos siquiera espirituales. Pobre como aquellos a los que tenia que servir. Pobre
como los que lo tienen todo teniendo a Cristo.Y no como tactica apostolica, ni por
eficacia instrumental. Pobreza por amor, como renuncia voluntaria a todo lo que
Dios no ponga en nuestras manos. Por ello va a vivir en una continua confianza en
la providencia divina. Si Dios tiene cuidado de las flores y de los pajaros, ;como no
va a cuidar de sus hijas por las que ha entregado su vida? Confianza en Dios y en su
cuidado.Viven de la limosna, de la generosidad de los hombres y mujeres de buena

6. Fil 2,8.
7. Constituciones de las Misioneras de la Caridad, 24.
8. Madre Teresa carta al Arzobispo Périer, 1 de septiembre de 1959.
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voluntad que quieran ayudarles porque quieran ayudar a los pobres. Pero, a la vez,
confianza en la providencia divina que le llevaba a no aceptar ningun bien fruto de
la utilizacién de su nombre o del de las hermanas. Si alguien quiere darles algo es-
pontaneamente sera aceptado con gran agradecimiento, pero no puede utilizarse
su institucion para obtener beneficios. Muchas son las anécdotas que se pueden
poner de la vivencia de la pobreza en Madre Teresa. En una ocasién, por ejemplo,
la hermana responsable de los comedores publicos que tienen en la ciudad de
Calcuta (en los que se da de comer a nueve mil personas diariamente) le comenté
que les quedaba comida para un solo dia. Su propuesta era dar de comer tan s6lo
a la mitad de los «sin techo» ese dia para poder dar de comer, al dia siguiente, a la
otra mitad. Madre Teresa le animé a que rezara y a que fuera generosa y se gastara
sin miedo lo que tenian: «Dios proveeréa». En efecto, ese dia por un problema de
huelgas los colegios de la ciudad no se abrieron y toda la comida que en ellos se
daba a los estudiantes se la mandaron a los comedores de la Madre Teresa. Pero
es la vida cotidiana de cada una de las casas de las hermanas lo que constituye un
perfecto y continuo testimonio de la confianza en Dios. Lo que hay es fruto de la
generosa aportacion de personas de gran corazén. No tienen, no pueden tener,
subvenciones, suscripciones, aportaciones de organismos oficiales.

Cuarto voto

El cuarto voto es el definitorio: «servicio con todo el corazén y gratuito
alos mas pobres de entre los pobres»°. Madre Teresa explica: «cuanto mayor es
la repugnancia del trabajo que hemos de hacer; cuanto mas desfigurado o deformado
se nos presenta el rostro de Dios en una persona, tanto mayor debe ser nuestra fe
y nuestra amorosa devocién para descubrir el rostro de JesUs y servirle con especial
amor en ese ‘terrible disfraz’»'°. «Madre, le asegurd un periodista que habia estado
participando varios dias de su trabajo en Calcuta, yo no harfa esto que Vd. hace ni por
todo el dinero del mundo»; «yo tampoco, le contesté Madre Teresa, yo s6lo soy capaz
de hacerlo por amor a Jests». Es un honor, un privilegio servir a Cristo y hacerlo a
través de los trabajos mas humildes hechos por los més necesitados. Para Dios no hay
trabajos pequefios, porque todo trabajo tiene el valor del amor que se ha puesto en
él. Cuando un voluntario le pregunto a Madre Teresa: «Madre ;qué pasara si se acaba
la pobreza en el mundo?» ella, con cierta gracia, contestd «jPues que nos quedaremos
sin trabajol». Pero no es verdad. Primero porque la pobreza no se acabara nunca,
desgraciadamente. Pero también porque aunque esto ocurriera: «el amor —céritas-
siempre sera necesario, incluso en la sociedad mas justa. No hay orden estatal, por
justo que sea, que haga superfluo el servicio del amor. Quien intenta desentenderse

9. Constituciones de las Misioneras de la Caridad, 69.
10. Constituciones de las Misioneras de la Caridad, 70.
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del amor se dispone a desentenderse del hombre en cuanto hombre. Siempre habra
sufrimiento que necesite consuelo y ayuda. Siempre habra soledad. Siempre se daran
también situaciones de necesidad material en las que es indispensable una ayuda que
muestre un amor concreto al préjimo*».

En las mas de 700 casas que tienen abiertas las Misioneras de la Caridad esta
presente JesUs eucaristia, a quien adoran, rezan y con quien viven. Sus sencillas capillas
tienen siempre una Cruz en la pared, el Sagrario, una imagen de Nuestra Sefiora, y
desde 2003, afio en el que se beatifico a su fundadora, un retrato de Beata Teresa de
Calcuta con su reliquia. Todas estas imagenes pueden ser distintas, aunque siempre
sencillas. Pero lo que es invariable es que junto a la Cruz de JesUs se escriben las pa-
labras que resonaran en el corazén de Madre Teresa en el Tren a Darjeeling: «tengo
sed», escrito en el idioma del pais en el que las hermanas se encuentran.

Madre Teresa queria que estas palabras formaran parte de la espiritualidad
de todas y cada una de sus hijas, asi como en el corazon de todos aquellos que
se acercan a sus hogares: pobres, voluntarios, sacerdotes, autoridades, donantes...
«Tengo sed», esto es, «cuento contigo y con tu amor». Madre Teresa les animaba
a sus hijas a que dejaran resonar estas palabras en el fondo de su corazon, para
gue formaran parte de su mas profundo deseo: «;qué es esta palabra, tengo sed»,
para ti personalmente? ;Cémo esta conectada con tu vida?»*2. «Hermana, ;sientes
la sed de Jesus? la sientes? jescuchas su voz? ;realmente escuchas su voz? Si no es
asi, realmente no has descubierto su verdadero amor por ti. Pon todo tu corazon
en saciar la sed de JesUs...»'% No es por lo tanto un solo motivo para la reflexiéon
0 para la elaboracion de un tratado. Se trata de una experiencia personal, de un
contacto con la sed de Dios, que Cristo vive en el momento mas duro de su vida
y del que Madre Teresa quiere participar, ella con sus hijas.

Los no queridos, no amados, no tenidos en cuenta

Con el paso de los afios, el Sefior hizo ver a Madre Teresa que los mas
pobres de entre los pobres no eran necesariamente los que menos tenian. Habia
mucha gente, hombres y mujeres que se movian por el mundo con una gran li-
bertad y aparente dignidad que vivian en una absoluta y radical pobreza: la de no
ser amados. Esa es la mayor y mas triste de las pobrezas. Son personas que estan
solas, que no tienen con quien compartir sus alegrias, sus tristezas, sus proyectos,
sus angustias. Madre Teresa ve que «tuve hambre, tuve sed, estuve desnudo, era

11. Benedicto XVI, Deus caritas est, 28.
12. M.Teresa, instrucciones a las Hermanas, 8 de agosto de 1994.
13. M.Teresa, instrucciones a las Hermanas, febrero de 1994.
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forastero, estaba enfermo o en la carcel» no se refiere solo a la falta de bienes
materiales. Su trabajo en el mundo no es simplemente dar pan, agua, alojamiento
0 una visita:

«Alimentamos al hambriento no s6lo con pan, sino con la palabra de Dios;
quitamos la sed del sediento no sélo con agua, sino también con conoci-
miento, paz, verdad, justicia y amor; vestimos al desnudo no s6lo con ropas,
sino también con dignidad humana; hospedamos al peregrino no sélo con
un techo, sino con un corazén que les entiende, que les arropa, que les
ama; atendemos al enfermo no solo en su cuerpo, sino en su almay en su
mente»'4,

Para Madre Teresa la mayor pobreza esta en la pérdida de la dignidad, que
viene por no saberse amado. Por todo esto para ella y sus hijas lo mas importante
no es curar al enfermo, por el que intentaran hacer todo lo que puedan, sino ayu-
darle a vivir el momento del dolor y del sufrimiento con dignidad, siendo amado,
acompanado, alentado. «Madre, he vivido toda mi vida como un animal en la calle,
y voy a morir como un angel» le confié uno de los primeros enfermos que Madre
Teresa acogio en el Hogar del Moribundo en Calcuta. Para ella lo mas importante
no es tener conocimientos de medicina o de arquitectura, lo fundamental es amar
a quienes no se sienten amados o no han conocido el amor: Los mas pobres de
entre los pobres son «los hambrientos; los sedientos; los desnudos; los ‘sin techo’;
los ignorantes; los cautivos; los disminuidos; los leprosos; los alcohdlicos; los en-
fermos y moribundos; los no queridos; los abandonados; todos aquellos que son
despreciados por la sociedad humana; aquellos que han perdido la fe y la esperanza
en su vida; los pecadores que no se arrepienten; los que estan bajo el poder del
demonio; los que conducen a otros al pecado, al error o a la confusion; los ateos;
los que yerran; los que viven en confusién o duda; los que son tentados; los ciegos
espirituales, débiles, laxos o ignorantes; aquellos que todavia no han recibido la luz
de Cristo; los hambrientos de la Palabra y de la paz de Dios; los que pasan por
dificultad; los que producen repulsa; los tristes; las almas del purgatorio; y cada Mi-
sionera de la Caridad que acepta vivir la vida de pobreza evangélica y por el hecho
de ser pecadora»®,

Una de las grandes tragedias de los hombres es no conocer el amor de Dios.
Y una de las necesidades mas grandes que tiene el corazén del hombre es la del
perddn y la misericordia. Por eso mismo, para Madre Teresa, una de las primeras
exigencias de su labor es ayudar a los que vienen a sus casas a encontrarse con
Dios y a dejarse perdonar por su amor misericordioso. No hay nada que destruya

14. Constituciones de las Misioneras de la Caridad, 69.
15. Ibid.
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de modo maés fulminante la dignidad y la grandeza del hombre que el pecado, y no
hay nada que impida ser plenamente feliz al hombre que no ser perdonado. Es-
tando Madre Teresa en Lima, en 1989 comento, al referirse a uno de los enfermos
de Sida que las hermanas atienden en otros paises: «Un joven estuvo agonizando
por tres dias y no podia morir. La hermana le pregunté: «;Qué cosa es lo que te
preocupa?, ;qué te duele?, ;qué cosa es lo que te impide morir? Yo deseo ayudarte».
Y el joven respondid. «Hermana, no puedo morir hasta que no le haya pedido
perddn a mi padre». La hermana averigu6 donde vivia el padre y lo trajo por avion
a donde su hijo estaba. Fue una hermosa y viva realidad de la pardbola del hijo
prodigo. El padre que abraza a su hijo y perdona y el hijo que pide perddn: una viva
reconciliacion. Fue emocionante y reconfortante ver al joven encontrarse con la
muerte lleno de paz con Dios. Oremos por estos jovenes para que se pueda en-
contrar la medicina que los sane, pero especialmente oremos para que encuentren
el coraje que necesitan para estar en paz con el Padre»'®. La fuerza del perdén de
Dios a través del Sacramento de la penitencia, para los cristianos, es el arma mas
poderosa de liberacion de la personay de restauracion de su dignidad. Si, el pecado
destruye la imagen de Dios en el hombre, por ello Madre Teresa quiere restaurar
ese rostro en el alma de los que estan en sus hogares. Respetando la libertad, sin
forzar a nadie a andar por caminos que no quieran ser andados, su vida, su palabra
y su ejemplo animan a muchos a encontrarse con Cristo, a buscar la fuente de la
verdad, de la vida, del camino, del amor. Ayudan a cada uno a vivir y a morir segun
su propio credo. En un hospital psiquiatrico del noreste de Rumania, donde hay
cerca de cuatro mil enfermos ingresados, las hermanas van todos los sabados por
la tarde a preparar la liturgia de la Misa que un sacerdote celebra para todos ellos.
Pero conscientes de que en ese hospital, como en toda Rumania, la mayoria son de
religion ortodoxa, dos veces al afio, en Navidad y en Pascua, ellas preparan y orna-
mentan una sala para que un sacerdote de la Iglesia Ortodoxa, al que ellas mismas
van a recoger, pueda celebrar la Eucaristia segun su liturgia propia. No pretenden
apuntarse tantos con conversiones, aunque evidentemente tienen experiencia de
ellas a través de su vida de entrega y de su apostolado. Quieren que todos vivan
segln su propia fe, con convencimiento, con autenticidad, con fidelidad al Dios al
que profesan su amor.

Los nifios y los mas débiles

Una especial mencién, entre los mas pobres de los pobres hay que hacerla con
los nifios. Para Madre Teresa los nifios son un hermoso reflejo de la pureza, candidez y
sencillez de Dios. Por eso gozan de una especial simpatia por ella. Son los mas indefen-

16. Madre Teresa, Discurso IV Congreso sobre la reconciliacion en tiempos de pobreza y violencia, Lima,
Peri 1989.
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sos, los que mas dependen de los demas, los que mas sufren el pecado de los adultos.
Sus hijas, desde muy al comienzo acogieron en sus hogares nifios y nifias abandonados,
huérfanos, hambrientos o maltratados. No es una congregacion dedicada a la educacion
ni a la rehabilitacién de quienes tienen conductas poco civilizadas. Son religiosas que
quieren ver que los nifios crecen en un ambiente pobre materialmente, como ellas
mismas viven, pero rico en amor. Quieren que esos nifios puedan decir «me voy a mi
casa» porque consideren con sinceridad que su hogar es aquel donde las hermanas le
han acogido y le han ayudado a crecer como persona. Una de las grandes labores que
las Misioneras de la Caridad realizan es la adopcion de nifios abandonados. Muchos
matrimonios han sido padres al adoptar algin nifio de los que las hermanas tienen en
sus casas. Los padres son conscientes de que esos nifios y nifias han vivido con escasez
de medios materiales, pero tienen la seguridad de que mientras han vivido en esos
hogares, no han sido maltratados, sino todo lo contrario, han sido amados y tratados
cON un gran amor.Y si esto es verdad, y lo es,no puede ser de otro modo que a Madre
Teresa el peor de los males que tiene la sociedad es el aborto. No cabe en la cabeza de
esta religiosa que una madre quiera desentenderse de su criatura incluso provocandole
la muerte.Tenia claro que el aborto es un asesinato, por ello pedia ayuda a las madres
que tienen incapacidad de mantener a un hijo. En muchas de sus casas, mujeres jovenes,
bien a punto de dar a luz, bien habiendo ya dado a luz, andan por todas partes, siendo
cuidadas de modo especial para que el parto y el posparto, que en tantas ocasiones
es motivo de muerte para los nifios o para sus madres, no provogquen ningun dafio.
«D&dmelos a mi» era una expresion muy de Madre Teresa cuando hablaba de la defen-
sa de la vida: ella pedia que los nifios que no eran deseados se los entregaran a ellas, a
las Misioneras de la Caridad antes de matarlos. Ese fue el tema del discurso que Madre
Teresa dio con motivo del Premio Naobel de la Paz en 1979: «Por favor no matéis a los
nifios, yo los quiero. Con mucho gusto acepto todos los nifios que moririan a causa del
aborto. El aborto empobrece a la gente desde el punto de vista espiritual; es la peor
pobreza y la mas dificil de superar. Muchos se manifiestan preocupadisimos por los ni-
fios de la India o por los de Africa, donde tantos mueren, sea por desnutricion, hambre
0 lo que fuera. Pero hay millones deliberadamente eliminados por el aborto. Creo que
si los paises ricos permiten el aborto, son los mas pobres y necesitan que recemos por
ellos porque han legalizado el homicidio. Jests dijo: «El que recibe a un nifio como éste
en mi nombre, a mi me recibex. Al adoptar un nifio, esas parejas reciben a Jesus; por el
contrario, al abortar, rechazan a Jests»*.

La necesidad tal como se presenta

Hay quienes criticaron a Madre Teresa cuando vivia, y lo hacen ahora con
sus hijas, porque parecia conformarse con la atencion material del necesitado y no

17. Madre Teresa, M.C., Discurso al recibir el Premio Nébel de la Paz 1979.

Corintios Xlll n° 130



Tengo sed

participaba de la denuncia profética de la injusticia social que habia conducido a esa
situacion. A ello respondia siempre Madre Teresa que comprendia y respetaba con
absoluta gratitud a quienes asumian ese papel de denuncia ante el mundo, pero que
mientras ellos denunciaban, ella no podia dejar de atender la necesidad inmediata
de quien estaba en el sufrimiento. En una ocasion una mujer joven se acercé a Casa
Madre, la casa general de las Misioneras de la Caridad, donde vivia Madre Teresa.
Fue justamente ella la que le atendio. Le pedia con sencillez pero dolor en el rostro
algo de comer para su bebé que llevaba entre sus brazos y al que no habia podido
alimentar en varios dias por falta de ayuda. En los lugares donde habia estado an-
teriormente le animaban a que buscase trabajo y dejase de pedir limosna. Cuando
Madre Teresa quiso darle un vaso de leche caliente y destapé al nifio que llevaba
la madre entre sus brazos, se encontrd con que estaba muerto. La denuncia no le
ayudo a sobrevivir.

A Madre Teresa le gustaba dejar claro que ni ella ni sus religiosas eran traba-
jadoras sociales, siendo ésta una profesion y una tarea apasionante y muy meritoria:
«No somos asistentes sociales. Puede ser que para algunos hagamos trabajo social,
pero debemos ser contemplativas en el corazon del mundo». Ellas eran religiosas,
personas consagradas a Dios. «Nuestra vocacion no es el trabajo, sino Cristo y
saciar su sed». El trabajo con los mas necesitados es fruto de su amor y su entrega
a Dios. Un hermano Misionero de la Caridad acudio e ella para pedirle un poco de
comprension ante la determinacion de su superior. Llevaba muchos afios atendien-
do a leprosos, ocupacion que hacia con mucho amor y, por lo visto, con bastante
eficacia. Le habian pedido que atendiera ahora a nifios abandonados dentro de la
ciudad de Calcuta. «<Madre, creo que Dios me ha llamado a servir a los leprosos,
en los que encuentro con gran facilidad el rostro de JesUs y a los que creo ayudo
mucho». «No, hermano, le respondié Madre Teresa después de escuchar con aten-
cién a su requerimiento, su vocacion no son los leprosos, ni tampoco lo son los
nifios. Su vocacién es saciar la sed de Cristo en la Cruz y hacerlo atendiendo a los
mas pobres de entre los pobres, hoy a los leprosos, mafiana a l0s nifios, y quizas
otro dia a los ancianos». Madre Teresa querfa inculcar en todos los que se le unian
en este apasionado camino el convencimiento de que su labor con los necesitados
no era un mero trabajo profesional, sino la oportunidad de servir a Cristo en sus
hermanos, y que, en muchas ocasiones, no podrian solucionar los problemas de los
que acudian a ellos, porque no tenian ni los medios ni los conocimientos para ello,
pero siempre podian darle la oportunidad de sentirse queridos, aceptados, acogi-
dos, escuchados...

Madre Teresa, enamorada de Dios

De todos modos, Madre Teresa no es sélo una mujer con un inmenso cu-
rriculum vitae al servicio de los mas pobres. Madre Teresa, como ya se puede des-
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prender de lo sefialado hasta este momento, era una contemplativa. Una mujer de
Dios, con grandes deseos de amarle y de entregarse a Dios. Sus religiosas, ademas
de las muchas horas dedicadas a la atencion de los que sufren, de los sin techo, de
los enfermos, de los huérfanos, de los abandonados..., tienen un serio «programas»
de vida espiritual. La oracién personal y comunitaria todos los dias, la participacion
en la celebracion de la Eucaristia diaria, la meditacion ante el Santisimo Sacramento
una hora al dia, el rezo del rosario, la lectura espiritual, la confesion sacramental
semanal... son préacticas de piedad que las hermanas viven con fidelidad. Para po-
der vivirlo tienen un horario muy preciso y que les obliga a levantarse pronto y a
no tener mucho tiempo que perder. La vida interior les fortalece en sus trabajos
y exigencias diarias. «Los Santos —pensemos por ejemplo en la beata Teresa de
Calcuta— han adquirido su capacidad de amar al préjimo de manera siempre re-
novada gracias a su encuentro con el Sefior eucaristico y, viceversa, este encuentro
ha adquirido realismo y profundidad precisamente en su servicio a los demas. Amor
a Dios y amor al préjimo son inseparables, son un Ginico mandamiento. Pero ambos
viven del amor que viene de Dios, que nos ha amado primero. Asi, pues, no se trata
ya de un «mandamiento» externo que nos impone lo imposible, sino de una ex-
periencia de amor nacida desde dentro, un amor que por su propia naturaleza ha
de ser ulteriormente comunicado a otros. El amor crece a través del amor. El amor
es «divino» porque proviene de Dios y a Dios nos une Yy, mediante este proceso
unificador, nos transforma en un Nosotros, que supera nuestras divisiones y nos
convierte en una sola cosa, hasta que al final Dios sea «todo para todos» (cf. 1 Co
15, 28)»'8. Sin esa relacién intima, diaria continua con Jests no podrian llevar a cabo
tantos trabajos y obligaciones.

A comienzo de los afios 70 las hermanas expresaron a la fundadora que esta-
ban cansadas, que no daban abasto con todo lo que les tocaba realizar: sus aposto-
lados, las obligaciones de comunidad, los compromisos dentro de la Congregacion...
Madre Teresa les pidid sugerencias para poder sacar adelante todo y hacerlo con
amor. La conclusién a la que las mismas hermanas llegaron y que a la Superiora Gene-
ral reconfortd tanto fue que necesitaban tener todos los dias una hora de meditacion
con el Santisimo Sacramento expuesto. Desde entonces, todas las tardes, las Misio-
neras de la Caridad se relinen para hacer esa hora de oracion personal que hasta
entonces no tenian. Otros muchos habrian pensado en una hora mas de descanso,
en abandonar algo del trabajo que habian de realizar... pero ellas saben que todo lo
pueden si se apoyan en Cristo. Su fuerza y su poder es el Sefior:

«La experiencia de la inmensa necesidad puede, por un lado, inclinarnos
hacia la ideologia que pretende realizar ahora lo que, segun parece, no con-
sigue el gobierno de Dios sobre el mundo: la solucién universal de todos los

18. Benedicto XVI, Deus caritas est, 18.
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problemas. Por otro, puede convertirse en una tentacion a la inercia ante la
impresion de que, en cualquier caso, no se puede hacer nada. En esta situa-
cién, el contacto vivo con Cristo es la ayuda decisiva para continuar en el
camino recto: ni caer en una soberbia que desprecia al hombre y en realidad
nada construye, sino que mas bien destruye, ni ceder a la resignacion, la cual
impediria dejarse guiar por el amor y asi servir al hombre. La oracién se
convierte en estos momentos en una exigencia muy concreta, como medio
para recibir constantemente fuerzas de Cristo. Quien reza no desperdicia su
tiempo, aunque todo haga pensar en una situacién de emergencia y parezca
impulsar sélo a la accion. La piedad no escatima la lucha contra la pobreza o
la miseria del préjimo. La beata Teresa de Calcuta es un ejemplo evidente de
que el tiempo dedicado a Dios en la oracién no solo deja de ser un obstacu-
lo para la eficacia y la dedicacion al amor al projimo, sino que es en realidad
una fuente inagotable para ello. En su carta para la Cuaresma de 1996 la
beata escribia a sus colaboradores laicos: «Nosotros necesitamos esta unién
intima con Dios en nuestra vida cotidiana.Y ;como podemos conseguirla? A
través de la oracion»'®,

Espiritu de las Misioneras de la Caridad

Tres son los pilares sobre los que se apoya el espiritu de las Misioneras de la
Caridad: Confianza amorosa en Dios; total abandono de sus personas en
Dios y la alegria. La una es consecuencia de la otra: tener confianza en Dios, por-
que es nuestro Padre, porgque nos amay no puede ya vivir sin ese amor, la entrega es
respuesta necesaria a esta confianza. Por Ultimo, fruto de esta entrega esté la alegria,
la verdadera alegria de servir a Dios. En esas conversaciones intimas que Madre Te-
resa tuvo con Jesucristo, nuestro Sefior, a finales del afio 1946, una de las cosas que
oy0 la religiosa fue: «Deseo religiosas indias, Misioneras de la Caridad, que sean mi
fuego de amor entre los pobres, Ios enfermos, los moribundos, los nifios pequefos.
Quiero que me acerques a los pobres y las hermanas que ofreceran sus vidas como
victimas de mi amor me traeran estas almas.TU eres, 0 sé, la persona mas incapaz,
débil y pecadora, pero, precisamente porque eres eso, deseo utilizarte para mi gloria.
;Te negaras? Pequefiita, dame almas. Dame las almas de los nifiitos pobres de la calle.
Si th supieses como duele, si sélo lo supieses, ver a estos pobres nifios manchados
por el pecado. Deseo la pureza de su amor. Si s6lo respondieses y me trajeses estas
almas. Arrancalas de las manos del maligno. Si s6lo supieses cuantos pequefios caen
en el pecado cada dia. Hay muchas religiosas para cuidar a la gente rica y que vive
bien, pero para los mas pobres, los mios, no hay absolutamente nadie. A ellos deseo,
a ellos amo. ;Te negaras?®». No, Madre Teresa se fia de Dios, y a El no le niega nada,

19. Benedicto XVI, Deus caritas est, 36.
20. Carta de Madre Teresa al Arzobispo de Calcuta, 3 de diciembre de 1947.
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se abandona en sus manos, se pone a su completa disposicién y asi lo quiere con
todas sus hijas. S6lo asi pueden estar alegres. Ante estas exigencias del Corazon de
Jesuis, Madre Teresa quiso vivir con el ejemplo de laVirgen Santisima y contesto: «Tu
lo sabes, lesUs, estoy lista para ir inmediatamente»?.,

Es cierto que todos los que se acercan a sus hogares destacan como lo mas
impactante, la sonrisa de las hermanas. Si, incluso en sus Constituciones esta man-
dado hacer las cosas «con una gran sonrisa». A veces puede parecer que no sufren,
que ellas no tienen dolor de cabeza 0 molestias y no es asi. Como todos nosotros,
las Misioneras de la Caridad tienen también dificultades, reciben de sus casas malas
noticias, a veces caen enfermas, pero intentan transformar su dolor en una ocasién
de amar al Sefior. La alegria que estan llamadas a vivir no es resultado de una vida
facil y sin problemas. Es fruto del amor: «la alegria es el signo de nuestra union con
el Sefor, de su presencia. La alegria es amor, el resultado normal de un corazén
enamorado».

Todas las mafianas las hermanas se disponen a salir a la calle para realizar
su apostolado. Van de dos en dos, tal como Jesus les recomienda. Pues bien, en
una ocasion, Madre Teresa estaba despidiendo a las hermanas que iban saliendo a
su apostolado cuando vio que una de ellas no manifestaba demasiada alegria. Le
preguntd qué le pasaba y la hermana le comento que estaba cansada y algo enfer-
ma. «Pues vuélvete a casa, no salgas, quédate con el Sefior rezando y descansa, l0s
pobres ya tienen suficientes tristezas para que vayamos nosotros a aumentarselas
con nuestras caras largas» contesto la Madre.Y es que la alegria es el regalo mas
hermoso que pueden dar a los méas pobres a los que atienden.

Otras fundaciones de Madre Teresa

Madre Teresa es conocida en Espafia por sus hermanas que trabajan con los
maés pobres de entre los pobres desde hace mas de 25 afios en nuestro pais. Pero
la riqueza y la fuerza del carisma de Madre Teresa dieron otros frutos que no son,
al menos aqui, tan conocidos. El carisma de Madre Teresa es como un gran arbol,
fuerte y hermoso, donde muchas personas se cobijan. Tiene muchas ramas, algunas
muy jovenes, y todas con el mismo espiritu y carisma. La Madre Teresa es la funda-
dora de todas ellas, aunque a veces lo hace con la ayuda de alguna otra persona.

Dentro de la familia de las Misioneras de la Caridad hay también Herma-
nos Misioneros de la Caridad, a los que indirectamente ya me he referido

21. Ibid.
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hace poco. El Hermano Andrew, un sacerdote Jesuita australiano que trabaj6é con
la Madre Teresa fue el instrumento a quien Madre Teresa encomendo el gobierno
para esta fundacion que se produjo en marzo de 1963,y cuya vocacién y camino es
el mismo, pero entre los hombres. Son algo mas de 450 en todo el mundo y hacen
un hermoso trabajo en los lugares mas abandonados.

En 1976, en Estados Unidos, Madre Teresa funda una nueva rama de este
hermoso arbol: las Hermanas Misioneras de la Caridad Contemplativas.
Junto a la Madre Teresa y para fundar esta rama aparece la figura silenciosa de la
Hermana Nirmala, que llegd a ser Superiora General cuando Madre Teresa renun-
ci0 a ser reelegida en marzo de 1997. Su vocacién y constituciones son exacta-
mente las mismas que las de las Hermanas activas, con alguna peculiaridad y rasgo
propio. Su mision es principalmente la oracién y el sacrificio por los més pobres de
entre los pobres, pero sin dejar de dedicar un tiempo diario a la atencién de los
pobres. Hoy son casi doscientas las religiosas contemplativas.

También surgieron los Hermanos Misioneros de la Caridad Contem-
plativos. Su fundacién data del dia de san José de 1979. Su fundador, con Madre
Teresa, fue en esta ocasion el Hermano Sebastian VVazhakala. Como en el caso ante-
rior, estos religiosos no se distinguen en nada de los Hermanos de vida activa, pero
tienen como principal y fundamental ocupacion la oracién y el sacrificio por los mas
pobres de entre los pobres. Aunque también dedican algun tiempo a visitar carceles
u hospitales. Hoy son casi 60 los religiosos en India, Italia y Albania.

La Congregacion para el Clero, en el Vaticano, aprobd el 26 de junio de
1981 el Movimiento Corpus Christi para sacerdotes. Se trata de una asocia-
cién privada para sacerdotes diocesanos que desean vivir su sacerdocio ministerial
con el espiritu que Madre Teresa vio en 1946. El Padre Joseph Langford, de Esta-
dos Unidos, fue el instrumento que la fundadora tuvo para poder comenzar este
Movimiento. Bien es verdad que lo que aquello empez0 para sacerdotes seculares
terminé convirtiéndose en una Congregacion religiosa: los Padres Misioneros
de la Caridad, aprobados en octubre de 1984. En la actualidad son cerca de 40
y tienen su Casa General en Tijuana (México). Respecto al Movimiento Corpus
Christi, Madre Teresa encomendo a Pascual Cervera, un madrilefio ordenado sacer-
dote en la diocesis de Nueva York, que lo revitalizara, tras la fundacion de los Padres
Misioneros de la Caridad. Hoy se acerca al nimero de quinientos los sacerdotes
diocesanos de todo el mundo que participan de sus actividades.

También Madre Teresa animo la fundacion de los Misioneros Laicos de
la Caridad. Lo hizo a través del Hermano Sebastian Vazhakala, con el que también
habia fundado la rama contemplativa de los Hermanos Misioneros de la Caridad.
Son hombres y mujeres, algunos casados, otros solteros, algunos mayores, otros
mas jovenes, que quieren vivir su fe como cristianos corrientes con el espiritu
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de Madre Teresa. No son los voluntarios que podemos encontrar en las casas de
las hermanas. Los voluntarios son personas maravillosas que ofrecen parte de su
tiempo a atender a los necesitados que acuden a las casas de las hermanas. Muchos
de ellos no son cristianos, a lo mejor ni siquiera creyentes. Tampoco los Misioneros
Laicos de la Caridad son los benefactores de las religiosas, entre los cuales también
hay personas sin fe. No, los Misioneros Laicos de la Caridad son cristianos que
quieren vivir consagrados en medio del mundo segun la espiritualidad de Madre
Teresa y en su situacién concreta de vida. Participan de ciertas reuniones, de retiros
espirituales, de encuentros. Evidentemente, en la medida que pueden participan del
apostolado de las hermanas, convirtiéndose asi también en voluntarios y, también si
pueden, les ayudan econdmicamente, aunque muchos de ellos no son en absoluto,
personas adineradas.

Y queda aln una rama de esta gran familia de los Misioneros de la Caridad.
Naci6 al poco tiempo de comenzar el trabajo las Hermanas, en 1953. Es quizas
también la mas querida por Madre Teresa. Se trata de los Colaboradores Enfer-
mos y Sufrientes Misioneros de la Caridad. Naci6é por intercesion de Jac-
queline de Decker. Una joven belga, que deseaba grandemente entregarse a Dios
como Misionera de la Caridad. No pudo hacerlo por declararse una enfermedad
degenerativa que le impedia vivir las exigencias de la vocacion religiosa. Madre Tere-
sa le nombré «mi otro yo». Ella serfa, en su casa, en su invalidez, otra Madre Teresa,
por la que ofreceria todas sus limitaciones y dolores. Su apostolado y misién seria
el que hiciera Madre Teresa. Poco a poco se fueron uniendo otros enfermos que
querian ser Misioneros de la Caridad ofreciendo su dolor y su incapacidad por el
apostolado de una determinada hermana que se le encomendaba.

Su trabajo en Espafia

Las hermanas Misioneras de la Caridad tienen en Espafia cuatro casas, la pri-
mera se inaugurd en Leganés (Madrid) hace 27 afios. Tras varios cambios, esa casa
estd hoy abierta en Madrid capital, ésta es a la vez la Casa Provincial, donde reside
la hermana responsable de la Region de Espafia, que incluye también las casas de
Marruecos, Portugal, Francia y Suiza. Otras dos casas tienen en Catalufia, una en
Barcelona y otra en Sabadell y, hace escasamente cinco afios, abrieron la Ultima casa,
por ahora, esta vez en Murcia.

Tras la Madre Teresa
Madre Teresa murié en 1997, Las Misioneras de la Caridad ya tenian una

nueva Superiora General, la Hermana Nirmala. En Junio y tras pasar por Estados
Unidos y algln otro pais visitd la Ciudad del Vaticano y por Ultima vez pudo estar
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con el Papa Juan Pablo Il. El dia 5 de septiembre, Madre Teresa, hizo su Ultimo y
definitivo viaje. Estaba donde ella queria morir, en Calcuta. EI Gobierno de la India
le quiso dar un funeral de Estado, y quedd enterrada en Casa Madre, residencia de
la Superiora General y donde Madre Teresa habia tenido una pequefia habitacion
donde dormia, trabajaba, rezaba... Su testamento es un ejemplo nitido de caridad.
Una llamada a la conciencia de la gente de buen corazon a vivir el mandamiento del
amor: «No pierdan el amor inicial, especialmente en el futuro, después de que Ma-
dre los haya dejado... ha llegado el tiempo para que hable abiertamente acerca del
regalo que Dios dio el 10 de septiembre para explicar tan completamente como
pueda lo que significa para mi la Sed de Jesus. Para mi la Sed de Jesus es algo tan inti-
mo, tanto, que he sentido timidez hasta el momento para hablarles acerca del 10 de
septiembre... todo en los Misioneros de la Caridad existe s6lo para saciar a Jesus.
Sus palabras, escritas en la pared de cada capilla de los Misioneros de la Caridad no
pertenecen solamente al pasado, sino que estan vivas, aqui y ahora, y estan dirigidas
a ti... Jests mismo debe ser quien te diga a ti «tengo sed». Escucha tu nombre, no
s6lo una vez, sino todos los dias... «Tengo sed» es algo mucho mas profundo que
Jesus diciendo «te amo». Hasta que no comprendas en lo mas profundo que Jesus
tiene sed de ti, no podréas empezar a darte cuenta de quién quiere ser El para ti, 0
de quién quiere que seas t para El»?2,

Juan Pablo Il quiso beatificarla tras el proceso indicado, dentro de las celebra-
ciones de su aniversario de ordenacion: era el 19 de octubre de 2003, coincidiendo
ademas con el Dia mundial de las Misiones. Ceremonia hermosa en la Plaza de san
Pedro, ante 300.000 personas: «;No es acaso significativo que su beatificacion tenga
lugar precisamente en el dia en que la Iglesia celebra la Jornada mundial de las mi-
siones? Con el testimonio de su vida, madre Teresa recuerda a todos que la mision
evangelizadora de la Iglesia pasa a través de la caridad, alimentada con la oracion y
la escucha de la palabra de Dios. Es emblematica de este estilo misionero la imagen
gue muestra a la nueva beata mientras estrecha, con una mano, la mano de un nifio,
y con la otra pasa las cuentas del rosario. Contemplacion y accion, evangelizacién
y promociéon humana: madre Teresa proclama el Evangelio con su vida totalmente
entregada a los pobres, pero, al mismo tiempo, envuelta en la oracién»?3,

22. Madre Teresa, carta a todos los Hermanos, Hermanas y Padres Misioneros de la Caridad, 25 de marzo
de 1993
23. Juan Pablo Il, Homilia de Beatificacion de Madre Teresa de Calcuta, 19 de octubre de 2003.
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