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PRESENTACION

Este nimero de Corintios XIlIl se presenta todo él dedi-
cado al documento de la Comisién Episcopal de Pastoral
Social titulado La Iglesia y los pobres, y se ofrece en él el
subsidio del mismo documento en su integridad.

La elaboracion del documento ha llevado una larga ges-
tacion; son afos los que han transcurride desde que se em-
pez6 a abordar el tema hasta su redaccion final. Se trata de
una labor realizada partiendo de una consulta dirigida a las
diferentes instituciones y asociaciones de la Iglesia que tra-
bajan de forma especializada en el mundo de la pobreza, lo
cual comporté un largo periodo de recopilacion de respues-
tas y aportaciones provenientes de todos aquellos sectores
implicados en las tareas de accion caritativa y social.

Fue grande asimismo el trabajo realizado por los repre-
sentantes de las instituciones, reunidos en lo que se llamé
«Comision Mixta de Pastoral de la Caridad», que conté con
un «Secretariado Ejecutivo» que seguia mas de cerca el
proceso operativo del camino que iba llevando a término el
documento.

Por tanto, se puede afirmar que el documento es un
buen reflejo de la accidn de la Iglesia en el mundo de la po-
breza y marginacion, a la vez que un buen exponente de las
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6

aspiraciones de quienes trabajan en dicho sector, y también
un acicate para afrontar aquellos temas y reftexiones que
aun estan, como pequefios gérmenes, apuntando en el que-
hacer de cada dia de los agentes e iniciativas de la diaconia
de la caridad.

El documento fue trabajado también por un grupo de
expertos en sus diferentes capitulos y enriquecido por la
Comisién de Obispos de Pastoral Social; de este modo, la
Iglesia cuenta, sin duda, con un escrito estimulante, pues,
habiendo percibido y sefialado lo que acontece en nuestra
sociedad, se da a si misma orientaciones y pautas para se-
guir bregando con creatividad en favor de los mas necesita-
dos con ahinco y con nuevas perspectivas.

La Iglesia y los pobres deja bien patente que «mientras
no tengamos una conciencia mas honda y mas concreta de
que la misericordia hacia los pobres es la gran misién de to-
dos y siempre, bien podriamos decir que la Iglesia y los cris-
tianos no tenemos conciencia y somos infieles a la misién
que el Sefior con tanto empefio nos encomendd» (I.P. 15).
Teniendo en cuenta tal afirmacién, consideramos que la ini-
ciativa de ofrecer, en nuestra revista, aportaciones para la
comprension del documento favorece una mayor asimila-
cion de todos sus contenidos.

Los autores de los diferentes articulos intervinieron en
su dia en todo el proceso de elaboracién del documento,
desde las distintas responsabilidades que, como represen-
tantes de diferentes instituciones, les correspondian. Tene-
mos la suerte, por tanto, de contar con las reflexiones de un
grupo de personas que conocen a fondo el escrito y que
ademas, desde que se publicd, estan siendo invitadas, en
muy variados foros, a desarrollar exposiciones cualificadas
de presentacién del mismo para darlo a conocer.

Todo este proceso de acercamiento a la realidad y a la
intervencidén en la misma, desde |la perspectiva de Ia diaco-
nia de! amor, esta previsto que desemboque en la celebra-
cion de un «Congreso sobre la Iglesia y los pobres», que
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tendra lugar hacia mediados del afio 1996, y que ya ha co-
menzado su andadura de preparacion previa con la consti-
tucion, por mandato de los obispos de la Comisién de Pas-
toral Social, de un pequeno comité que esta trabajando para
encontrar las pautas adecuadas que daran forma al modo
de trabajar en la preparacion del Congreso y en el desarro-
lio del mismo.

Esperamos que este nimero de nuestra revista pueda
ser también una aportacién mas a la encarnacion personal y
eclesial de la doctrina que los obispos de la Comision de
Pastoral Social nos han ofrecido y al mismo tiempo un escri-
to de referencia para el anunciado Congreso, ofreciendo
motivos para una mayor difusion del mismo en todos los
ambitos de la Iglesia.

SaLvapor ML. PELLICER
Delegado Episcopal de Caritas Espafiola
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POBREZA
Y PROCESOS SOCIALES

VICTOR RENES AYALA

INTRODUCCION

Los documentos sobre La caridad en la vida de la Igle-
sia y sobre La Iglesia y los pobres, nos ofrecen una orien-
tacién adecuada para profundizar en el conocimiento de
la pobreza.

La primera Propuesta para el ejercicio de la caridad en
la vida de la Iglesia, nos propone: «Promover en la accién
pastoral, el conocimiento mas urgente de pobreza y margi-
nacién, y de los procesos sociales que las originan, y hacer
su discernimiento comunitario a la luz del evangelio».

Ya en el propio texto introductorio a las Propuestas,
se destaca la necesidad del conocimiento de la realidad
de la pobreza como «condicién necesaria para responder
eficazmente al reto que los pobres plantean a nuestra vo-
luntad de amarlos y servirlos». Y este conocimiento im-
plica partir de la realidad inmediata. Pero también impli-
ca desvelar las leyes econémicas que estan en la base de
los aspectos dolorosos de la pobreza arraigada en nuestro
entorno inmediato, pues «las cosas no deberian ser nece-
sariamente asi» (1).

(1} La caridad en la vida de la Iglesia. Edit. Edice, Madrid 1994.
pags. 9-10.
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De acuerdo con la orientacién de estos documentos,
vamos a destacar tres aspectos que nos serviran de guia
en nuestra exposicién: 1°. El conocimiento de las formas
de pobreza y marginacién. 2°. El conocimiento de los
procesos sociales que se encuentran en su origen. 3.° El
discernimiento comunitario de lo que en esta sociedad
significan.

EL CONOCIMIENTO DE LAS FORMAS
DE POBREZA Y MARGINACION

En los nameros 3, 4, 5 y 6 del documento sobre La
Iglesia y los pobres, de la mano de las aportaciones de las
ciencias sociales y de los ultimos documentos de la ense-
fanza social de la Iglesia, se nos ofrecen los elementos
mas importantes para una orientacién actual en relacién
con la pobreza:

1. La aproximacion al concepto de pobreza y de
exclusién social, en relacién con los derechos econémico-
sociales.

2. Las carencias y sus niveles, en relacién con la dis-
tribucién de la renta y los bienes y recursos disponibles
en una sociedad para una vida digna.

3. Qué significa el caracter relativo y multidimensio-
nal de la pobreza.

4. Coémo la cuestién es la «relaciéon» pobreza/socie-
dad.

1. La pobreza como fenémeno social

Toda aproximacién a la pobreza debe tener en cuenta
que se trata de un fenémeno relativo y multicausal. Es
decir, la pobreza es un fenémeno complejo, al que dificil-
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mente podemos definir en términos cuasi-biolégicos; esto
es, en términos que pretendan ser absolutos.

1. De hecho, cuando se plantea el tema de la pobre-
za, se estd planteando la relacién de unas personas con la
posibilidad de su desarrollo integral y de su plena partici-
pacién social. Es decir, la cuestién de la pobreza se pre-
senta como una cuestién relacionada con los derechos de
la persona, y por ello como una cuestion «humana», no
meramente econdmica, que debe ser comprendida y
abordada como la relacién de posibilidad o imposibilidad
de ejercicio de los derechos. Es, por ello, una manifesta-
cién de las posibilidades que una sociedad ofrece para el
ejercicio de los mismos (cfr. CA n. 47).

Por ello, la cuestion de la pobreza se revela cada vez
mas como una cuestién compleja, pues tiene diversos
rostros; es decir, los rostros de las personas, de los gru-
pos, de los pueblos que carecen de la posibilidad de
ejercicio de sus derechos basicos y quedan excluidos del
ejercicio de un desarrollo humano pleno. Por lo que se
puede hablar de «que en el mundo actual se dan otras
muchas formas de pobreza» (SRS n. 15; cfr. ns. 13, 14y
15).

Por otra parte, ésta es la perspectiva en que se debe
afrontar el fenémeno de la pobreza en nuestras socieda-
des, pues, «a pesar de los grandes cambios acaecidos en
las sociedades mds avanzadas, las carencias humanas del
capitalismo, con el consiguiente dominio de las cosas so-
bre los hombres, estan lejos de haber desaparecido; es
mas, para los pobres, a la falta de bienes materiales se ha
afiadido la del saber y de conocimientos, que les impide
salir del estado de humillante dependencia» (CA n. 33).

2. Desde esta perspectiva, la pobreza no puede ser
entendida como un fendmeno puramente material, sino
multidimensional. Es decir, de lo que se trata es de dar
cuenta de la pobreza en tanto fendmeno social, en tanto la
pobreza no es debida a causas naturales, o a los propios
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sujetos afectados, sino a mecanismos y estructuras que la
producen: «Por desgracia, bajo el aspecto economico, los
paises en vias de desarrollo son muchos mas que los de-
sarrollados; las multitudes humanas que carecen de los
bienes vy de los servicios ofrecidos por el desarrollo son
bastantes mds numerosas que las que disfrutan de ellos.
Nos encontramos, por tanto, frente a un grave problema
de distribucion desigual de los medios de subsistencia,
destinados originariamente a todos los hombres, y tam-
bién de los beneficios de ellos derivantes. Y eso sucede no
por responsabilidad de las poblaciones indigentes, ni mu-
cho menos por una especie de fatalidad dependiente de
las condiciones naturales o del conjunto de las circuns-
tancias» (SRS n. 9; cfr. SRS n. 16).

Se trata de un fendmeno social relativo; es decir, su
«contenido» formal hace referencia a la imposibilidad de
disfrutar de las condiciones de vida consideradas «nor-
males» en una determinada sociedad. Lo que hace impe-
rativo su referencia al derecho a participar en los elemen-
tos basicos del bienestar de la sociedad, que alcanza mas
alla de la subsistencia y llega a la educacién, la cultura, la
vivienda, el trabajo, la salud y la proteccién social. En
consecuencia, lo que estd en juego son los derechos so-
ciales y la posibilidad o imposibilidad, la capacidad o in-
capacidad, de una serie de personas de poder ejercerlos
en una determinada sociedad. Por lo que los componen-
tes de la pobreza pueden ser tantos como los elementos
de relacion desde la que se define. Lo que significa reco-
nocer como consustancial a la pobreza su naturaleza
multidimensional. Y esto se debe hacer extensivo a los re-
cursos que las personas, los grupos vy los pueblos necesi-
tan para su pleno desarrollo social. Y por ello mismo la
pobreza no es una realidad homogénea sino que es espe-
cifica a cada situacién, grupo o colectivo humano. Por
ello, tanto como de pobreza, deberiamos hablar de gru-
pos pobres.
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3. Se hace dificil, por todo ello, poder realizar una
definicion precisa de la pobreza. El documento cita la
descripcion de la pobreza realizada por el Consejo de Mi-
nistros de la CEE en el marco de los Programas europeos
de Lucha contra la Pobreza: «A los efectos de esta Deci-
sion, se entiende que la expresion “pobre” se refiere a
aquellas personas, familias v grupos de personas cuyos
recursos (materiales, culturales y sociales) son tan limita-
dos que les excluyen del minimo nivel de vida aceptable
en los Estados Miembros en los que viven».

Por ello, es obligado no identificar pobreza con mise-
ria, pues ésta es una de las formas extremas de manifes-
tacion de la pobreza. Su identificacién reduciria la po-
breza a un fenémeno de pura carencia o subsistencia
material, sin referencia a la participacién y a las condi-
ciones de posibilidad del ejercicio de los derechos socia-
les basicos. Como tampoco con la marginacién, aunque
la pobreza cree exclusién y marginacién, reduciéndola a
la perspectiva de actitudes y comportamientos, elimi-
nando la referencia a los mecanismos y esiructuras que
la producen. Ni con la expresion «grupos menos favore-
cidos», pues con ello se obvia la relaciéon pobreza-dere-
chos, que es la relacion constitutiva de la pobreza en tan-
to fenémeno social.

Por otra parte, es necesario precisar que existen una
serie de situaciones sociales que no son reductibles al
concepto de pobreza, pues la pobreza no agota todas las
necesidades humanas. Sin embargo, la pobreza hace
que puedan ser abordadas de muy diversa forma las dis-
tintas situaciones familiares, psiquicas y/o fisicas, de
marginacién, soledad, abandono, etc., que pueden afec-
tar a las personas, las familias o los grupos humanos.
De modo que, reiterando la naturaleza multidimensio-
nal de la pobreza, es necesario no olvidar la relacién que
existe —o que se acaba produciendo— entre la carencia
de algiin tipo de recurso cultural o social con la carencia
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de recursos materiales, que acaban conformando la si-
tuacién de las personas, familias o grupos como situa-
cién de pobreza.

Como fenémeno relacional que es, la pobreza es una
realidad cambiante. Los ingresos familiares minimos, las
pensiones infimas, las nuevas condiciones en el trabajo,
los problemas familiares, unidos a fenémenos tales como
el aumento del coste de la vida, la nueva situacién en el
medio rural, los fenémenos de inmigracion, las nuevas
necesidades y los «fracasos» en la educacion y sus conse-
cuencias de «calle», de bisqueda de «escapes» o evasio-
nes, la cultura individualista del rechazo, la apatia, lo in-
mediato, etc.; todo ello hace que el fenémeno de la pobre-
za sea un fenémeno que se ha vuelto a hacer presente
«con nuevos rasgos» en el mundo occidental, el mundo
del crecimiento y del desarrollo.

4. Por dltimo, en ¢l propio y diversificado mundo de
los grupos pobres, se dan diversos niveles de gravedad en
su situacién. No es necesario, por suficientemente cono-
cida, explicar la divisién entre pobreza severa y pobreza
moderada. Sin embargo, la diferenciacion de niveles se
hace mas relevante cuando consideramos a la pobreza
desde un punto de vista més cualitativo y la relacionamos
con el concepto de exclusion social; es decir, tenemos en
cuenta que la pobreza supone que haya personas, hoga-
res o colectivos que al encontrarse en esta situacién no
participan suficientermente del nivel minimo de bienestar
alcanzado en un determinado pais y de las formas de vida
v de integracién social existentes en el mismo.

De hecho, las investigaciones sobre necesidades socia-
les confirman que las familias con ingresos minimos, que
estan situadas en la pobreza severa, de hecho experi-
mentan una serie de carencias bdasicas, o de minimo so-
ciovital, tales como insuficiente alimentacion, vivienda
deficiente cuando no inhumana, precario cuidado de la
salud, infimo acceso a la educacion y la cultura, intensa
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conflictividad familiar, marginacién social y en muchas
ocasiones conductas asociadas a consumos de droga,
«delincuencias», etc. Es decir, un claro proceso de exclu-
sion social,

Igualmente, de tales estudios se puede concluir que
las familias que se encuentran entre el minimo sociovital
y el umbral de la pobreza, es decir, en pobreza moderada o
relativa, tienen algunas de esas carencias, aunque no de
un modo tan extremo. En muchos casos se trata de an-
cianos con pensiones bajas, trabajadores de bajos ingre-
sos y viviendo sélo del seguro de desempleo y con cargas
familiares. Sus estados de necesidad son menos visibles.

Asi pues, la pregunta que deberfamos hacernos es:
¢Cudl es el rostro de la pobreza en nuestro pais? Dejando
para un punto posterior la cuestién de la cuantificacién
de la pobreza, podemos aproximarnos a las principales
caracteristicas de las personas afectadas, a través de algu-
nos estudios.

2. La pobreza como realidad persistente

De acuerdo con los resultados del V Informe Sociold-
gico sobre la Situacién Social en Espafia-FOESSA93, se
ha realizado un proceso de contencion de los niveles de
pobreza previos a los procesos de crisis y de reestructura-
cion econdémica, e incluso se ha llegado a reducir el im-
pacto de estos procesos en los segmentos menos favoreci-
dos de la sociedad espafiola (2).

Este Informe ha utilizado el concepto de pobreza, y
los indicadores, aceptados en el ambito de la UE, asi
como las subdivisiones de pobreza severa y pobreza mo-
derada.

{2} Clr. capitulo 2.° del V Informe FOESSA, pags. 300 y ss.
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En cuanto a los niveles de pobreza, a partir del deno-
minado «umbral de la pobreza» (la mitad de los ingre-
sos medios), este Informe establece los siguientes resul-
tados:

NIVELES DE POBREZA SEVERA Y MODERADA,
EN PORCENTAJES DE FAMILIAS Y PERSONAS

% Familias % Poblacion
Pobreza severa .oooeeeooveeeeee e, 2,26 3,64
Pobreza mederada ......ooocvevvevevvinennn 14,18 16,52
Total bajo el «umbral de la pobreza» 16,44 20,16

De acuerdo con la estimacion del Informe, una quinta
parte de la poblacion estarfa bajo el «<umbral de la pobre-
za» (menos de la mitad de los ingresos medios). Lo que
quiere decir que, realizando una estimacién numérica, ha-
bria 7.950.000 personas bajo el «umbral de la pobrezas.

El porcentaje de personas en pobreza severa o gran
pobreza, serfa algo inferior al 4 por ciento (una cuarta
parte de los ingresos medios). Lo que daria una estima-
cién numérica de alrededor de 1.500.000 personas en esta
situacion.

En relacién con los datos de los estudios de hace una
década, todo parece apuntar a que se ha modificado de
un modo realmente importante el porcentaje de pobres en
los estratos inferiores. En 1984, en la investigacién promo-
vida por Cdritas sobre «Pobreza y Marginacién», se esti-
mé que los pobres severos o graves se situaban por encima
del 10 por ciento de la poblacién.

En cuanto a la estimacién global del «umbral de la
pobrezax, segin los datos del Informe, el porcentaje de
poblacién pobre se estima en el entorno del 20 por cien-
to. Lo que le hace semejante a otros estudios es que, aun
no habiendo variado sustancialmente el porcentaje, apa-

g,

indice



19

rece una tendencia a la baja. Asi, la mencionada investi-
gacién sobre «Pobreza y Marginacidon», consideraba que
podia estimarse en un 23 por ciento la poblacién bajo el
«umbral de la pobreza».

INE L. Ayala y otros FOESSA'93
Hogar/Person Hogar/Person Hogar/Person
Renta 1981 16,2 18,4
1991 13,0 151 16,44 20,16
Gasto 1981 19,5 20,5 197 19,6
1991 19,7 18,9 186 176

Por otra parte, v a pesar de esta contencién de la po-
breza, no se ha llegado a evitar que nuevas desigualdades
sociales hayan emergido en este periodo, en particular,
las referidas a la vivienda, la educacion, la falta de protec-
cién familiar, la integracion de minorias e inmigrantes,
el aumento de las situaciones de desarraigo; ni evitar la
exclusién social de una parte de la poblaciéon del mercado
de trabajo y de los modos de vida v consumo mayorita-
rios. Desigualdades que afectan especialmente a los seg-
mentos mas débiles de la poblacién.

Esta diversidad de fenémenos que afectan a distintos
aspectos de la desigualdad social, confirman lo que el
V Informe FOESSA (pags. 307-311) plantea en cuanto al
«rostro» actual de la pobreza.

Destacan algunos datos del Informe sobre el «rostro»
de la pobreza. Aunque ha bajado de edad, el 25 por ciento
de la pobreza se concentra en los mayores de 65 anos; el
50 por ciento entre los 45 y 65 anos, lo que repercute en
los miembros mas jovenes de estas familias. Ademas, su
alta correlacién con las situaciones de separacion y viu-
dedad. Asimismo, la pobreza esta relacionada no solo con
el paro, sino también con la poblacién pensionista e
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igualmente con la poblacién trabajadora: la renta del tra-
bajo no asegura estar sobre el «umbral de la pobreza»
para determinadas situaciones laborales. La pobreza se
encuentra relacionada con los sectores de la agricultura y
la pesca, y con el personal no cualificado de otros secto-
res, Todo ello induce efectos en bienes basicos, en especial
la vivienda. Por tltimo, se da una altisima correlacion en-
tre formacién y pobreza, asi como su localizacién territo-
rial (regiones, barrios, pueblos). Por lo que sus efectos, y
sus retos y exigencias, deben ser territorializados.

3. La evolucion de la pobreza en las sociedades
desarrolladas

El «rostro» actual de la pobreza exige responder a una
cuestion: ¢Es diferente la pobreza de hoy a la de los ante-
riores periodos? (3).

En los afos 80, términos como «nueva pobreza» y los
«nuevos pobres», se pusieron de moda. Pero es cierto que
més en los paises de la Europa Central, que en los del
Sur. En éstos el tema de la pobreza se sigue considerando
en relacién con dos factores muy precisos: el «subdesa-
rrollo» de unos paises que durante bastante tiempo han
quedado fuera de la economia europea y el bajo desarro-
llo de sus sistemas de seguridad social. Pero los procesos
de reestructuracién econdmica, con nuevas tendencias
sociales y demograficas, y los cambios en las politicas gu-
bernamentales, han «descubierto» en el Sur el debate so-
bre la pobreza en términos cada vez mds préximos a los
de la Europa Central.

(3) Ademaés del citado Informe FOESSA, cfr. los Informes del
IT Programa europeo de lucha contra la pobreza. Asimismo, V. RE-
NES: Luchar contra la pobreza hoy. Edit. HOAC, Madrid 1993, en los
caps. 4.°y 5.° También pueden consultarse en ellos aspectos relevantes
sobre «los procesos de empobrecimientos.
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De hecho, en los paises europeos se detectan cambios
en la composicion de la poblacion pobre, con mayor pre-
sencia de los desempleados, junto a un cierto rejuveneci-
miento de la poblacién pobre, no habiendo elementos obje-
tivos que nos permitan suponer que la tendencia seguida
por la pobreza en Espana haya sido distinta a la observada
en los paises referidos en esta tabla. Por otra parte, el esca-
so desarrollo de las pensiones no contributivas, junto con
el aumento en el nimero de parados sin cobertura, tende-
ria a reforzar esta conclusion. Aunque en muchos casos la
pobreza se mantenga «encubierta» (unidades familiares
potencialmente independientes, que pasarfan a formar par-
te del colectivo de pobres si se constituyeran como tales).

La «nueva pobreza», como fenémeno socioeconémico
de una sociedad desarrollada, significa el impacto que
produce en esta sociedad los resultados de la pérdida del
pleno empleo y las lagunas que con ello se han manifesta-
do en los sistemas de seguridad social.

De acuerdo con ello, ¢cudles son los cambios mas im-
portantes ocurridos en la composicién de la poblaciéon
pobre?

Primero. Las personas de edad siguen soportando un
considerable riesgo de caer en la pobreza, o de depender
de la asistencia social. Ahora bien, este riesgo ha dismi-
nuido, aunque no desaparecido, debido a la mejora de las
pensiones. Esta disminucién es mas significativa si pen-
samos que son las personas de edad el grupo creciente
dentro de la poblacién en general. De todas formas, atin
siguen siendo en muchas zonas el grupo mas amplio de
personas pobres o que reciben asistencia social.

Segundo. El carnbio mdas importante que ha tenido lu-
gar en los 80 es que los parados constituyen una propor-
cién mucho mayor de pobres v de personas dependientes
de la asistencia social que antes. Sin embargo, no ha sido
s6lo a través del paro como los cambios del mercado la-
boral han translormado el mapa de la pobreza. El niime-
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ro de personas empleadas que son pobres, o dependen de
la asistencia social, también ha aumentado.

Tercero. Los cambios experimentados en la estructura
familiar. Aunque el porcentaje de pobres que pertenecen
a familias numerosas va descendiendo, incluso en los pai-
ses mas rurales, sigue existiendo una mayor proporcién
de familias numerosas en situacién de pobreza. De he-
cho, en todos los paises de la Comunidad, las familias tie-
nen menos hijos. El otro cambio importante es el creci-
miento de familias monoparentales que corren un serio
riesgo de pobreza.

A partir de estos cambios en la composicién de la po-
blacién pobre, es necesario estudiar los diversos grupos
de pobres. Sin embargo, la pregunta por la comprensién
de la pobreza actual tiene otras dimensiones que convie-
ne precisar.

Y no es sélo la constatacion de que las condiciones en
que tienen que sobrevivir los pobres poseen varios facto-
res, sino que la pobreza tal como se revela a partir de es-
tos cambios significa exclusién y aislamiento. Expuestos
a la inseguridad como nota dominante de su situacién,
los pobres se reafirman en su fatalismo, desconfianza y
falta de autoestima.

Como resultado de estas tensiones, algunos sucumben
a enfermedades o trastornos mentales, o a conductas tipi-
ficadas como «a-sociales». Y es bastante comtin que la
sociedad en general interprete estas respuestas como «de-
fectos patologicos». No obstante, se trata de respuestas
subjetivas a los procesos que afectan a las personas, que
son sus procesos personales de empobrecimiento, pero
que estan arraigados en los procesos sociales y econémi-
cos de gran alcance. Sin embargo, estos procesos se sue-
len ignorar y se tiende a considerar la pobreza como el
problema de los grupos v comunidades marginales: los
sin techo, los receptores de asistencia social, los mendi-
gos, los «sin trabajo», etc.
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Mas alla de las carencias que se revelan en la pobreza
relativa, debidas a los cambios en el mercado de trabajo
por el paro y los bajos salarios, que ha llegado a afectar
incluso a sectores de las clases medias, hay que referirse
a los aspectos mas duros de la pobreza; en definitiva, a lo
que la Comisiéon Europea denomina «gran pobreza», la
pobreza severa. De hecho, esta creciendo el nimero de
personas marginadas sin hogar, desarraigadas; se estan
consolidando los efectos marginantes de la «dualizacién»
del mercado de trabajo, v estdn apareciendo problemas
preocupantes en los niveles dietéticos de los pobres. El
resultado es que, por pobres, por resignados, hay perso-
nas y grupos sociales afectados por los procesos de empo-
brecimiento, que quedan aprisionados en los mismos,
por lo que acaban «separados», «excluidos» de la socie-
dad vy son estereotipados como una clase inferior, tanto
intelectual como moralmente. Todo ello hace que se haya
extendido a los paises de la Europa Comunitaria el deba-
te de si se estd ya generando una «clase inferior».

Ciertamente, no se puede hacer extensiva esta situa-
cién a todos los grados de pobreza, sin més. Pero esto es
justamente lo que nos revela la «nueva pobreza»: «Con
todo, aspectos tipicos del tercer mundo se dan también
en los paises desarrollados, donde la transformacién in-
cesante de los modos de produccién vy de consumo deva-
laa ciertos conocimientos ya adquiridos y profesionalida-
des consolidadas, exigiendo un esfuerzo continuo de re-
calificacion y de puesta al dia. Los que no logran ir al
compas de los tiempos pueden quedar facilmente margi-
nados, v junto con ellos lo son también los ancianos, los
jovenes incapaces de inserirse en la vida social y, en gene-
ral, las personas mas débiles v el llamado cuarto mundo.
La propia situacién de la mujer en estas condiciones no
es nada facil» (CA n. 33; cfr. SRS n. 14).

De hecho, en nuestro pafs, de acuerdo con los datos
apuntados en el V Informe FOESSA, a los rostros conoci-
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dos de la pobreza tradicional, en esta tltima década nos
ha sorprendido la presencia de situaciones y colectivos
sociales inesperadamente afectados por la exclusién so-
cial: parados de larga duracién; jévenes excluidos del tra-
bajo; fenémenos de las llamadas «nuevas pobrezas» por
la precarizacién del empleo, por la «feminizacién» de la
pobreza, por la dificil accesibilidad a la vivienda, por el
fracaso de la formacién como mecanismo ocupacional,
por la asociacion de fenémenos tales como las drogode-
pendencias, la inadaptacién sociocultural, etc.

Estos cambios en el «rostro» de la pobreza, se expre-
san también a través de nuevas denominaciones, como
«Cuarto Mundo» o «Sociedad dual», que no son sino el
reconocimiento de que la vieja faz de la pobreza se adap-
ta, se reproduce y se renueva ante las capacidades de mo-
dernizacién, de innovacién y de cambio que la sociedad
posee. La SRS aplica la expresién «Cuarto Mundo» sobre
todo a las zonas de grande o extrema pobreza de los pai-
ses de media o alta renta. Y, junto con las expresiones de
primer, segundo y tercer mundo, las considera muy signi-
ficativas, porque: «Son el signo de una percepcién difun-
dida de que la unidad del mundo, en otras palabras, la
unidad del género humano, esti seriamente comprometi-
da. Esta terminologia, por encima de su valor mis o me-
nos objetivo, esconde sin lugar a duda un contenido #o-
ral, frente al cual la Iglesia, que es “sacramento o signo e
instrumento... de la unidad de todo el género humano”,
no puede permanecer indiferente» (n. 14).

Pero estos cambios también nos confirman que:

* La permanencia de la pobreza estd intensamente re-
lacionada con los procesos sociales y econémicos que
suelen denominarse estructurales.

* Y que, por otra parte, las nuevas manifestaciones de
la pobreza son manifestaciones de los importantes cambios
que se han producido en las sociedades desarrolladas.
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LOS PROCESOS DE EMPOBRECIMIENTO
EN NUESTRAS SOCIEDADES

El segundo aspecto a considerar es el referido «al co-
nocimiento de los procesos sociales que se encuentran en
el origen de la pobreza». Y sobre ello el documento La
Iglesia v los pobres nos proporciona elementos suficien-
tes, especialmente en el apartado segundo, referido a «La
injusticia, como causa de la pobreza». En ese apartado
podemos resaltar los niimeros 36, 37 y 38, como diagnds-
tico referido a las causas estructurales, y los nimeros 39,
40, 41 v 42, como descripcién de sus efectos generadores
de injusticia.

Merece la pena resaltar el resumen sintético de su
diagnéstico realizado por el propio documento, en su
namero 38: «Para terminar este apartado y como resu-
men del mismo, queremos insistir de nuevo en que la
raiz de la pobreza se encuentra en la misma entrafia de
un sistema socioecondmico que, si no es debidamente
corregido, estd basado exclusivamente en la concepcién
utilitarista y meramente funcional del ser humano, en la
filosofia de la desigualdad, en los “mecanismos perver-
sos” de la ambicion y del lucro desorbitados, y en la sed
de poder a cualquier precio y de cualquier manera, con
todas las funestas consecuencias que conlieva para los
mas débiles»,

Asi pues, desvelar los procesos sociales que, de un sis-
tema socioeconomice de esta naturaleza, se derivan en
relacién con la generacién de pobreza, va a ser el objetivo
que nos vamos a proponer en este apartado.

Durante los recientes perfodos de crisis se han adopta-
do una serie de medidas. Parece ser ampliamente com-
partida una conciencia de estos hechos, que cabria resu-
mir asi: 1) La crisis econémica generd desempleo; 2) la
politica de ajuste econdmico no lo conjuré; 3) la protec-
cién social se amplié en menor medida y con retraso res-
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pecto a la expansién del desempleo, y todo ello 4) ha
dado lugar a una franja amplia de poblacién con riesgo
de pobreza (para si y para sus familiares).

Las nuevas situaciones derivadas de la crisis se han
sumado a una pobreza preexistente, al tiempo que han
impactado en ella no sélo cuantitativamente sino cualita-
tivamente. Pero no han sido los dnicos factores que se
han sumado a la pobreza, pues los cambios econémicos
se han producido en un contexto de cambios de otro or-
den, especialmente de tipo demogrifico y social; se trata
del envejecimiento de nuestras sociedades, pero también
de la caida de la fertilidad y de nuevas pautas de compor-
tamiento familiar, juntamente con los cuestionamientos
de la proteccién social derivados de los factores demogra-
ficos y sociales y de la propia crisis socioeconémica.

De acuerdo con ello, hay una serie de procesos que
podemos considerar «portadores» de los efectos de los
cambios econdémicos y soctales ocurridos en nuestras so-
ciedades y, por ello, «portadores» de los riesgos de em-
pobrecimiento gue se estdn revelando mas consistentes:
1.°) Los cambios econdémicos; 2.°) los cambios en el mer-
cado laboral; 3.°) asi como las lagunas que éstos y otros
cambios sociales y demograficos han manifestado en los
sistemas de seguridad y proteccién social; 4.°) los cam-
bios debidos a pautas sociales de comportamiento en la
estructura familiar.

1. La dinamica socioeconémica
como vector de pobreza

La denominada crisis socioeconémica es algo mas
que una serie de cambios trascendentales en el mercado
laboral, o en la proteccién social; incluso que uno y otro
conjuntamente. El problema es de otro orden. Se trata de
un cambio que ha implicado una reestructuracién indus-
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trial y tecnolégica, cuyas consecuencias recorren todos
los sectores. Por ello, aunque sea s6lo de forma indicati-
va, referiremos su impacto en la pobreza, pues en si mis-
mo se puede considerar como el primer y principal pro-
ceso; y, en cualquier caso, como el proceso que condicio-
na la relacién con la pobreza de los otros tres.

El examen del efecto de empobrecimiento desde la di-
ndmica socioeconémica de la crisis, nos remite en primer
lugar a la reestructuracion/redistribucion de recursos y
de sus procesos de valoracion. Esto ha determinado, glo-
balmente, el desarrollo diferencial de los territorios rurales
y urbanos, al igual que las oportunidades de acceso, tam-
bién diferenciales, de las distintas capas de la poblacién a
una existencia econémica auténoma.

Efectos de este tipo han sido producidos, por ejemplo,
por las incidencias de la inversion/des-inversién/no-inver-
sién; de la industrializacién/des-industrializacién; de los
desplazamientos/reestructuraciones de las actividades
productivas (agricultura, minas, altos hornos, astilleros,
textiles...); introduccién de nuevas tecnologias, etc.

Dos resultantes podemos sefialar como producto de
estas decisiones:

1. En primer lugar, las repercusiones concretas, di-
rectas o indirectas, de estas dindmicas, afectan a las cown-
diciones de los grupos sociales y/o de todo el entorno.

Asi, podemos anotar, entre otras, el «abandono» de
territorios rurales; migraciones (salidas y retornos),
como resultantes de coacciones econdmicas; paro masi-
vo provocado por el desmantelamiento de las grandes
industrias, con desestructuracion de toda una infraes-
tructura regional; transformacién de niveles de vida y de
costumbres de consumo, con pérdidas de actividades co-
rrespondientes para otras fracciones de la poblacién;
desfase entre las reestructuraciones econdémico-sociales
y las capacidades de la poblacién o de algunos sectores
concretos, etc.
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2. Por otra parte, hay determinados grupos sociales
que, dada su fuerza o su debilidad relativa, quedan afec-
tados de una manera especial por los sistemas competiti-
vos que acompaiian a la dindmica global y/o que proce-
den de ella.

Estas dinamicas tienen efecto, por ejemplo, en el acce-
$0 0 no a unas actividades por parte de emigrantes y refu-
giados, que puede estar obstaculizado por el estatuto del
que dispongan, o segin el grado de discriminacién objeti-
va de la que scan objeto; la marginalizacion relativa de los
no calificados en relacién a los calificados; de los jovenes
en relacion con los trabajadores ya mayores; de las perso-
nas en situacién familiar precaria (familias monoparenta-
les...) en relacién con las «normales»; de los grupos mayo-
res y de los jubilados en relacién con los «activos», etc.

¢Como se traducen en pobreza estas dindmicas socio-
econdomicas? La clave estd en la dificil accesibilidad v en
la debilidad o la pérdida de actividades econémicas indivi-
duales (trabajo, empleo), suficientes y legitimas al mismo
tiempo.

Esto atane directamente a los «activos» (0 a los que
deberian poder serlo) y, a través de ellos, a los no activos
que dependen de ellos; y esto atafie también a los jubila-
dos, cuyos medios de subsistencia provienen del nivel de
las anteriores actividades econémicas.

He aqui, pues, lo que podriamos llamar los funda-
mentos socioeconémicos del proceso de empobrecimien-
to y de marginalizacién. Ahora bien, una vez puesto en
marcha, hay que tomar en consideracién la propia auto-
nomia de sus efectos, que se convierten en elementos
causantes y/o mantenedores de la pérdida de actividades
econémicas y de la dificil accesibilidad a la dinamica so-
cioeconémica global.

Como consecuencia, la imposibilidad de acceso y la
pérdida de actividades engendra correlativamente la re-
duccién o la pérdida de roles sociales, de la identidad
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personal y cultural, v, por lo tanto, las degradaciones per-
sonales y sociales subsecuentes, como puede apreciarse
en la sintomatologia de los sujetos de la pobreza.

Paralelamente, hay otros efectos de la dinamica socio-
econdmica global, como la restriccion de solidaridades
primarias (familia y, sobre todo, comunidad), la moneta-
rizacién, la individualizacién y el anonimato crecientes
de la vida social, que son perfectamente «vivibles» para
los que pueden tener una actividad econémica suficiente,
pero que se convierten en obstaculos suplementarios y re-
lativamente considerables para los que carecen de recur-
s0s, que primero son materiales y financieros y luego son
sociales y culturales.

Para éstos queda, o la dependencia de la ayuda o de la
asistencia social, que puede desencadenar pérdida de la
identidad, autonomia, dinamismo, solidaridad, y/o el ais-
lamiento respecto de los que siguen insertos en la dina-
mica social global y, por tanto, van hacia la marginaliza-
cién en relacién con la vida y con las actividades no sélo
econdmicas sino también sociales.

Evidentemente, esto limita la referencia a los factores
«puramente» biograficos para dar cuenta de cémo se tra-
duce en pobreza la dinamica socioeconémica global. Mas
aun, el efecto de tales factores esta en relacién con las
condiciones en las que los sujetos pueden hacer frente a
la dinamica global. Por otra parte, mas alla de la razén de
ser que tales factores tienen en si mismos, s necesario
analizar su relacion con los efectos directos o indirectos
de las condiciones y dinamicas globales que repercuten
en los individuos particulares y/o en los grupos sociales
concretos a los que pertenecen.

2. Empleo, proteccion y pautas culturales

Seria especialmente extenso poder exponer el resto de
los que denomino procesos de empobrecimiento. Por ello
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solamente dejaremos constancia de los efectos que pro-
ducen en esta sociedad los resultados de la pérdida del
pleno empleo y las lagunas que con ello se han manifesta-
do en los sistemas de seguridad social. De acuerdo con
ello, ¢cudles son los cambios mas importantes ocurridos
en la composicién de la poblacion pobre?

Primero. El cambio mias importante que ha tenido lu-
gar en los 80 es que los parados constituyen una propor-
cién mucho mayor de pobres y de personas dependientes
de la asistencia social gque antes. Sin embargo, no ha sido
s6lo a través del paro c6mo los cambios del mercado la-
boral han transformado el mapa de la pobreza. El name-
ro de personas empleadas que son pobres o dependen de
la asistencia social también ha aumentado.

Segundo. Las personas de edad siguen soportando un
considerable riesgo de caer en la pobreza, o de depender
de la asistencia social. Ahora bien, este riesgo ha dismi-
nuido, aunque no desaparecido, debido a la mejora de las
pensiones. De todas formas, atin siguen siendo en mu-
chas zonas el grupo mas amplio de personas pobres o
que reciben asistencia social. Pero la crisis de la protec-
cién se manifiesta también en la insuficiencia de la pro-
teccion al desempleo, no sélo porque deja parados sin
proteger, sino sobre todo porque la proteccién al desem-
pleo no resuelve el problema de la insercién laboral, pues
no va acompaiiada de politicas activas de empleo. Esto es
mas notable para los sectores de poblacién que no pue-
den acceder al primer empleo y para los que el desempleo
se convierte en paro de larga y muy larga duracién.

Tercero. Los cambios experimentados en la estructura
familiar. Y aqui hay que resaltar cémo la situacién de las
personas mayores no puede ser soportada por la familia,
pues ésta esta perdiendo los roles de la familia extensa, al
tiempo que no existen servicios adecuados para ellas.
Pero el cambio de pautas en las relaciones familiares tie-
ne otra muy importante relacién con la pobreza, y es a
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través del crecimiento de familias monoparentales que
corren un serio riesgo de pobreza.

3. La pobreza inducida por estos procesos

Tales procesos tienen la doble vertiente de procesos
socioeconémicos configuradores de la estructura social y
de procesos de erosién de las condiciones de integracién
social, y, por ello, de generacién de sociedad excluyente o
de generacién de pobreza, pues son los procesos de la es-
tructura economica, social v politica, los que enmarcan
los procesos de erosién, es decir, los procesos de empo-
brecimiento.

1. Los cambios econdémicos han supuesto grandes
reajustes de reconversiones de actividad, de espacios, de
tecnologias, etc.

Lo que ha supuesto la pérdida o inaccesibilidad a acti-
vidades econémicas legitimas en las que las poblaciones
débiles puedan insertarse, siendo la accesibilidad o in-ac-
cesibilidad a las nuevas condiciones socioecondmicas un
elemento determinante de su proceso de empobrecimien-
to, dadas las condiciones de debilidad de estos grupos so-
ciales, incluso de «marginalizacién», no sélo de personas
y/o de grupos sociales, sino también de desvalorizacion
de los espacios en que se insertan o en los que estan ubi-
cados.

2. Los cambios en el mercado laboral han supuesto
la dualizacién v la precarizacion de la relacién laboral,
bien por desempleo, por inseguridad en el mismo, por el
funcionamiento del mercado secundario de trabajo o por
la pérdida en su remuneracion.

Lo que, ademas de la indefensién ante el desempleo,
la imposibilidad de acceso a la proteccién social, o la
acumulacién de carencias materiales, ha incidido en el
proceso de empobrecimiento por la cronificacién en estas

g,

indice



32

situaciones, en el paro de larga duracién y en la aparicién
de las condiciones del «desempleo oculto».

3. Las lagunas que éstos y otros cambios sociales y
demograficos han manifestado en los sistemas de seguri-
dad y proteccién social, y que se articulan con la conten-
cion del gasto social, junto al crecimiento de poblaciones
demandantes (pensiones, desempleo, etc.) y, en especial,
la falta de recursos para estrategias de integracion.

Lo que da como resultado la existencia de segmentos
poblacionales que no tienen cobertura protectora, o con
una proteccién cuya intensidad protectora sigue siendo
débil, junto con el crecimiento del asistencialismo en per-
sonas con alguna capacidad laboral, que no es el menor
condicionante para la existencia de un segmento de per-
sonas «inempleables».

4. Los cambios debidos a pautas sociales de com-
portamiento en la estructura familiar, como la incorpora-
cion de la mujer al trabajo, las crisis en las relaciones en
la pareja; pero también otros cambios, como la desinsti-
tucionalizacién en un contexto en el que, por la conten-
cién del gasto social, no estd acompanado de servicios, y
se produce un reenvio de los desinstitucionalizados a la
familia sin los apoyos sociales y comunitarios suficientes.

Lo que supone un proceso de riesgo para los grupos
sociales mas débiles, dadas sus dificultades para hacer
frente a estos procesos. Pues es la estructura familiar la
que mas ha aportado a la contencion de los procesos de
empobrecimiento. Por lo que sus quiebras, y los déficit de
servicios y recursos que a ella afectan, contribuyen a
constituir en procesos de empobrecimiento lo que en
otros contextos no devienen como tales.

5. La dimensién humana inserta en todos esos pro-
cesos. Es decir, la poblacién situada en los diversos gra-
dos de pobreza y exclusién tiene unas determinadas ca-
racteristicas que afectan a su nivel de estudios, de forma-
cién para el empleo, del tipo de empleos en que se inser-
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ta, de salud, de etnia, de habitat, etc. Pues bien, a las difi-
cultades que estas caracteristicas originan para esta po-
blacién, hay que anadir la exigencia de competitividad,
de status, de utilizacién de medios que estan fuera de su
alcance, etc,, que en la sociedad moderna es constitutiva
de la propia identidad sico-social de las personas y de los
grupos humanos.

Lo que supone un factor anadido a sus dificultades
tradicionales y afectan al propio componente humano,
pues estamos asistiendo a la pérdida correlativa de roles
sociales y de identidad cultural de las personas y de los
grupos concernidos en los procesos de empobrecimiento.
Y, puesto que estas situaciones llegan hasta la pérdida o
no accesibilidad a la posibilidad o capacidad de utilizar
los recursos sociales para su insercién o reinsercién, aca-
ba produciéndose su impotencia v su desmotivacién para
salir de la exclusion social.

6. Como resultado, el espacio de la exclusién (tipifi-
cado por los procesos estructurales) deviene espacio de la
«marginalizacion» cuando combina cronificacién en los
procesos de empobrecimiento, con el componente huma-
no de impotencia v desmotivacion.

Por ello es importantisimo «reconocer» las diversas si-
tuaciones y los diversos tipos de personas y de grupos po-
bres y excluidos:

* No es lo mismo las situaciones en las que se da una
capacidad en las personas de utilizar recursos adecua-
dos, pues una presencia de este tipo de recursos es sus-
ceptible de evitar o de bloquear los procesos de margina-
lizacién,

¢ que cuando se da una situacién de exclusién cierta
en un nivel en que, de acuerdo con determinadas condi-
ciones (edad, salud, formacion, capacidades personales,
voluntad...), se puede realizar un proceso para su reinser-
¢ion a la vida social;
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* que cuando nos encontramos con personas que,
dada su historia y su condicién sico-social actual, no pi-
den mas que una ayuda bajo la forma de proteccién, y
para las cuales casi sdlo se puede perseguir como objeti-
vo su re-adaptacién a la vida de grupo.

POBREZA Y ANTROPOLOGIA

El tercer aspecto del conocimiento de la pobreza, se
refiere a la necesidad de su discernimiento comunitario a
la luz del Evangelio. Sobre este aspecto sélo vamos a ha-
cer unas referencias a la antropologia que estd implicada
en la situacién de pobreza y en los procesos sociales que
la originan. Por tanto, no es todo, sino parte del discerni-
miento que el propio documento sobre La Iglesia y los po-
bres realiza con amplitud y detalle a la luz del Evangelio.

1. La pobreza desvela la crisis

a) La crisis no es sélo de crecimiento, sino de desa-
rrollo, es decir, de civilizacion. O sea, no sélo erosiona el
«tener», sino que erosiona el «ser».

Porque, ¢qué es «riqueza»? Sélo lo que se asocia al ser
es riqueza. Por eso, las «cosas» que, como tales, no pue-
den asociarse al ser, «<empobrecens».

La riqueza es algo que se obtiene en cuanto se asocia
a nuestro ser, La riqueza asi es calidad de vida. Pero llega
a un punto que, por no asociarse a nuestro ser, se trans-
forma en empobrecimiento que, ademas, provoca el em-
pobrecimiento de aquellos a los gue se sustraen los bie-
nes basicos para que puedan ser (4).

(4) «En primer lugar preguntémonos: ;Por qué se posee?, squé es
la posesion? S6lo entonces nos preocuparemos por saber como rea-
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Considerar la crisis como crisis de crecimiento de las
cosas, supone subyugar el desarrollo de las personas al
TOTEM del «tener». Una sociedad del crecimiento y del
tener, produce desconocimiento y defuncién del «otro»,
que pasa a ser un medio, pues se da una relacién instru-
mental de lo humano para las cosas. Por ello, genera todo
tipo de patologias, incluida la ilusién de la riqueza, que
en realidad genera pobreza (5).

La pobreza manifiesta la crisis como crisis de humani-
zacion.

b) La crisis del empleo y del trabajo revela el despla-
zamiento de la centralidad del hombre que ha ocurrido
en el corazén de los valores que se expresan en las deci-
siones macroeconomicas.

La insercién y participacién social, en una sociedad
en la que el trabajo es estructurante de la identidad sico-
social, de los roles sociales y del status social, implican la
ineludible necesidad de contemplar los mecanismos de
acceso al empleo y las condiciones dignas de un trabajo
adecuado.

justar el régimen de los bienes. Asi, estudiaremos en primer lugar el
problema espiritual de la apropiacién. Es éste un caso singular del
problema general de la comunicacién de los seres. Los seres espiri-
tuales no sélo pueden intercambiar sus riquezas siguiendo los modos
mas sutiles que los intercambios materiales; pero cada uno es perso-
na, ¥ todo lo que recibe se lo adhiere, haciéndolo su carne y su almas.
EMMANUEL MOUNIER, en: De la propiedad capitalista a la propiedad hu-
mara, Obras Completas, tomo 1. Ediciones Sigueme, Salamanca
1992, pag. 505.

(5) «El hombre no es plenamente... Dice que tiere las cosas. O
sea, que las cosas le son y le seguiran siendo siempre ajenas, poder
que le da la dura alegria de crear o, en un grado mas bajo, el senti-
miento de ser fuerte y de gozar y de ser considerado, El haber es, pues,
para ¢él, un sustituto degradado del ser, un deseo impotente de coexis-
tencia —jcémo quisiera ser ese dia, esa mujer, esa glorial— vy, final-
mente, una aspiracion a Dios, refractada, retraida, detenida en lo mal-
tiples. E. MOUNIER, ibid., pag. 507.
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De lo contrario, se da carta de naturaleza a la exclu-
sién laboral, que cuando se conforma como de larga du-
racion conforma procesos de empobrecimiento que aca-
ban articulando exclusién con marginalidad y que ahon-
dan los procesos de dualizacién social.

La pobreza manifiesta la crisis como crisis de cohesion
social.

c) La crisis de la proteccién desligada de la inser-
cion genera pasividad y construye una sociedad subsidia-
da y dependiente.

Por ello, la crisis de la proteccion social y el déficit de
proteccién que el actual mercado de trabajo origina, no
genera s6lo un problema de carencias, sino cada vez mas
constituye un detonante que va construyendo una perso-
nalidad y unos grupos sociales que acaban desposeidos
de la capacidad de participacién social.

La pobreza manifiesta la crisis como crisis de personali-
zacioén y socializacion.

d) Los servicios que se estructuran segin la légica
de la rentabilidad quedan sometidos a unos criterios y a
una racionalidad que mercantilizan las relaciones socia-
les; por otra parte, esta logica llega no sélo a no poten-
ciar, sino incluso a debilitar y hasta destruir la riqueza
del tejido social y de las relaciones primarias.

La pobreza manifiesta la crisis como crisis de solidari-
dad y de societalidad.

2. Las dos caras de la pobreza
en la post-modernidad

El movimiento de empobrecimiento en las sociedades
de abundancia se manifiesta como un mismo movimien-
to con dos ritmos. Es decir, la doble cara de la pobreza
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del crecimiento, como las dos caras de la misma moneda:
no ser por exclusién; no ser por sobreposesion:

— El movimiento de la carencia a la exclusion: es el
ritmo del «ser-al-margen», que no cuenta, que no es; la
pobreza empobrece el «ser» humano, pues ser pobre ya
no es solo «tener» carencias. La «pobreza» constituye el
propio ser como obstruido para el desarrollo del conjunto
de necesidades humanas.

— El movimiento del tener hasta el ahogo por satura-
cién: es el ritmo de vaciamiento del ser humano en el de
las cosas y de las personas. (Por ejemplo: como «ser» me-
nos sanos, teniendo maéas sanidad; cémo comunicarnos
menos, teniendo mas cacharros para ello; cémo despla-
zarnos peor, teniendo mas medios, etc.).

Por eso, la concepcidn al uso de la riqueza empobre-
ce. De una manera, al que la acapara; de otra distinta, al
gue es despojado de ella. Y por ello la pobreza es catali-
zador que manifiesta la crisis en una tensién que interre-
laciona la crisis de humanizacion, cohesién, personaliza-
cién y solidaridad (6).

La pobreza simboliza la crisis no como crisis de creci-
miiento, sino de desarrollo; es decir, de los valores en guie se
fundamente este tipo de crecimiento, y, por ello, de la civili-
zacion que ha tomado este modelo de crecimiento como el
«fin absoluto».

(6) <«El burgués no tiene tanto empefio en tener como en que se
sepa que se tiene. El proceso que indicdbamos al principio, por el
cual, el tener, suspendido del ser, se devora a s{ mismo tan pronto
como se aparta del ser, alcanza aqui su culminacion. Ni siquiera se
puede va hablar de un primado del tener sobre el ser, de la posesidn
egocéntrica sobre la calidad del alma, sino de un primado a la vez so-
bre el ser y sobre el tener concreto, de un tener puramente declarativo
y publicitario». E. MOUNIER, ibid., pag. 515.
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LA ACCION CARITATIVA
Y SOCIAL DE LA IGLESIA. OBRAS
E INICIATIVAS DE LAS INSTITUCIONES
CARITATIVAS Y SOCIALES

FERNANDO FUENTE ALCANTARA

INTRODUCCION

La accidén caritativa y social que desarrolla la Iglesia
espafiola es ingente, supone un testimonio de entrega sin
limites v es manifestacion de la obra misericordiosa ecle-
sial, de su compromiso con los pobres y marginados, tal
como expresa el documento La Iglesia v los pobres: «Nu-
merosas instituciones caritativas y sociales de la Iglesia
espafiola trabajan en favor de la justicia social, la solida-
ridad y la caridad, de diversas maneras y por diferentes
cauces, como son entre otros los siguientes...» (nam. 89).

Las obras e iniciativas que se presentan aqui son las
mas representativas, pero ni estan citadas todas las insti-
tuciones ni seguramente el mayor volumen de acciones
que se abren al compromiso caritativo y social.

Esta presentacion tiene su origen en la reflexién que
realizo la Asamblea Plenaria del Episcopado en noviem-
bre de 1993, cuando aprobé los documentos La caridad
en la vida de la Iglesia y La Iglesia y los pobres.

La pretensién de dar a conocer lo que se hace en la
Iglesia, en este campo, es ya una pretension antigua y re-
currente. En la actualidad es un objetivo que se considera

g,

indice



40

potencialmente realizable, lo cual podria dar lugar al «Li-
bro Blanco» de la accién caritativa y social.

Ciertamente, en estos ultimos afios, se ha dado un
gran avance en el conocimiento de lo que se hace, y una
prueba manifiesta de esta forma de presentar las accio-
nes son los esfuerzos realizados por la CONFER, CARI-
TAS, MANOS UNIDAS... para dar una Buena Noticia de
la solidaridad cristiana.

Serfa importante que el lector de las paginas siguien-
tes hiciera una lectura de todos estos datos y constatacio-
nes bajo la lectura del documento La Iglesia y los pobres y
en concreto su capitulo 4.° «La Iglesia al servicio de los
pobres». Veamos, pues, lo que las instituciones indicadas
han sefialado como sus principales ambitos de inciden-
cia.
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ASOCIACIONES VICENCIANAS
CARITAS ESPANOLA

CONFER

FORO DE LAICOS

INSTITUTOS SECULARES
JUSTICIA Y PAZ

MANOS UNIDAS

MIGRACIONES

OBRAS MISIONALES PONTIFICIAS
PASTORAL PENITENCIARIA
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ASOCIACIONES VICENCIANAS
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PRESENCIA ACTUAL DE LA FAMILIA VICENCIANA
EN EL MUNDO DE LOS POBRES

«Los pobres, que no saben a donde ir ni qué hacer, que
sufren v que se multiplican todos los dias, constituyen mi
peso y wii dolor».

(S. Vicente de Paiil)

¢Quiénes somos?

* Asociacién de Caridad de San Vicente de Paul (Vo-
luntariado Vicenciano).

* Congregacion de la Mision (Padres Patles).

¢ Hijas de la Caridad.

* Sociedad de San Vicente de Panl (Conferencias).

¢ Juventudes Marianas Vicencianas {(J.M.V.).

* Asociacion de la Medalla Milagrosa.

Origenes

Atento a caminar al paso de la Providencia y ddcil a la
accién del Espiritu Santo, Vicente de Pauil (1581-1660)
descubre la miseria material v espiritual de su tiempo y
consagra su vida al servicio y a la evangelizacién de los
pobres, a quienes llama «nuestros Amos y Seriores». Con
este fin funda las Cofradias de la Caridad (actual Volunta-
riado Vicenciano) (1617) y la Congregacion de la Misién
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(1625). Conoce entre tanto a Santa Luisa de Marillac
{1591-1660) y la asocia a su obra benéfica.

Es entonces cuando se presenta Margarita Nasseau
(1594-1633), sencilla aldeana, para emplearse en aquellos
menesteres mas humildes que no podian desempeiiar las
Damas de las Cofradias. Con un amor del todo evangélico
se hace la sierva de los mas abandonados. Y asi nace im-
perceptiblemente, como ocurre con las cosas divinas, la
Compaiiia de las Hijas de la Caridad.

Ya hacia 1630, el Sefior Vicente habia recomendado a
Luisa de Marillac el cuidado de las primeras Hermanas
que trabajaban en las diversas Cofradias, pero es el 29 de
noviembre de 1633 cuando se agrupan en torno a ella
para vivir bajo su direccién y en comunidad de vida fra-
terna, su ideal.

El 16 de mayo de 1790, cinco jévenes espafiolas Hijas
de la Caridad llegan a Barcelona, después de ocho afos
de formacion en Paris, para comenzar en el Hospital de
la Santa Cruz de la Ciudad Condal su servicio vocacional
a los pobres, y éste es el comienzo de su presencia en Es-
pafia.

«Los pobres, que no saben a donde ir ni qué hacer, que
sufren y que se mudtiplican todos los dias, constituyen mi
peso y mi dolor»,

(S. Vicente de Panl)

Los Vicencianos vivimos nuestra vocacién en las reali-
dades del mundo de hoy. Este es nuestro lugar de evange-
lizacién y de servicio. Nos sentimos cuestionados e inter-
pelados por los diferentes ROSTROS que presenta la po-
breza en el hoy que vivimos...

Rostros de nifios...
Rostros de jovenes...
Rostros de disminuidos fisicos y psiquicos...
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Rostros de campesinos...

Rostros de subempleados v desempleados...
Rostros de ancianos...

Rostros de drogadictos...

Rostros de mujeres maltratadas...

Rostros de encarcelados y ex carcelados...
Rostros de emigrantes...

Rostros de transetintes e indigentes...
Rostros de enfermos...

Rostros de nifios y adultos afectados por el SIDA...
Rostros de gitanos...

No podemos evadirnos de esta realidad porque cree-
mos que Jesus es el Hijo de Dios encarnado, ha hecho
suya la causa del hombre v es defensor de los pobres.
Vive y act(a en nuestra historia como imperativo de justi-
cia y de libertad para todos.

¢Cuil es nuestra respuesta a estos rostros
de la pobreza de ayer y de hoy?

«Los pobres, que no saben a donde ir ni qué hacer, que
sufren v que se multiplican todos los dias, constituyen mi
peso y mi dolor».

(S. Vicente de Paadl)

Rostros de nifios

Puede decirse que los nifios son las primeras victimas
que sulren el golpe de esta sociedad. Victimas de caren-
cias afectivas: faltos de amor, abandonados por el ritmo
de trabajo de los padres, testigos, a veces, de escenas vio-
lentas que marcaran su vida...

Los nifios que nos llegan proceden:
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a) De ambientes familiares normales, o con proble-
matica mas o menos fuerte en el hogar. Son los nifios de
nuestros colegios, escuelas infantiles, guarderfas, centros
diversos de promocion.

b) Otros, cada vez mas numerosos, proceden de am-
bientes familiares conflictivos: prostitucién, abandono
del hogar, padres enfermos, encarcelados, drogadictos, de
ambientes de marginacién de dificil reinsercién social.

Respuesta que intentamos dar

a) Desde la ensefianza

Someos conscientes de que los centros serdn validos en
la medida que hagan una oferta de calidad y ahonden en
lo que debe caracterizar a un centro vicenciano:

1)  Opcién por los méas débiles.

2) Los alumnos deben contar mas que los progra-
mas,

3} Preparar a los alumnos para una insercién en la
vida.

4) Promover una educacion integral desde una con-
cepcidn cristiana del hombre, de la vida y del mundo.

5) Cercania y sencillez en las relaciones, en el estilo
y en los medios.

6) Educar en los valores evangélicos de justicia, paz,
fraternidad, solidaridad..., con sentido de gratuidad.

7)  Otras...

Se siente la urgencia de:

— Abrir nuestros centros a los més necesitados.

— Arbitrar los medios para la atencién a los nifios
con problemas de aprendizaje.

— Solicitar la integracién en algunos centros.
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— Fomentar los valores de apertura a diferentes cul-
turas, respeto y tolerancia.

Colegios HH.CC.  ...ovvivvviiienen, 330
Colegios PP.PP. ..o, 5
Hijas de la Caridad ...................... 2.002
Padres Paules 55
Guarderias S.5.V. v 2

b} Desde los hogares; residencias para nifios, adolescentes
y jovenes

La asistencia a los nifios con problemas sigue sien-
do tan urgente como en tiempos de los fundadores. En
nuestros hogares viven nifios que sufren las consecuen-
cias de nuestra sociedad. Son hijos de parados de larga
duracién, de los desarraigados, de los que estdn en pri-
sién, de toxicémanos, prostitutas..., son los que sufren
malos tratos, los que estan sin escolarizar o rechazados
del sistema escolar, los aftectados por el sindrome de in-
munodeficiencia adquirida (SIDA).

Nifios que no han tenido la posibilidad de disfrutar e
interiorizar los bienes culturales y sociales en un medio
ambiente normalizado.

Se trata de un servicio muy vicenciano en el que sigue
siendo urgente y necesaria nuestra presencia. Hoy, el por-
centaje de nifios abandonados es menor que en tiempos
de San Vicente, pero las nuevas formas de pobreza estén
ocasionando desamparo en la infancia, adolescencia y ju-
ventud, con graves consecuencias para su crecimiento in-
tegral.

Con el fin de favorecer la insercién del nifio en la so-
ciedad, se utilizan todos los recursos existentes en el en-
torno:

— Asisten a escuelas publicas o privadas.

g,

indice



50

— Estan integrados en grupos de ocio y tiempo libre.

— Asisten a la catequesis parroquial.

— Participan en campamentos escolares, parroquia-
les, ete.

¢} Desde Centros Abiertos

Otra forma de atencién a menores en situacién de
riesgo son los Centros Abiertos, ubicados en barrios mar-
ginales, vy en los que se atiende, prioritariamente, a nifios
y adolescentes. Mediante la organizacién de actividades
extraescolares v deportivas, de educacién compensatoria,
servicio de ducha y comedor, etc., se realiza una impor-
tante tarea de prevencién para esta poblacién que vive,
actualmente, una situacién de alto riesgo social.

Hogares infantiles .........c.coeeveeees 125
Hijas de la Caridad ........cccovvnieeenee 548
Centros Abiertos ...........ccceieenan. 2

«Los pobres, que no saben a dénde ir ni qué hacer, que
stfren y que se multiplican todos los dias, constituyen mi
peso y mi dolor».

(S. Vicente de Pail)

Rostros de ancianos

Son cada dia mas numerosos, frecuentemente margi-
nados de la sociedad, del progreso, que prescinde de las
personas que no producen; desplazados de la familia y
del medio en que han desarrollado su vida.

Nosotros, los Vicencianos, pretendemos que las resi-
dencias lleguen a ser:
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— Tiempo para vivir.
— Oportunidad para ser.
— Lugar de esperanza.

Se han dado pasos para vivificar el carisma, actuali-
zando y dinamizando las formas de servicio al anciano.

Las respuestas que se estan dando son muy variadas,
desde las residencias a los hogares, clubs, colonias de va-
caciones, casas de acogida eventuales para los meses de
verano, asistencia a domicilio, servicio de escucha, etc.,
todo ello no es sino una pequeria aportacién a este pro-
blema que desborda cada vez mas.

Residencias de HH. CC. ....oooovorviviveieiiis e vveseeenn e 232
Residencias Sociedad S.V.P. oo 12
Residencias A.C.S.V. ettt et e s s aana e 9
Centrosde Dia A.C. 8. V. et 36
Otros servicios A.C.S.V. (ropero, lavanderia, S.A.C.} ...... 137
Hijas de la Caridad ..o 1.830

«Los pobres, que no saben a donde ir ni qué hacer, que
sufren v que se multiplican todos los dias, constituyen mi
peso y mi dolor».

(S. Vicenie de Paul)

Rostros de enfernios

Hoy en dia la cultura dominante es la de la salud
como un bien y como un derecho. El ansia de vivir se pal-
pa en el ambiente; sin embargo, hay por todas partes per-
sonas que sufren intensamente. Personas mayores vy jove-
nes, corroidas por la enfermedad (cancer, leucemia, sida,
hemiplegias...), que se ven deterioradas fisica, moral y so-
cialmente. Cuando la enfermedad aparece, ni la propia
persona, ni su familia, ni la sociedad estan preparadas
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para vivir con ella. Las conquistas tecnolégicas de la me-
dicina y de la cirugia son cada vez mas espectaculares,
pero la relacién entre el personal y el enfermo es cada vez
mas distante e impersonal, menos humana. Se favorece
la vida, originandola o prolongandola artificialmente, se
facilita el deterioro o destruccién de la misma, marginan-
do a enfermos crénicos, mentales, terminales, o aceleran-
do la muerte del que ya no es dtil.

Las condiciones de nuestra época, que hacen urgente
este deber de servicio a los pobres enfermos, nos impul-
san a:

— Humanizar el campo de la salud.

— Mantener una actitud clara de denuncia ante si-
tuaciones deshumanizantes.

— Rehabilitar la imagen del enfermo marginado.

— Impulsar la accion pastoral.

— Estudiar e iluminar, desde la ética, los grandes
problemas que se plantean en este campo.

— Ser mensajeras de buena noticia y esperanza en la
cabecera de estos enfermos.

Hospitales ........ccoeeemiirciieicciennnne. 159
Psiquiatricos 21
Hijas de la Caridad .........cccoeuee. 1.274

«Los pobres, que no saben a dénde ir ni qué hacer, que
sufren y que se multiplican todos los dias, constituyen mi
peso y mi dolor».

(S. Vicente de Paul)

Rostros de encarcelados y ex carcelados

El paro y, como consecuencia, la droga v la delincuen-
cia, hace que un buen ntimero de jévenes terminen en la
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carcel. De poco sirve ser consciente del hecho de la prision
y de la presencia del mismo en la sociedad, si no nos hace-
mos presentes en la realidad de los presos y de sus familias.

Las distintas Provincias de Hijas de la Caridad han to-
mado caonciencia de este hecho y se esfuerzan por respon-
der al clamor de los pobres que pueblan hoy las prisiones.

La forma de participar las Hermanas en el servicio, va
desde la insercién en el funcionariado hasta el voluntaria-
do, con distintos niveles de dedicacién. En algunas Pro-
vincias el servicio esta integrado dentro de la Pastoral Pe-
nitenciaria de la diécesis, y en la Comunidad existe una
coordinacién interprovincial. Se trabaja también en estre-
cha colaboracién con otras instituciones y voluntariado
cristiano.

La poblacién reclusa va desde los 16 a los 70 afios, la
edad media es de 24 afios. Una parte importante no ha
terminado los estudios primarios, hay analfabetos vy, los
menos, han llegado a obtener el graduado escolar; tienen
baja cualificacién profesional y carecen de habitos labo-
rales. Por lo general, proceden de familias problematicas,
con relaciones conflictivas que no consiguen superar. Hay
guien carece de vinculos familiares.

Cuatro colectivos son mayoritarios, hoy, entre la po-
blacién de prisiones: extranjeros, drogadictos, enfermos
de psiquiatria y SIDA.

Las Hijas de la Caridad, haciéndose presentes en el
conjunto de la vida de la prisién, tienen como prioritarias
las siguientes areas de accién y atencion:

— Animacién de la fe,

— Animacién socio-cultural.

— Apoyo juridico.

— Atencion social.

— Atencidn y apoyo sanitario.

— Atencién a la infancia.

— Preparacién y atencién a la salida.
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— Busqueda de recursos
— Otras...

Atencién a ex carcelados/as

Desde los Centros de Orientacién y los pisos de acogi-
da se posibilita ayuda al ex carcelado/a que a su salida de
la prisién no tiene familia, o est4 tan deteriorado/a que
imposibilita su reinsercién social.

Son lugares de permanencia temporales, trampolin
para su reinsercion laboral y social.

Hijas de la C. funcionarias de pr. .. 6
Hijas de la Caridad voluntarias ..... 125
Capellania PP. PP. ........ccccoovennnen. 2
Pisos acogida ex carcelados .......... 5

«Los pobres, que no saben a dénde ir ni qué hacer, que
sufren y que se multiplican todos los dias, constituyen mi
peso y mi dolor».

(8. Vicente de Pail)

Rostros de transevintes e indigentes

En estos dltimos afios, y como consecuencia de la crisis
econémica y de la desestructuracién de la familia, cada vez
existen mas personas desarraigadas, que han vivido y hasta
han muerto en la calle, y se pueden incluir por sus caracte-
risticas dentro del concepto de marginados profundos.

El transetinte es una minoria pobre, marginal y desa-
rraigada, que presenta unas caracteristicas tipo que res-
ponden a las siguientes variables:

— Ausencia de lazos familiares.
— Carencia de trabajo.
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— Inestabilidad laboral.

— Falta de insercién en la sociedad.

— Ausencia de pertenencia al lugar o grupo.
— Aparicién de sintomas de anormalidad.
— Inhibicién de conductas cooperativas.

En ellos es casi mas importante la pobreza de cultura
que la misma pobreza econémica. Los transetntes acu-
den a los albergues cuando no tienen otra alternativa me-
jor, muestran agresividad ante las instituciones y sus res-
ponsables; podriamos asegurar que el colectivo tran-
setinte se halla integrado por subpobres.

El transetinte no es un elemento a perseguir por la po-
licia, sino una persona que no sélo hay que proteger y so-
corret, sino también reintegrar en la sociedad.

Esta realidad y la necesidad de que una tarea tan dura
y tan vicenciana al mismo tiempo sea realizada desde
una motivacién vocacional, provoco la llamada de los Vi-
cencianos a una respuesta, y asi surgieron:

— Centros de acogida a personas marginadas.
— Comedores de transeantes.

— Albergues para personas sin techo.

— Talleres de insercién.

— S.AC.

— Teléfono amigo.

— Ropero/lavadoras.

Los Vicencianos, conscientes de que el compromiso
en favor de la justicia y defensa de los derechos de los sin
vozZ se nos presenta como una de las urgencias de nuestro
tiempo, intentamos encarnarnos en estos Centros donde
toda clase de miseria se da cita.

A pesar de las diferencias que existen entre estos re-
cursos, en general procuran dar cobertura a las distintas
dreas de accidén y atencién:
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Atencion personal.

Atencién médica y tratamiento terapéutico.
Atencion social.

Atencidn juridica.

Atencién psicoldgica.

Atencién familiar.

Busqueda de recursos.

Otras ...
Centros de acogida a personas marginadas ....... 13
Comedor transelintes ... veveereeciormiosinisnnnes 25
Albergues para personas sin techo ... 9
Centro de atencién a emigrantes........ooeveeeene 4
Talleres de INSercion ..........ccccccvcvvevicnrinvcscinnenns 4
HH.CC. en estos Centros ........ccovcivnviiiinnaneaes 280
Albergues Soc. 8. Vicente ........ccccnicniniincnann 2
ComedOores ... 3
Banco de alimentos ......coccvvorevnneemneninecninn 4
S.A.C. Voluntariado Vicenciano ... 41
S.A.C. Padres Padiles ........ccocevvviveciciiiicnincin 1

«Los pobres, que no saben a ddnde ir ni qué hacer, que

sufren y que se multiplican todos los dias, constituyen mi
peso y wii dolor».

(S. Vicente de Padl)

Rostros de campesinos y pobres de suburbios

En linea de acercarse a los mas desprovistos de todo,

las Hijas de la Caridad se han ido haciendo presentes en
barrios, zonas marginales o periféricas de las ciudades y
también en algunas zonas rurales.

Se optd por vivir en medio de ellos, con el fin de

compartir todo aquello que significaba desarrollo, pro-
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mocién, integracién humana, vy, a través de esta encar-
nacién y por medio de nuestro servicio sencillo y humil-
de, darles a conocer que el Reino de Dios es, especial-
mente, para ellos. Como fin tltimo esta el colaborar
para que ellos mismos sean los protagonistas de su au-
téntica liberacién.

Para ello:

— Ir pasando de la asistencia a la promocién.

— Ofrecer nuestra colaboracién a los Servicios Muni-
cipales.

— Incorporar el voluntariado.

— Dar prioridad a las familias con mayores dificul-
tades.

— Iniciar acciones sociales y de promocién desde las
parroquias, o colaborar con las ya existentes.

— Ser agentes de la Nueva Evangelizacion.

Atencién a barrios v zonas rurales .. 46
Hijas de la Caridad ..........cocovneeennn 298

«Los pobres, que no saben a donde ir ni qué hacer, gue
sufren y que se multiplican todos los dias, constituyen nii
peso v mi dolor».

(S. Vicente de Paul)

Rostros de drogadictos y enfermos de SIDA

De todos es conocido que uno de los mayores proble-
mas que acota al mundo joven es la droga. Muchas Her-
manas atienden a estos enfermos en las UNIDADES DE
TOXICOMANIA existentes en los hospitales, y algunas de
las Hermanas que colaboran en prisiones lo hacen a tra-
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vés de los servicios concretos que organizan los Centros
Penitenciarios para los adultos adictos a cualquier tipo
de droga.

En algunas didcesis, la Familia Vicenciana ha partici-
pado en programas en los que la tarea principal es la re-
habilitacién de drogodependientes. También colabora en
el Proyecto Hombre.

Estan presentes en Hogares de Acogida para jévenes
que, después de haber realizado programas de deshabi-
tuacién, carecen de un medio adecuado en el que seguir
un proceso terapéutico y de insercién.

Las Hijas de la Caridad tienen algtin centro de desin-
toxicacién y rehabilitacién de drogadictos.

Ante la urgente necesidad de atencién que precisan
los enfermos de SIDA y el rechazo que socialmente se ha
desencadenado hacia ellos, los Vicencianos, que quere-
mos mantenernos disponibles y dgiles para responder a
las necesidades nuevas y urgentes, atendemos a estos en-
fermos en pisos y centros de acogida. En unos casos, han
sido la Administracién, Céritas y otras instituciones las
que nos han solicitado la colaboracion; en otros, somos
nosotros quienes hemos tomado la iniciativa ofreciendo
espacio y personal. En todos los casos, el objetivo priori-
tario es poder ofrecer una alternativa de acogida a perso-
nas enfermas de SIDA, dadas de alta en un centro hospi-
talario y que no disponen de un medio familiar y social
que las pueda acoger.

Centros de atencién y acogida a enfermos de SIDA ... 7
Centros de atencién y acogida a drogodependientes .............. 5
Hijas de la Caridad que los atienden ........cccocovciccncnnnnnes 47
Padres Paules que colaboran ......ooveeveeecvecvinnnenonicnicnnencn 4
Casa para ex toxicomanos {(Soc. S. Vic.} .erviveiicee. 1
Casa acogida SIDA (prox. apertura) (Soc. S. Vic.) ... 1
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«Los pobres, que no saben a donde ir ni qué hacer, que
sufren v que se multiplican todos los dias, constituyven mi
peso y mi dolor».

(S. Vicente de Paiil)

Con la audacia de los apostoles, San Vicente, desde
los origenes, lanzo6 a sus hijos por los caminos del mun-
do. Respondiendo a la llamada, concede particular aten-
cién a las «semillas de la palabra» que contienen las diver-
sas culturas.

El espiritu misionero que anima a los Vicencianos
hace que su aportacién a la misién «ad gentes» sea gene-
rosa en personas y bienes.

NUMERG PAISES
389 Hijasdela Caridad ... 32
223 Padres Patiles ......ocoovvivenenn. 20

170 Juventudes M. Vicencianas

Nosotros, los Vicencianos, nos movilizamos mas in-
tensamente para vivir el carisma que nos legaron nues-
tros fundadores.

Queremos ser, con todo el Pueblo de Dios y con los
mismos pobres, artifices de la Nueva Evangelizacion y de
la promocién plena del hombre. Queremos ser un grito
que clame por la justicia, primera piedra en la construc-
cién de una civilizacién de amor.
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CARITAS, HOY

Caritas Espanola fue instituida por la Conferencia
Episcopal para «la realizacién de la accion caritativa y
social de la Iglesia en Espafia, a través de sus miembros
confederados. Para ello se pone al servicio del Pueblo de
Dios con el fin de promover y coordinar la comunicacion
cristiana de bienes en todas sus formas, y de ayudar a la
promocién humana y al desarrollo integral de todos los
hombres» (articulo 10 de los Estatutos).

En el cumplimiento de esta misién, Caritas Espaniola,
como Confederacién de las Caritas Diocesanas e Institu-
ciones Confederadas, en coordinacién con otros paises a
través de Caritas Internationalis y de la recientemente
creada asociacién de las Caritas Europeas, ha venido de-
sarrollando su trabajo de:

— Servicio a los pobres y excluidos mediante progra-
mas de ayuda y de promocién para prevenir la margina-
cion e insertar a los excluidos.

— Animacién de la comunidad cristiana para el desa-
rrollo de su compromiso con los pobres y excluidos.

— Formacién de las personas y los grupos vocaciona-
dos para ejercer el servicio (voluntarios y personal remu-
nerado), con el fin de conseguir una mayor coherencia y
eficacia en su tarea.

— Realizacion de estudios y andlisis sociales para en-
tender los procesos de empobrecimiento y exclusién so-
cial, y programar mejor la accién caritativa y social.
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— Denunciar las situaciones de marginacién e injus-
ticia social y anunciar los caminos de la solidaridad, me-
diante una presencia publica dirigida a la opinién y a las
diferentes instituciones publicas y privadas.

Para la realizacién de estas tareas, en Caritas Espa-
fiola hemos podido invertir durante 1992 casi diez mil
quinientos millones de pesetas, en programas de accion
que van desde las intervenciones especializadas, por
grupos de edad: infancia y familia, juventud, mayores; o
por situaciones especificas: mujer, drogodependientes,
SIDA, gitanos, transetintes, extranjeros, desempleados,
habitantes de las zonas rurales mas desfavorecidas o
abandonadas; hasta los programas de formacién, pro-
mocion del voluntariado, desarrollo de la comunicacién,
estudios y documentacién, sin olvidar la cooperacién in-
ternacional apoyando las acciones que realizan otras
Céritas hermanas.

En la actualidad nos preocupa el momento especial-
mente delicado de la crisis econémica y social que vivi-
mos. Es tal la profundidad de esta crisis que se estan
cuestionando los propios fundamentos del Estado social.
Desde Caritas estamos insistiendo en reafirmar la respon-
sabilidad del Estado en conseguir unas condiciones favo-
rables para que los ciudadanos puedan ejercer sus dere-
chos econdémicos y sociales, al mismo tiempo que inten-
tamos priorizar lo que entendemos debe ser nuestra prin-
cipal aportacion social: la promocién de la cultura de la
solidaridad.

Durante nuestra tultima Asamblea del mes de octubre
la Confederacion de Caritas Espafiola marcé las priorida-
des de trabajo para los proximos tres afios.

Estas prioridades giran en torno a cinco capitulos:

— Prioridades en torno al compromiso social con los
colectivos y territorios mas desfavorecidos.
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— Prioridades para construir una sociedad mas acce-
sible.

— Prioridades en torno a la generacién de comuni-
dad y a la regeneracién de vinculos sociales.

— Prioridades en torno a la dinamizacién de la co-
munidad como sujeto de la accién sociocaritativa de la
Iglesia.

— Prioridades en torno a la presencia publica de Ca-
ritas,

En esta misma Asamblea hemos podido presentar
los resultados de un importante trabajo que acabamos
de terminar. Se trata del Censo de centros y servicios de
Caritas Espafiola que nos muestra, con datos, una bue-
na fotografia de lo que hoy es nuestra Institucion. En
las paginas que siguen presentamos, brevemente co-
mentados, los datos que nosotros estimamos mas signi-
ficativos.

Estos datos sélo comprenden uno de los dos grandes
bloques de actividad de Caritas. Los 2.235 centros y servi-
cios censados engloban solamente la accién «especializa-
da» de Caritas, pero excluyen a los 3.483 centros denomi-
nados de «atencién primaria» en los que se realizan acti-
vidades de ayuda inmediata.

TagLa 1
CENTROS Y SERVICIOS DE CARITAS

NUMEROS ABSCLUTOS PORCENTAIE (%)

* Propio ..o 1.572 70,3
e Relacionado ...coocveveeeiirnnnnen, 663 297
TOTAL et eereereeveeevneareerenanee 2.235 100,0

Se entiende por centro propio, aquel en el que Caritas
es entidad titular de derecho o de hecho, sola o compar-
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tiendo titularidad con otras entidades, y por centro rela-
cionado, aquel otro en el que no siendo Céaritas entidad
titular se relaciona con el centro porque lo gestiona, le
proporciona apoyo técnico, le cede locales, aporta perso-
nal o le financia.

TABLA 2
SECTOR DE POBLACION
Num, (%) (%)
SECTOR DE POBLACION ABSOLUTOS PORCENTAIE  ACUMULADO
— Infancia ..o 476 13,0
— Mayores ....cocoiiinieninenn 419 11,4
— Mujeres .ooeiiiiiieeenen, 373 10,1
— Juventud ... 364 9,9
— Familia .o, 321 8,7 53,1
—- Drogodependientes ............... 217 5.9
— Conjunto de poblacién ......... 213 5.8
— Transeantes/indomiciliados .. 209 5,7
— Parados ...oecveeeveeieeeeee, 203 5,5
— Inmigrantes extranjeros ........ 199 5,4
— HIOS vt 184 5,0
— Comunidad gitana ................. 166 4.5
— Minusvalidos ........................ 95 2,6
— Enfermos ....ccocevvvvveeeerennn. 90 2,4
— Presos/ex reclusos ................. 62 1,7
— Prostitutas ......cococeininviiiininnnnns 43 1,2
— SIDA . 41 1,2 46,9
TOTAL ¢ 3.675 100,0 100,0

En esta tabla destaca el dato relevante de que mas de
la mitad del uso de los centros y servicios de Caritas, el
53,1%, corresponde a los que de alguna forma represen-
tan la pobreza inespecifica: infancia, mujer, juventud, an-
cianos, familia.
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TaBLA 3
OBJETIVOS DE LOS CENTROS O SERVICIOS

NUMEROS PORCENTAIE

OBIETIVOS ABSOLUTOS (%)

o BEducacion ..o, 1.018 23,0
* Tratamiento/asistencia ........ccceeoieeveenen 954 21,6
» Promocion de la comunidad .............. 822 18,6
LI DS T:T) gohTe) o U 691 15,6
® Prevencion ... 523 11,8
» Rehabilitacion  ..ovceevveveecciiiiereeien, 238 5,4
® OHIOS oriiviiirrer i eieiciar ettt 175 4,0
TOTAL  coicetiieee et 4.421 100,0

Los datos sobre los objetivos confirman el peso relati-
vo de la asistencia en lo que da razén de ser a la finalidad
de la accién de Cdritas en estos Centros y Servicios, un
21,6%. Aun a pesar de que se entiende la asistencia no
s6lo como el «alivio» de necesidades urgentes, sino tam-
bién como la aplicacion de recursos pertinentes que im-
piden el deterioro personal v que buscan promover y de-
sarrollar las potencialidades de las personas que los reci-
ben.

Hay un 5,4%, cuyo objetivo es la rehabilitacién como
una manifestacién mads especializada de asistencia, pues
supone una ayuda social cualificada para rehacer proce-
sos personales,

Un 69%, cuyo objetivo es la educacién, promocién, in-
sercion, prevencion y rehabilitacion de la comunidad.

Y el resto, 4%, tiene objetivos varios.
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TABLA 4
PRESTACIONES DEL CENTRO O SERVICIO
Num. (%) (%)
PRESTACIONES ABSOLUTOS PORCENTAJE ACUMULADO

s Actividades educativas ............... 1.022 12,5
* Seguimiento (indiv./colectivo) ... 822 10,0
¢ Actividades ladicas ......cocvvevennenne 792 9,7
¢ Informacién y orientacién ......... 697 8,5
* Gestidn recursos sociales/deriv. ... 524 6,4
* Adquisic. habilidades sociales ... 479 3,9
¢ Jornadas, seminarios, charlas ... 471 58 58,8
¢ Tratamiento social .......ccoocceeieee 392 4.8
» Alimentos-comedor .......ccoevnee. 385 4,7
e Ayudas econdémicas .......cccevveene. 363 4.4
* Reuniones grupos/asociaciones . 355 43
® VISHAS .o 295 3,6
* Formacidn voluntariado ............ 183 2.2
* Asist. médico-farmacéutica ....... 174 2,1
¢ Alojamiento continuado ............ 174 2,1
¢ Alojamiento temporal ................ 170 2,1
¢ Actividades ocupacionales ......... 157 1,9
* Publicaciones y campaias ......... 138 1,7
» Tratamiento psicolégico ............ 137 1,7
* Estudios y documentacién ........ 128 1.6
* Creacién de empleo ................... 111 1,4
® OIras .o 104 1,3
* Prestaciones domiciliarias ......... 60 0,7
* Rehabilitacién funcional ........... 33 0,6 41,2

TOTAL cccovvvieirrecre e 8.186 100,0 100,0

Las caracteristicas de las prestaciones realizadas per-
miten que Céritas sittie su aportacién social desde el es-
pacio del trabajo social comunitario y no sélo desde la
gestién de centros o desde la asistencia y la ayuda inme-
diata.

En los tltimos afios estamos realizando un esfuerzo
para articular los dos aspectos y superar la dicotomia de
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un rostro de Caritas asistencialista y no comprometido
con las causas de la pobreza (41,2%), vy, por otro lado, un
rostro comprometido en estudiar la realidad social y en
proponer medidas de insercion (58,8%).

Hay que tener en cuenta que los diferentes tipos de
prestacién se encuentran mezclados en los distintos
centros. Estos nos permite ir avanzando en una Caritas
comprometida en ayudar a las personas y a las fami-
lias, proponiendo procesos de promocién integral, que
sea expresion real de la solidaridad de la comunidad
cristiana con los pobres, preocupada por analizar y
comprender los mecanismos que producen pobreza y
exclusién, capaz de ofrecer medios y métodos de inter-
vencion social para prevenir los procesos de margina-
cion y conseguir la inserciéon de personas y colectivos
excluidos.

TaBLA S
NUMERO DE PLAZAS DE LOS CENTROS

PROPIOS RELACIONADOS

PLazas PrLazas
TIPO DE CENTRC AL 31-12-91 AL 31-12-91
* Alojamiento
— Residencia/Mini-residencia .............. 2.723 2.152
— Albergue/Casa acogida .......coocveeeei 1.087 475
— Comunidad terapéutica .............c..... 756 635
— Piso tutelado e s 30 115
e FEducacion/ocio
— Guarderia . 2.310 1.248
— Colegio (EGB/BUP) ..o i 1.185 822
TOTAL i ir et e e re e enaeeees 3.141 5.447

El total de plazas en los centros es de 13.588, que supo-
ne un 59,9% de plazas propias y un 40,1% de relacionadas.
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De ahi podemos deducir que cuando Caritas actia en
el aspecto de las obras y equipamientos lo hace en estre-
cha relacion de coordinacién con otros grupos e institu-
ciones. Buena prueba son los centros y servicios que rea-
liza conjuntamente, y de muy diversas formas, con drde-
nes religiosas, con grupos eclesiales, con otras iniciativas
parroquiales, etc. De modo que su compromiso con la
proteccion social de los méas débiles la realice en relacidon
con las vocaciones y carismas que en la Iglesia han naci-
do para ello, pudiéndose dedicar asi prioritariamente a la
tarea comunitaria que constituye su sentido primordial.

TABLA 6
TOTAL DE PERSONAL QUE TRABAJA EN LOS CENTROS O
SERVICIOS
TotaL Prorios RELACIONADOS
Nums.  PoRCENTAJE  Nums. PORCENTAIE  NUMS.  PORCENTAIE
ABSOLUTOS (%) ABsoLutos (%) ABSOLUTOS (%)
* Remunerado fijo ........ 2.743 95 1,587 89 1.156 10,6
¢ Remunerado eventual .. 3.028 10,5 1816 10,1 1.212 11,1
¢ Total remunerado ........ 5771 20,0 3403 19 2.368 21,7
¢ Total voluntarios ........ 23.047 80,0 14496 81 8.551 78,3
» Total personal ... 28818 100,06 17.89¢ 1000 10519 1000

Una primera constatacién: el 80% del personal de los
centros y servicios es voluntario y su nimero es muy sig-
nificativo: 23.047. O sea, estamos haciendo que Caritas
sea una organizacion voluntaria en sus propios centros y
servicios.

En cuanto a la relacién personal remunerado-perso-
nal voluntario, se dan unos porcentajes del 19% remune-
rado y el 81% voluntario, cuando se trata de centros pro-
pios, v del 21,7% y 78,3%, cuando es relacionado. Lo que
estd en consonancia con lo dicho sobre el sentido de es-
tos centros para Cdritas: tiene mas peso el personal re-
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munerado en los centros relacionados vy, entre éstos, los
remunerados fijos, dado que el mayor nimero de plazas
a atender exige mayor infraestructura de personal.

TaBLa 7

ESTADO ECLESIASTICO DEL PERSONAL QUE TRABAJA EN
LOS CENTROS O SERVICIOS

SACERDGTE INsTITTO
SECULAR RElic0s0 RELIGIOSA SECLLAR Lawoia Torat
% % % 9% % E

{
Nuw Vaupe  Nuwo Vaooe Nuse Vaupo Nudo Vaupo Now, Vaupo Nuwe Vanino

— Remun..... 63 1L 33 06 363 a4 4% 09 5165 910 5673 100
— Volunt. ... 964 453 283 133 1233 38 133 07 134637 §77 21252 100

Personal remunerado. Casos validos: 5.673; NS/NC: 98.
Persona voluniario. Casos validos: 21.252; NS/NC: 1.795.

Se constata que Cérilas es una institucion de marcado
cardcter laical, pues el 91% del personal remunerado y el
87,7% del personal voluntario es laico/a. Por otra parte,
entre el personal no laical de Céritas destaca la presencia
de religiosas, tanto entre el personal remunerado, un
6,4%, como en el personal voluntario, un 5,8%.

TagLa 8§

EDAD DEL PERSONAL QUE TRABAJA EN LOS CENTROS
O SERVICIOS

Hasta 20 De21-33 DE 36-30 DE 51-65 M4s DE 63 ToraL

% % o % % %

Persoval Nt Vaupo Nuw. Vaupo Nuwo Vaupo  Nuso Vatipo Nowo Vaupo  Nuw. Vatino

— Remun..... 145 25 3199 558 1750 305 597 104 41 071 5732 100
— Volunt. ... 2262 10,6 6855 321 6.667 313 4464 209 1044 49 21292 100

Personal remunerado. Casos validos: 5.732; NS/NC: 39.
Persona voluntario. Casos vadlidos: 21.292; NS/NC: 1,755.
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El 58,3% del personal remunerado y el 42,7% del vo-
luntario no supera los 35 afios. Si afiadimos el personal
hasta 50 afos, tendremos que el 88,8% del personal re-
munerado y el 74% del voluntario no sobrepasa esa edad.
Por otra parte, el voluntariado de 21 a 35 afios es el
32,1%, equiparable al de 36 a 50 afios, que es el 31,3%.
Lo que, quiz4i, modifica nuestra imagen de un voluntaria-
do fundamentalmente viejo.

TaBLA 9

NUMERO MEDIO DE HORAS SEMANALES DEDICADAS POR
EL PERSONAL QUE TRABAJA EN LOS CENTROS
O SERVICIOS

Hasta S H. DE6ald4n. DE15Sa29  DE30A40R.  MaspEdOa ToraL

% % % % % %
Personal  Num. Vauno Num. Vaupo Nuw. Vaupo NuMm. Vaupo Nuw. Vauno Nud.  Vaupo

— Remun..... 1012176 851 14 619 108 2362 414 1075 188 5719 100
— Voiunt. ...11.920 56,1 5.607 263 1775 &4 515 25 1408 67 21.220 100

Personal remunerado. Casos validos: 5.719; NS/NC: 52.
Personal voluntario. Casos validos: 21.220; NS/NC: 1.827.

Es importante mantener un adecuado equilibrio entre
personal remunerado y personal voluntario. No sélo por
el tipo de tareas que uno y otro realizan, sino por lo que
nos indica la distribucién del nimero medio de horas de
uno y otro (ver tabla 9). Mas de la mitad, el 56,1%, del
personal voluntario, dedica un maximo de 5 horas sema-
nales, que con el 26,3% que dedica entre 6 y 14 horas lle-
ga al 82,4%. En cambio, el personal remunerado se con-
centra en ¢l otro extremo, pues el 60,2% del mismo dedi-
ca mas de 30 horas semanales. Mientras que solo el 9,2%
del personal voluntario dedica mas de 30 horas semana-
les. Es evidente la necesidad de dedicacién que los cen-
tros y servicios de Caritas demandan del personal remu-
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nerado. Esta mayor dedicacién del personal remunerado
hace factible que pueda haber una cantidad tan impor-
tante de voluntarios que puedan dedicar hasta un ma-
ximo de 14 horas (un 82,4%).

Por ello podemos afirmar que el personal remunerado
estd haciendo viable la incorporacién de voluntarios. Si a
ello sumamos que hay un personal remunerado a tiempo
parcial habra que calibrar como muy significativa la rela-
cién entre ambos. Esto confirma lo que en la teoria de la
accién social ya sabiamos, o sea, que la presencia de vo-
luntarios se hace inviable si no se cuenta con las condicio-
nes adecuadas que garanticen la calidad y la continuidad
de la accién. Pretender unos objetivos como los plantea-
dos para nuestros centros y servicios y con unas prestacio-
nes del talante antes expuesto, y haber conseguido una
proporcién de voluntarios en los mismos de un 80% del
personal implicado, manifiesta que el personal remunera-
do esta realizando una labor de soporte y de «posibilita-
dor» de la participacién social de muchas personas que de
otra manera no podrian hacerlo en este tipo de tareas.

De los 23.047 voluntarios, disponemos de informacién
en cuanto al nimero de horas dedicadas de 21.220. Pues
bien, unos cédlculos sobre las horas semanales dedicadas,
nos pueden aproximar a la necesidad de cambiar ciertos
valores en nuestra sociedad sobre la contabilidad nacio-
nal y sobre lo econémicamente rentable.

Si realizamos un sencillo ejercicio de cdlculo, utilizan-
do los valores promedios de dedicacién en cada uno de
los tramos horarios (por ejemplo: si hay 11.920 que dedi-
can hasta 5 horas:; 11.920 x 2,5 = 29.800 horas), tendria-
mos que el TOTAL DE HORAS SEMANALES DEDICA-
DAS es de 199.215.

Si, por otra parte, estimamos estas horas en relacién
con el nimero de semanas ttiles, podria estimarse en
7.769.385 horas las dedicadas por los voluntarios al cabo
de un afio.
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Por ultimo, una multiplicacién de estas horas por un
precio simbdlico, nos daria como resultado que, a través
del voluntariado, Caritas aporta el doble de lo que su Me-
moria de actividades de 1992 contempla como cantidad
econdémica dedicada a los problemas de pobreza y margi-
nacion.
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ACTIVIDADES DE CARACTER SOCIAL
DESARROLLADAS POR LOS RELIGIOSOS
EN ESPANA (CONFER)

La CONFER, en cuanto Asociacién que agrupa a los
religiosos espafioles, no tiene una finalidad especifica de
caracter social, sino que estd orientada esencialmente a
ayudar a sus miembros, Sin embargo, alguno de sus de-
partamentos efectiia actividades de carécter social, si
bien dirigidas al tercer mundo. Pero también es verdad
que muchos de sus miembros desarrollan actividades de
este tipo.

A pesar de lo dicho la CONFER tiene un Departamen-
to de Accion Social con el objeto de:

1) Ayudar a sus miembros en este campo especifico
de la acci6én social, proporcionandoles cursos, informa-
cién, etc.

2) Organizar, estructurar y consolidar, en la medida
de lo posible, las actividades sociales de los religiosos.

3) Y, actualmente, confeccionar un censo fiable de
las actividades que los religiosos de Espafia desarrollan
€n este campo.

Esta es la razon por la cual la CONFER, en los nive-
les diocesano y regional, mantiene dentro de su estruc-
tura el Departamento de Accién Social. La fuerza que
cobra esta actividad en la vida religiosa de Espaia es tal
que hace tiempo se consideré la conveniencia de hacer
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una Federacion Espaiiola de Religiosos de Accién Social
(FERAS).

Los datos que se ofrecen en este escrito, en primer lu-
gar, se refieren al afio 1992. No estdn por tanto actualiza-
dos. En segundo lugar, son los datos de 2.534 fichas, lo
que supone aproximadamente el 50% del total de las que
se han de clasificar, pero que atin, o no se han cataloga-
do, 0 no se han recibido.

Las «ACTIVIDADES SOCIALES» de los rehglosos a
las que haremos referencia en esta presentacidn, incluyen
dentro de si lo que llamamos «Centros» (es decir, aquellos
lugares que poseen una infraestruciura material apropia-
da para ofrecer prestaciones sociales a personas o sectores
que de alguna manera estdn marginados socialmente),
«Servicios» (o sea, prestaciones de caracter social especia-
lizado que se proporcionan a personas en situaciones de
necesidad social) y «Proyectos» (es decir, toda accién so-
cial referida a un grupo o barrio de forma organizada).

Estos «Centros», «Servicios» y «Proyectos» pueden ser
de titularidad propia de las Instituciones religiosas, o sen-
cillamente estar gerenciados o coordinados por los reli-
giosos. Al hablar pues de «<ACTIVIDADES SOCIALES» de
los religiosos se entiende el contenido de estos conceptos
aqui expuestos.

Un aspecto que debe tenerse en cuenta con el fin de
que la exposicién sea comprendida en sus justos térmi-
nos, es el siguiente: en no pocas de las actividades socia-
les que desarrollan los religiosos, sobre todo en aquellas
que son gerenciadas o coordinadas por ellos mismos,
con frecuencia intervienen otras Instituciones con las
que comparten la responsabilidad y el quehacer, como
pueden ser Ayuntamientos y, sobre todo, Caritas Dioce-
sanas.

Los religiosos de Espafia desarrollan el 78,5% de sus
«ACTIVIDADES SOCIALES» a través de «Centros».

Un 14,6% lo constituyen los «Servicios».
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Y un 6,9% estd formado por ¢l desarrollo de «Proyec-

tos» (véase grafico nam. 1).

GRAFICO |

DISTRIBUCION DE LAS ACTIVIDADES SOCJIALES
DE LOS RELIGIOSOS DE ESPANA POR LA DENOMINACION
DE LAS MISMAS

Servicios

Proyectos

Centros Centros 1.983
' Servicios 368
Proyectos 174

ToTAL 2.525

De estas actividades desarrolladas por los religiosos el
57,7% son propias, en cuanto que los mismos religiosos
son quienes facilitan la infraestructura necesaria y las

prestaciones sociales.

El 23,8% de sus actividades de caracter social las efec-
than responsabilizandose de la direccién v la gestion de

estas actividades.

Mientras que solamente son responsables de la coor-
dinacion y de la animacion en un 18,5% de tales activida-

des (véase grifico ntim. 2).
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GRAFICO 2

DISTRIBUCION DE LAS ACTIVIDADES SOCIALES
DE LGOS RELIGIOSOS DE ESPANA POR LA TITULARIDAD
O MODO DE INTERVENCION
POR PARTE DE LOS RELIGIOSOS
EN DICHAS ACTIVIDADES

Coordinadas

Propias
Gerenciadas

Actividades propias 1.455
Actividades gerenciadas 602
Actividades coordinadas 468

TOTAL 2.525

Los «<SECTORES DE POBLACION> a los que van diri-
gidas dichas actividades son muy diferentes. En la esta-
distica de la CONFER estan catalogados en 18 grupos di-
ferentes. Pero con el fin de facilitar la comprension y ha-
cer mas sencilla esta exposicion aqui estdn agrupados en
7 grupos:

1.° El formado por la familia, el mundo rural o todo
el conjunto de la poblacién cuando la actividad social se
ofrece sin criterios restrictivos.
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2.2 El formado por toda la infancia y juventud.

3.° El referido exclusivamente a las mujeres.

4.° El constituido por las personas «mayores», 0 mas
comuinmente encuadradas en la tercera edad.

5. El constituido por todos aquellos individuos con
alguna minusvalia, toxicomania, alcoholismo, etc., y que
no estan incorporados o atendidos de alguna manera por
el Ministerio de Educacién y Ciencia, por el Instituto Na-
cional de la Seguridad Social o cualquier otra institucién
oficial.

6.° El grupo que engloba a presos, ex reclusos, tran-
seuntes, parados, refugiados, asilados, inmigrantes, retor-
nados, gitanos, etc.

7.° En este grupo estan contenidas aquellas personas
necesitadas por razén de emergencia producida en el in-
terior de la nacién por alguna catastrofe, aquellas que ne-
cesitan ayuda de tipo internacional y otros grupos en ne-
cesidad no catalogados en los anteriores.

Las actividades de caricter social de los religiosos de
Espafia estan dirigidas en un 32,3% al sector de la infan-
cia y juventud, es decir, al grupo segundo.

El 20,8% esta referido a la familia y el mundo rural en
general, o sea, el constituido por el grupo primero.

Un 17,5% de estas actividades estan destinadas a los
mayores, es decir, al grupo cuarto.

El 12,6% esta orientado a las personas comprendidas
en el grupo sexto, es decir, presos, parados, etc.

El 7% de estas actividades esta referido a minusvali-
dos y toxicémanos, es decir, al grupo quinto.

El 6,3% de las mismas actividades esta destinado a la
mujer, es decir, al grupo tercero.

Finalmente, al grupo séptimo solamente estdn orien-
tadas un 3,5% de estas actividades (véase grafico ntime-
ro 3).
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Se debe tener en cuenta que un mismo grupo de per-
sonas, es decir, un mismo sector de poblacién, puede es-
tar recibiendo varias prestaciones sociales a la vez.

GRAFICO 3

DISTRIBUCION DE LAS ACTIVIDADES SOCIALES
DE LOS RELIGIOSOS DE ESPANA POR EL SECTOR
DE POBLACION AL QUE SE DIRIGEN

{En porcentajes)

%
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990 1536 208 830 333 598 166 =4.751 Cantidad

Famiiay Infanciay Muojer «Mayoress Minusval.  Refug vy Otros
mundo veal  juventud y toxicdm. transeuntes

Las «<PRESTACIONES SOCIALES» que los religiosos
ofrecen a los distintos sectores de la poblacién son tam-
bién muy variadas. Las hemos agrupado, a efectos de este
estudio, en cinco tipos o clases, a saber:

1.* Es la prestacion que comprende informacion y
orientacién en general sobre el modo de conseguir ayu-
das sociales, educacién compensatoria de adultos, escue-
las de animacién, centros culturales, facilitacién de docu-
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mentos e investigaciones, y cualquier tipo de formacién
siempre que no se refiera a la ensefianza reglada u ofreci-
da por instituciones oficiales.

2.* Esta prestacion se refiere a ayudas econdmicas,
de alimentacién, ropa, ajuar, ayuda a domicilio, acogida
en familias, adopcién v/o tutela de nifios, vivienda, trata-
miento social, alojamiento en residencias, pisos tutela-
dos, hogares, centros de acogida, albergues para tran-
seuntes, comunidades terapéuticas, pisos de reinsercién,
etcétera.

3." Esta prestacion ofrece atencion terapéutica, tra-
tamiento psicolégico, asistencia médico-farmacéutica,
rehabilitacion funcional, elc., a colectivos marginales. No
se trata nunca de hospitales o centros sanitarios como
tales.

4% Es la prestacion orientada a la prevencidn y rein-
sercién sociolaboral.

5.2 Se incluyen en este grupo de prestaciones aque-
llas catalogadas como «otras» porque no encajan en nin-
guna de las descritas anteriormente. Siempre deberan ser
las menos.

El 48,8% de las prestaciones que los religiosos de Es-
pania esian realizando estdn encuadradas en las de la se-
gunda clase o tipo.

Mientras que pertenecen al primer grupo un 24% de
las prestaciones que los religiosos ofrecen a la socie-
dad.

Las prestaciones de la clase cuarta suponen un 17%.

La prestacion comprendida en la tercera clase supone
un 6,9%.

Mientras que la quinta, descrita como «otras», equiva-
le al 3,3% del total de las prestaciones sociales de los reli-
giosos (véase grafico num. 4).

Se recuerda, una vez mas, que los datos que se ofre-
cen en este escrito representan el 50% aproximadamente
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de las «<ACTIVIDADES SOCIALES» tales de los religiosos
de Esparia.

GRAFICO 4

DISTRIBUCION DE LAS ACTIVIDADES SOCIALES
DE LOS RELIGIOSOS DE ESPANA PCR EL TIPO O CLASE
DE PRESTACION QUE OFRECEN A LA POBLACION

{En porcentajes)
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DISTRIBUCION DE LOS SECTORES DE POBLACION SEGUN LAS PRESTACIONES
QUE RECIBEN Y DE LAS PRESTACIONES SOCIALES EN FUNCION DE LOS SECTORES
DE POBLACION A LOS QUE SE DIRIGEN

CLASES DE PRESTACION

INFORMACTON AYUDA ECONOMICA ASISTEKCIA TERAP. Prev./REINS. O1ROS

SECTORES DE POBLACION CANTIDAD % CANTIDAD % CaxTIDAD % CANTIDAD % CANTIDAD %

Familia y mundo rural ... 717 24,5 977 19,4 157 237 474 214 114 225
Infancia y juventud ......... 1.142 36,1 1.366 27,1 82 12,4 781 353 114 225
MUjer .o 231 7.3 280 5,6 U 47 207 9.3 34 6.7
«Mayoress ....cooverees 166 6,2 1.145 22,7 162 245 [64 74 36 1,1
Minusvdl. y toxic. ............ 178 5,6 391 7.8 122 18,5 150 6,8 46 9.1
Refug. y transetintes ....... 537 17,0 677 13,5 80 121 167 16,5 99 19,5
OIO8 oot 105 33 196 39 27 4,1 72 33 43 8.6

TOTALES ovovvvcvvivrnrecnne 3166 100,00 5032 100,00 661 100,00 2215 100,00 506 100,00
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FORO DE LAICOS Y MOVIMIENTOS SOCIALES

La Comisién Permanente del Episcopado, en su reu-
nién del 16-18 de septiembre de 1992, aprobé por delega-
cién de la LVI Asamblea Plenaria los Estatutos presenta-
dos por el Foro de Laicos.

Se han integrado en el Foro, cincuenta y tres movi-
mientos o asociaciones de ambito nacional, la casi
totalidad de ellos, representando la gran variedad de ca-
rismas y funciones del apostolado asociado, que van
desde los de piedad o adoracién a los de caridad; desde
ninos y juveniles a los que agrupan la tercera edad; los
de ambiente obrero, rural y otros; los relacionados con
la ensefianza, etc. Desde otro aspecto, debe indicarse
que pertenecen al Foro todos los movimientos de Accién
Catélica y varios de los llamados nuevos movimientos,
asi como Justicia y Paz, Manos Unidas y otras organiza-
ciones.

El Foro de Laicos, como se describe en el preambulo
de los Estatutos, se configura como «cauce de encuentro,
comunicacién y didlogo, a fin de animar la comunién de
las asociaciones y movimientos, una mas eficaz colabora-
cién en sus actividades e impulsar la corresponsabilidad
de los laicos en la vida y misién de la Iglesia en la socie-
dad».

El Foro colabora activamente con la Comisién Epis-
copal de Pastoral Social, y debe seguirse intensificando.
En concreto esta representado en la Comisién Mixta de
Pastoral de Caridad.
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Los dias 2 y 3 de octubre dltimo se celebré la Primera
Asamblea Ordinaria del Foro de Laicos, entre cuyos te-
mas y decisiones se acordé la colaboracién con la Confe-
rencia Episcopal Espafiola en el Plan trienal que se pre-
para y la celebracién de un encuentro de los movimientos
del Foro sobre la crisis econémica y el paro.

En esta nota no se alude a los movimientos con fines
asistenciales, como los de Asociacion Nacional de Cari-
dad San Vicente de Panil, Juventudes Marianas Vicencia-
nas y otros de esa rama vicenciana o de otras afiliaciones,
segln se nos indica.

Movimientos que tienen relacion o caracter social son
numerosos en el Foro. Concretamos en los de evan-
gelizacién del mundo obrero y del trabajo, como la Her-
mandad Obrera de Accién Catélica, la Juventud Obrera
Cristiana, las Hermandades del Trabajo, Mujeres Trabaja-
doras Cristianas.

El carisma o misién de la JOC, es la evangelizacién de
los jévenes del mundo obrero, por medio del testimonio,
anuncio y fe de la comunidad de creyentes, y por el com-
promiso militante y la practica social de la liberacién del
hombre.

El Plan de Trabajo para el curso 93-94 de Mujeres Tra-
bajadoras Cristianas establecid, entre otros objetivos, es-
timular la participacién del movimiento y de todos los
laicos en la evangelizacién misionera y en la vida publica;
profundizar en la formacién; difundir el movimiento en
parroquias y diécesis; sobre solidaridad con los mas po-
bres, etc. Entre sus actividades cabe destacar la de una
atencion especial a los distintos colectivos de mujeres se-
paradas, divorciadas, etc.; colaboracién con otros movi-
mientos afines en el campo obrero o de los pobres y faci-
litar material de trabajo para el estudio de documentos
del Magisterio.

Las Hermandades del Trabajo, dentro de su compro-
miso de evangelizaciéon y promocién de los trabajadores,
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seflalan, entre las lineas de actuacién para el curso 93-94,
la celebracién de encuentros regionales en Logrono, Ma-
drid, Sevilla, Malaga v Valencia; la celebracién de Jorna-
das de estudio en marzo del 94; la publicacién en su pe-
riédico «MAS» de articulos sobre la familia y Doctrina
Social de la Iglesia; la celebracion, en colaboracion con la
Fundacién Abundio Garcia Roman, de Semanas Sociales
en algunos centros de Hermandades.

Merece destacarse la actuacién del Servicio de Coope-
racién Internacional (COIN) para poner en marcha las li-
neas de accién acordadas en el III Encuentro Hispanoa-
mericano celebrado en septiembre pasado.

Hermandad Obrera de Accién Catédlica

La HOAC, como movimiento especializado de la Ac-
cién Catdlica, esta destinado a desarrollar su trabajo en
el mundo obrero. Los objetivos por nuestra identidad
son los mismos que los de la Iglesia: LA EVANGELIZA-
CION.

{femas mds importantes

* Formacion de militantes cristianos

La HOAC tiene elaborado un proyecto de formacién,
con sus objetivos y sus diferentes etapas. Dicho proyecte
se concreta en tres etapas:

1. Proceso de iniciacion.
2. Formacién sistematica:

— Plan Basico de Formacion Cristiana.
— Plan Basico de Formacién Politica.

3. Formacién permanente.
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s Difusién de la HOAC

Disponemos de unos medios de difusién, como medio
para la evangelizacion.

— Revista quincenal: «Noticias Obreras».

— Periddico en periodo de experimentacién: «Td».
— Ediciones HOAC.

— Cuadernos de «Noticias Obreras».

* Compromiso de la HOAC y sus militantes

— Todos los afios,a nivel general, hacemos un discer-
nimiento desde nuestra fe, sobre un tema importante
para el mundo obrero.

Curso 91/92: Sobre los trabajadores extranjeros.
Curso 92/93: Sobre la Europa que se esta construyendo.
Curso 93/94: Sobre las condiciones de trabajo.

— Con estos temas se da un proceso de reflexién a ni-
vel general de toda la HOAC y posteriormente se difun-
den en toda la sociedad (organizaciones sindicales e insti-
tuciones dely en la Iglesia).

* Nuestro apoyo a Organizaciones Cristianas del Tercer
Mundo

En la HOAC somos conscientes de la necesidad de ir
construyendo una conciencia solidaria con los grupos y
pueblos mas pobres. Nosotros, de forma especial, quere-
mos comprometernos con Organizaciones del Tercer Mun-
do cuya misién sea la de formar militantes cristianos.

Tenemos un fondo de solidaridad para ayudar y apo-
yar proyectos en el sentido antes expuesto.
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* Compromiso de los militantes

Los militantes desarrollamos nuestro compromiso es-
tando presentes en las realidades organizativas del mun-
do obrero.

Igualmente los militantes de la HOAC participamos
en realidades diocesanas como: la Coordinacién de Movi-
mientos Apostolicos, Secretariado de Pastoral Obrera,
Delegaciones de Apostolado Seglar, v en los Centros de
Formacién para Laicos que estdn funcionando en dife-
rentes didcesis.

La organizacién de la HOAC y sus actividades, es
mantenida econémicamente por los militantes.

La HOAC estd en todas las diocesis de Espana (salvo
algunas excepciones).

s Relaciones internacionales

Participamos en el M.M.T.C. (Movimiento Mundial de
Trabajadores Cristianos).
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LOS INSTITUTOS SECULARES EN EL CAMPO
SOCIAL

Es imprescindible destacar, a la hora de informar sobre
el hacer de los Institutos Seculares en cualquier campo:

a) Que su mision es «santificar el mundo sobre todo
desde dentro de él» (CDC, 710).

En consecuencia, todo miembro de Instituto Secular
puede ocupar cualquier cargo civil y puesto de trabajo,
tanto en organismos piblicos como en empresas priva-
das.

b) Por el cardcter de nuestra vocacion, carente de vi-
sibilidad, y a veces con reserva impuesta a sus miembros
por el propio Instituto, inmersos éstos en el mundo, en
apariencia como seglares cristianos, es dificil realizar es-
tadisticas, ya que aun a la Iglesia le pasan desapercibidos
e ignorados. Somos un fermento en la masa en el corazén
del mundo. Pretendemos que todo el vivir y el obrar del
hombre se ordene segiin el querer de Dios.

— Nuamero de Institutos espaioles: 18.
— Extranjeros establecidos en Espana: 12.

Trabajo individual, a través de profesiones ejercidas
bajo la propia responsabilidad:

— En Ministerios, Comunidades Auténomas, Ayunta-
mientos, organismos orientados a determinados servicios
sociales.

g,

indice



98

— En Ceniros Penitenciarios, proyectando su labor
humanitaria y cristiana hasta las Gltimas consecuencias.

— Hospitales, residencias de ancianos, guarderias
para sectores desfavorecidos, en centros de minusvalidos,
en los mas diversos cargos.

— Profesoras en medios rurales.

— Hay igualmente miembros que realizan su tarea
profesional a través de asociaciones y grupos para margi-
nados, inmigrantes, gitanos, etc., intentando animar y ser
vivo testimonio cristiano dentro de la plantilla en la que
€s un compariero mas.

— Otras veces apoyan y estimulan personalmente a la
construccién de estructuras justas que respeten los dere-
chos de los mas débiles, participando en asociaciones y
organizaciones sindicales.

— Son numerosos los miembros de Institutos Secula-
res que prestan sus servicios en CARITAS a tiempo pleno, o
como voluntarios, colaborando en el desarrollo de distintos
programas y proyectos que esta Institucién lleva a cabo.

— Organizacion de grupos juveniles en barrios para su
promocién y empleo del tiempo libre provechosamente.

También al Tercer Mundo llegan profesionales que son
miembros de Institutos espafnoles y desempefian indivi-
dualmente y bajo su responsabilidad puestos de trabajo
en:

— Centros sanitarios estatales.

— Ciétedras oficiales de bienestar social para ayuda
de estudiantes carentes de recursos.

— Organizacién de cooperativas de viviendas, en co-
laboracién con organismos internacionales.

— Organizacion de talleres para la promocién de la
mujer en barrios mineros, mundo rural y suburbios.

— Animadoras de clubes de madres y familias cam-
pesinas.

— Trabajo con emigrantes espafioles en Europa.

g,

indice



99

Trabajo en equipo. Ante viejas y nuevas bolsas de po-
breza y marginacién en que la accién individual resulta-
ria ineficaz, algunos miembros de Institutos Seculares
—espanoles, por supuesto— se asocian para realizar acti-
vidades adecuadas a la solucién de esos problemas.

— Un Instituto se dedica especialmente a la promo-
cién de la mujer musulmana.

— Atencidn en centros culturales y de acogida a inmi-
grantes drabes en el sur de Francia.

— Equipos de miembros de Institutos Seculares vi-
ven en el mundo rural compartiendo sus dificultades y
tratando de resolverlas.

— Obra social para hombres y familias del mar, in-
cluyendo hospederia.

— Trabajo en la defensa de la vida, por medio de
charlas de formacién e informacién, y residencia de aco-
gida, atencién y acompaiiamiento a madres en dificultad,
ante el embarazo que pudiera desembocar en el aborto, o
situaciones sin horizontes.

— Aulas de alfabetizaciéon y formacién. Guarderias
infantiles en suburbios. Colonias de verano.

— Hogares de acogida para adolescentes con proble-
mas familiares.

— Centros para jévenes disminuidos y deficientes.

— Centros juveniles de formacion y empleo del tiem-
po libre,

— Con los ancianos, por la triste situacién de éstos en
nuestra sociedad, hay equipos de miembros de Institutos
Seculares que dirigen residencias, clubes de dia, y ani-
man grupos de «Vida ascendente».

Respecto al trabajo en equipo en el Tercer Mundo,
creemos que se va haciendo realidad ese nuimero 40 del
decreto «Ad Gentes»: «Las obras (de los Institutos Secula-
res) pueden resultar fructuosas de muchas maneras en
las misiones». Por ejemplo:
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—Hay algin equipo que en Africa trabaja en la lucha
contra el SIDA, a través de promotoras sociales prepara-
das con gran esfuerzo en Estados Unidos.

—Al surgir los problemas de los «nifios de la calle» en
Hispanoamérica, los Institutos Seculares han creado ho-
gares de acogida para ellos.

— Otros grupos estin insertos en los barrios favela-
dos y analogos de algunas naciones de Iberoamérica para
humanizar en lo posible esas zonas deprimidas por la mi-
seria.

— Promocién de granjas-escuela campesinas para la
lucha contra el hambre, ensefiando a producir més y me-
jor.

— Creacién de talleres profesionales y escuelas en
medios rurales.

-— Trabajo entre los indigenas y poblados campesinos
en zonas del interior, con cursos de formacién y educa-
cién integral, viviendo en los propios medios indigenas.
Internados campesinos.

Todas estas obras, en cualquier tarea, llevan como im-
pronta nuestro cardcter secular.
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COMISION NACIONAL MIXTA DE PASTORAL
DE LA CARIDAD. LA COMISION «JUSTICIA Y PAZ»
DE ESPANA EN LA ACCION SOCIAL

1. ¢Como y para qué surge «Justicia y Paz»?

Como es sabido, «Justicia y Paz» nace en la Iglesia a
peticién del Concilio Vaticano Il (Gaudium et spes, 90).
El 6 de enero de 1967, S. S. el Papa Pablo VI crea la Co-
misién Pontificia «lustitia et Pax». Respondiendo al de-
seo de la Santa Sede, van surgiendo también Comisiones
nacionales. La Conferencia Episcopal Espanola crea la
Comisién «Justicia y Paz» de Espaiia el 27 de noviembre
de 1968. Estamos, por tanto, en visperas de cumplir el
XXV aniversario.

¢Para qué fue creada «Justicia y Paz»? Pablo VI lo
dice muy claramente:

«Para abordar los problemas gigantescos planteados
a nuestros contemporaneos se le ha asignado a la Comi-
sion Pontificia “Tustitia et Pax” una misién de escucha y
de estudio, con miras, por una parte, a informar a todos
los organismos correspondientes de la Iglesia y, por otra,
a animar la accién a emprender. Vuestra tarea consiste,
pues, en descubrir las llamadas del Espiritu Santo a la
Iglesia en los problemas que os conciernen a través de
las senales de los tiempos y, en fidelidad a esta voz, ga-
rantizar al pueblo de Dios el despertar y la educacién de
que tiene necesidad para prestar su colaboracién positi-
va v especifica en la edificacion de un mundo mas justo

g,

indice



104

y pacifico» (a la Asamblea General de «Justitia et Pax»,
25-9.72).

Ese objetivo de estudio y de concienciacién queda
expresamente reafirmado en nuestro pais cuando, al defi-
nir nuestra Comisién como un organismo eclesial creado
por la Conferencia Episcopal Espaiiola, le asignan la ta-
rea de «facilitar los conocimientos necesarios o conve-
nientes para impulsar y estimular el compromiso lucido y
critico de los cristianos y de las instituciones en general,
dentro del campo de las actividades politico-sociales y ci-
vicas, asi como con respecto a las necesidades del Tercer
Mundo» (art. 5 b de nuestros Estatutos).

El trabajo, por tanto, de nuestra Comisién es mis de «es-
tudio» y de «concienciacién» que de «accion directa». «ES-
TUDIO PARA LA ACCION», dira magistralmente Pablo VI.

Por esa razén, se pide a «Justicia y Paz» y a las demas
instituciones eclesiales —a las que el Papa llama «de acti-
vidad»— que coordinen sus actuaciones para evitar du-
plicaciones, por un lado, y para evitar también que haya
aspectos de la realidad insuficientemente atendidos.

Y asi dira S. S. el Papa Juan Pablo II: «<Es dificil enu-
merar aqui detalladamente todas las manifestaciones del
vivo interés de la Iglesia y de los cristianos por la cuestién
social, dado que son muy numerosas. Como fruto del Con-
cilio, el principal centro de coordinacién en este campo ha
venido a ser la Pontificia Comisién Justicia y Paz, la cual
cuenta con Organismos correspondientes en el ambito de
cada Conferencia Episcopal. El nombre de esta Institucién
es muy significativo: indica que la cuestion social debe ser
tratada en su dimensién integral y compeja. El compromi-
so en favor de la justicia debe estar intimamente unido
con el compromiso en favor de la paz en el mundo con-
temporaneo...» {Laborem exercens, 2).

Esta larga introduccién es fundamental para com-
prender la perspectiva desde la cual JUSTICIA Y PAZ esta
presente en ¢l campo de la accién social.
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Trabajamos en temas referidos a la defensa de la paz v
los derechos humanos; en la lucha contra el paro y la
marginacion; en defensa de la vida y del medio ambiente;
en la solidaridad entre todos los pueblos de la Tierra, etc.
Pero lo hacemos desde nuestra perspectiva especifica: el
estudio y la educacién para la soidaridad, para la res-
puesta activa, comprometida v responsable.

Y lo hacemos en comun con otras muchas organiza-
ciones de la Iglesia Catdlica (Caritas, Manos Unidas, Her-
mandades del Trabajo, HOAC, JOC, Comisiones Episco-
pales, etc.) y también con organizaciones surgidas de la
propia sociedad civil (Coordinadoras de Desarrollo, de
Defensa de los Derechos Humanos, de Promocién del Vo-
luntariado, etc.). Y también con las diversas Administra-
ciones (Parlamento, Gobiernos Central, Autonémicos y
Locales).

Y lo mismo en Espafa que en coordinacién con insti-
tuciones de otros paises (Conferencia Europea de Comi-
siones «Justicia y Paz», Servicio Ecuménico Europeo
para el Desarrollo —EECOD—, etc.).

DESDE NUESTRA PROPIA ESPECIFICIDAD, OFRE-
CEMOS TANTO A LA IGLESIA ESPANOLA COMO A
NUESTRA SOCIEDAD LA COLABORACION DE «JUSTI-
CIAY PAZ» EN TODO AQUELLO QUE SE ORIENTE A
AUMENTAR LA CONCIENCIA DE RESPONSABILIDAD
Y LA RESPUESTA SOLIDARIA EN FAVOR DE LA PAZ,
LA JUSTICIA Y LA DEFENSA DE LOS DERECHOS HU-
MANOS.

2. ¢Cémo esta organizada «Justicia y Paz»
y cual es su implantaciéon?

En la actualidad, en Espafia, ademas de la Comision
General, existen Comisiones o Grupos Diocesanos de
«Justicia y Paz» en 20 didcesis.
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La Comision General tiene su sede en Madrid, donde
en la actualidad residen tanto el Presidente como el Se-
cretario General, Los cuatro Vicepresidentes representan
diversas partes de nuestra geografia {Barcelona, Bilbao,
Valencia y Asturias). El obispo de Salamanca cumple la
funcién de ser el obispo delegado de la CEPS en nuestra
Comisién.

Salvo dos personas, el resto de hombres y mujeres de
«Justicia y Paz», en nimero superior a 500 en toda Espa-
fia, colaboran a titulo voluntario. Por desgracia, no es
muy abundante la presencia de voluntarios/as jovenes.

Existen Comisiones «Justicia y Paz» en todos los pai-
ses de Europa Occidental, con las que estamos coordina-
dos. En los paises del Centro y Este de Europa empiezan
a surgir Comisiones, con las que mantenemos también
lazos de cooperacién. Igualmente lo hacemos con Comi-
siones «Justicia y Paz» del resto de continentes, lo que
noes permite tener una visién y una actuacion coordinada
a nivel mundial. Légicamente, actuamos también en co-
laboracién con la Comisién Pontificia «IUSTITIA ET
PAX 5.

3. Principales tareas que realizamos

Siempre en la linea de «concienciacién» realizamos
tareas dirigidas a:

— Educar para la paz y el desarrollo: mediante la rea-
lizacién de jornadas, encuentros, conferencias, publica-
ciones de texto, de material grafico y audiovisual.

— Difundir la Doctrina Social de la Iglesia, mediante
el uso de los mismos recursos que en el apartado ante-
rior, con especial atencién a la ditusién del Mensaje Pon-
tificio para la Jornada del 1 de enero, Dia Mundial de la
Paz,
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-— Defensa y promocién de los derechos humanos:
tanto mediante la realizacién de actividades informativas
como colaborando con los organismos competentes (Ofi-
cina de Derechos Humanos del Ministerio de Asuntos
Exteriores, por ejemplo).

— Apoyo a los organismos defensores de los derechos
humanos de otros paises: tanto mediante la realizacion
de actos publicos, o de intervencion ante las autoridades
de esos paises, como mediante la realizacion de misiones
sobre el terreno. Hasta el presente, y por referirnos a es-
tas altimas, hemos participado en misiones en Chile, Co-
lombia, Pert, Haiti, Kurdistan, Palestina y Republica
Sudafricana.

— Tratamos de impedir toda forma de racismo y de
xenofobia entre nosotros. Para ello hemos realizado estu-
dios sobre la situacion de los inmigrantes en el interior
de la Comunidad Europea, publicando sus resultados.
Igualmente participamos, junto con otras instituciones,
en campanas en favor de la reunificacién familiar de los
inmigrantes y contra toda forma de discriminacién res-
pecto a aquéllos. A este respecto, hemos organizado di-
versos seminarios en distintas partes de Espafia.

— Creemos que es muy importante desarrollar la
conciencia de respeto por la vida presente y futura. A
este respecto, hemos participado muy activamente en el
Proceso Ecuménico «JUSTICIA, PAZ E INTEGRIDAD
DE LA CREACION», difundiendo sus materiales y con-
tenidos.

En este mismo sentido, participamos y difundimos el
contenido de la CUMBRE DE RIQ, celebrada en junio de
1992. Creemos que, en cuanto personas y en cuanto cre-
yentes, tenemos una responsabilidad a la que hacer fren-
te, tanto respecto a las actuales generaciones como a las
futuras. Y tanto respecto a los seres humanos como a
toda otra forma de vida, toda ella creada por Dios y toda
ella lamada a la plenitud.
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— Una actividad prioritaria de nuestra Cormnisién se
dirige a ayudar a concienciar respecto a las marginacio-
nes que existen en nuestra sociedad. Por ello, trabajamos
muy activamente en la lucha contra el paro, asi como en
la defensa de los derechos de otros colectivos, tales como
presos, jovenes, etc.

— La solidaridad Norte-Sur es también una actividad
bésica en nuestro trabajo. Para ello, ademas del trabajo que
hacemos en coordinacién con otras ONG, tanto espafiolas
como europeas o del Tercer Mundo, realizamos una tarea
especifica de concienciacién en torno a la situacién de Afri-
ca —mediante la utilizacién de una Exposicién itinerante
sobre ese continente— y de América Latina —mediante la
produccién y difusion de material audiovisual—.

— Convencidos de que la paz no se lograra mediante
el uso de la violencia, organizamos encuentros dirigidos a
educarnos en la no-violencia como forma de resolver los
conflictos, tanto entre los particulares como entre las na-
ciones.

En este sentido, hemos ayudado a organizar acciones
de paz y de no-violencia en Sarajevo, as{ como apoyamos
cuantas iniciativas se dirigen a lograr la democracia y la
paz, por medios no violentos, en un gran niimero de pai-
ses del mundo: Sudéfrica, Angola, Burundi, Malawi, Gui-
nea, Sihara, Sudan, Etiopia, Palestina, Kurdistan, Timor
Este, Haiti, Cuba, Per, etc.

* % %

Aunque podiamos seguir explicitando en qué consis-
ten nuestras actividades, creemos que lo anterior es sufi-
ciente para hacerse una idea de la actividad de «Justicia y
Paz» de Espana en el campo de la accién social y de la
defensa de la justicia.

En fidelidad a nuestra misién de estudio y de concien-
ciacién, pretendemos ser fieles al mandato que se nos en-
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comendd y que tan expresivamente sefialaba S. S. el Papa
Pablo VI:

«Representais ante nuestros ojos la realizaciéon del ul-
timo voto del Concilio (GS 90). Como en otros tiempos
—y hoy también—, una vez construida la Iglesia, o el
campanario, se coloca en la cima del tejado un gallo,
como simbolo de vigilancia en la fe v en todo el programa
de vida cristiana; de la misma forma, sobre el edificio es-
piritual del Concilio se ha colocado este Comité, que no
tiene mas misién que mantener abiertos los ojos de la
Iglesia, el corazon sensible y la mano pronta, para la obra
de caridad que estd llamada a realizar con el mundo, con
objeto de promover el progreso de los pueblos mas pobres
y favorecer la justicia social entre las naciones» (20-4-67).

Con toda humildad, pero también con toda confianza,
nos ofrecemos a la Iglesia y a toda nuestra sociedad, para
realizar esa tarea a la que se nos ha convocado.
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MANOS UNIDAS

Manos Unidas es una Organizaciéon No Gubernamental
para el Desarrollo (ONGD) catdlica, formada por seglares
voluntarios que desde 1960 se dedica a la lucha contra el
hambre, la malnutricién, la miseria, la enfermedad, el sub-
desarrollo y la falta de instruccién en el Tercer Mundo.

Tiene personalidad juridica propia e independiente,
canénica y civil.

Para llevar a cabo sus fines, Manos Unidas trabaja en
dos lineas:

— Ewn Espadia: sensibilizando e informando a la opi-
nién publica y a los organos de poder sobre la realidad
del Tercer Mundo, para impulsar cambios estructurales y
de actitud que promuevan la justicia. Esta accién la reali-
za a través de un trabajo de informacién y formacién con
los colegios, medios de comunicacion social, universida-
des, parroquias, etc.

Esta accion se lleva a cabo a través de varios departa-
mentos:

— Publicidad y comunicacion: se encarga de la elabo-
racién y distribucién del material de publicidad y difu-
si6én de la Camparia, asi como de la relacion con los me-
dios de comunicacién (intervenciones en radio, television
y prensa, elaboracion de articulos y reportajes para los
medios, organizaciéon de los concursos de prensa, radio v
televisién, elaboracién y segunimiento de la publicidad en
los medios, etc.). Ademas, Manos Unidas facilita, a los
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medios de comunicacion, informacién y documentacion
sobre noticias relacionadas con el Tercer Mundo.

— Edicién del boletin trimestral: publicacién forma-
tiva e informativa de Manos Unidas.

— Documentacién. Los fondos de este departamento
estan formados por libros y articulos de revistas sobre el
Tercer Mundo y el desarrollo, a disposicién de estudian-
tes, profesores, instituciones, etc.

— Servicio Educativo: su fin es mantener informado
al profesorado sobre diversos aspectos. del Tercer Mundo,
introducir y sensibilizar a los alumnos espafioles en la
problematica de los paises en vias de desarrollo e impul-
sar actividades escolares encaminadas a fomentar actitu-
des de solidaridad y acercamiento a otras culturas.

Todos los afos se elabora un material educativo diri-
gido a todos los profesores y alumnos de Espafia, para
ser utilizado por los maestros y maestras como material
auxiliar de trabajo para introducir los temas transversa-
les que propone la LOGSE en sus programaciones habi-
tuales. Este material consiste en un dossier de documen-
tacion para los profesores y actividades para los alum-
nos, videos y montajes audiovisuales, concursos escola-
res, exposiciones moviles, etc.

También, dentro de las actividades que nuestra orga-
nizacién realiza en el campo de la educacién, cada vez
es mayor la participacién de Manos Unidas en mesas re-
dondas, cursos, masters, conferencias, jornadas, semina-
rios, etc., relacionados con el tema de la cooperacion in-
ternacional, la educacién para el desarrollo, la gestién de
proyectos, etc. y convocados por otras organizaciones, or-
ganismos oficiales, universidades, colegios, ayuntamien-
tos, eic.

— En el Tercer Mundo: financiando proyectos de desa-
rrollo en Asia, Africa, América y Oceania. Estos proyectos
estan elaborados por la propia comunidad del Tercer
Mundo, que solicita el apovo de Manos Unidas y tienen
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como objetivo alcanzar unas condiciones de vida dignas
para las personas y posibilitar procesos de autosuficien-
cia comunitaria. Se exige la participacion activa de la po-
blacién beneficiada v no se hace ninguna distincién en
razén de su raza, religién o pais. Los fondos son enviados
directamente a los responsables de los provectos, lo que
disminuye los gastos e incrementa la eficacia.

Los proyectos son ¢l medio que tiene Manos Unidas
para dar respuesta a las necesidades sentidas y a las ini-
ciativas presentadas por diferentes comunidades de los
paises en vias de desarrollo. Son de diferentes tipos:

— Social: viviendas, comedores populares, carreteras,
programas de comercializacion de la produccion, siste-
mas de abastecimiento de agua, servicios de higiene, ctc.

— Agricola: maquinaria, semillas, cria de animales,
granjas, silos y molinos, regadios, capacitacion de agri-
cultores, reforestacion y pesca, etc.

— Sanitario: hospitales, dispensarios, campanas de
vacunacién, cursos de medicina preventiva y capacita-
cion sanitaria, ceniros de nutriciéon, ambulancias, etc.

— Educativo: escuelas, internados para nifios, cen-
tros culturales y de formacion profesional, campanas de
alfabetizacion, formacioén de adultos, materiales didacti-
cos, etc,

— Promocién de la mujer: centros de promocién de
la mujer, programas culturales, cursos de capacitacién
profesional, talleres y cooperativas de mujeres, etc.

Desde su nacimiento, Manos Unidas ha financiado, to-
tal o parcialmente, mds de 12.000 proyectos de desarrollo
en 65 paises de Asia, Africa, América y Oceania. Estos pro-
vectos han supuesto una aportacién global de 32.356 mi-
llones de pesetas.

Al ser la casi totalidad de las personas gque trabajan en
Manos Unidas voluntarias, los ingresos se envian prdctica-
mente integros al Tercer Mundo. En la Campaiia XXXIV
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(mayo 1992-abril 1993) se envi6 el 94% de los ingresos. Sélo
se gasté un 2,6% en gestion y administracion y un 3,4% en
sensibilizacion de la opinion publica espariola. La recauda-
cién total de esa Campaiia ha sido de 5.267.534.417 ptas.,
que supuso un 18% mads que el aiio anterior.

En cuanto a la implantacién de Manos Unidas: esta
presente en todo el territorio nacional a través de 74 De-
legaciones, donde colaboran 3.500 voluntarios habitual-
mente y mas de 11.000 en la época fuerte de la Campafia,
aunque esta cifra es incalculable dado que durante esta
época fuerte colaboran pueblos enteros, grupos parro-
quiales, colegios, etc. En el Comité Ejecutivo colaboran
habitualmente alrededor de 200 voluntarios, contando
con 25 personas contratadas.

Manos Unidas cuenta con mas de 50.000 socios en
toda Espafia.

Sus fondos provienen de todos los espafioles y se con-
cretizan en una colecta anual en las iglesias catdlicas el
segundo domingo de febrero, cuotas fijas de socios, dona-
tivos esporadicos (herencias, legados, etc.), aportaciones
de colegios, empresas, etc. También se obtienen fondos
de organismos oficiales (Comunidad Europea, Secretaria
de Estado para la Cooperacién, Comunidades Auténomas
vy Ayuntamientos) con los que cofinancia proyectos de de-
sargollo (esto ha supuesto este afio un 14% de los ingre-
S0S).

Los drganos de gobierno de Manos Unidas son el Co-
mité Rector y la Asamblea de Delegadas. El Comité Ejecit-
fivo, con sede en Madrid, es el drgano de gestion de Ma-
nos Unidas.

En cuanto a sus relaciones externas, Manos Unidas es
miembro fundador de la Coordinadora Esparfiola de Or-
ganizaciones No Gubernamentales para el Desarrollo
(ONGD), cuya vicepresidencia ocupa en la actualidad. Se
creé en 1982 por 8 Organizaciones y a ella pertenecen ac-
tualmente 70 ONGD.
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Es una de las 8 ONGD que representan a Espafia en la
Asamblea General de ONGD de la Comunidad Europea y
representa a Espana en el Grupo de Trabajo de Educa-
cién para el Desarrollo del Comité de Enlace CE-ONGD.

Manos Unidas es también miembro asociado de la red
«Cooperacién Internacional para el Desarrollo v la Soli-
daridad» (CIDSE), que agrupa a ONGD catiolicas de Eu-
ropa, Estados Unidos y Canada. Nuestra organizacion
participa en las reuniones de la Pontificia Comisién COR
UNUM v de la Pontificia Comisién para América Latina.

Manos Unidas también es miembro de ACORD, con-
sorcio internacional de ONGD que trabajan en Africa.
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COMISION EPISCOPAL DE MIGRACIONES
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PRESENTE ENTRE LOS POBRES

Pretende seguir el ejemplo del Sefior con sus preferi-
dos los pobres y el hacer asi creible la Buena Nueva de
Liberacion.

Los espacios de su servicio: el emigrante, el inmigrado
entre nosotros, el solicitante de refugio y asilo, la proble-
matica gitana, el temporero, lo mismo que los submun-
dos del transporte, de la feria y el circo, del mar.

1. Al servicio del emigrante

1.1.  Algunos datos estadisticos

— 269 Misiones, con implantacion en Europa, Améri-
ca, Africa, Australia v Japén.

— 254 sacerdotes al servicio de las mismas.

— Fue la Iglesia la pionera en esta atencién, referida
a Europa: desde 1957.

— Cada Misién, con su correspondiente Consejo Pas-
toral y plurales programas de servicios, dificilmente con-
tabilizables.

— Nos quedan por esos mundos 1.695.951 emigran-
tes (765.750 en Europa).
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1.2.  Supuestos los innegables cambios positivos
desde aquella nuestra emigracion de la década
de los 50-60

Se sigue presente, no ya como caracteristica priorita-
ria en «asistencias» emergentes: se acompana a los movi-
mientos asociativos (nacidos en gran parte de ellas); se
con-padece la actual, inseguridad y falta de perspectiva a
plazo medio (frente al paro, la crisis, edades avanzadas);
se acompafia a una Segunda y Tercera Generacién de
personalidad rota, deficiente formacién y discriminada.

Y tratan nuestras Misiones de encontrar y dar a cono-
cer algiin sentido a lo que es consecuencia de la emigra-
cién «forzada»: desarraigo, pérdida de identidad, margi-
nacion social, inseguridad, xenofobia, racismo, discrimi-
nacion legal, desintegracion de la familia..., que golpea
todavia a nuestra emigracién.

2. Con inmigrados
2.1, Datos de situacion

Dificilmente contabilizables, dada su gran movilidad y
ocultamiento.

En 1990 se hablaba de 300.000 clandestinos. En el pe-
riodo excepcional de 1991, 120.000 consiguen la legaliza-
cién.

Desde entonces, el numero de ilegales aumenta consi-
derablemente.

Condiciones de vida: inseguros (sin contratos labora-
les, presa facil de logreros, sin posible proyecto de futu-
ro). Muchos de ellos, cada vez mas, en la clandestinidad,
efecto, sobre todo, de unas leyes de Extranjeria, Asilo y
Refugio, restrictivas e inoperantes en su aplicacién. Desa-
rraigo familiar. Hacinados. Desprotegidos, cultural, social
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y religiosamente, sin politica rigurosa de integracion so-
cial. Pobres, en su mayoria (85%). Lanzados a la mendici-
dad, a la delincuencia, a la prostitucién y al pequeno tra-
fico de drogas.

Como diagndstico global: se trata de un problema mas
grave cada dfa, de mas dificil solucién, dadas, de una par-
te, las restricciones legales v, de otra, la fria acogida que
les ofrece en general la sociedad.

2.2.  Presencia testimonial de esta Comision
en el campo caritativo

Por ahora, con un marcado caracter asistencial. Pero
también cada vez mas de promocion humana y no pocas
veces de reivindicacién:

a) A través de sus instituciones, que promueven el
asociacionismo entre los inmigrantes extranjeros. En esta
linea ha surgido el denominado Movimiento «ACOGE>».

Ha cristalizado en una Federacion Nacional de Aso-
ciaciones pro-inmigrantes, de la que forman parte 22 aso-
ciaciones, repartidas por todo el territorio nacional.

Actividades de las «<ACOGEs»: ademas de la acogida,
informacién y asesoramiento, abriendo cauces a los ser-
vicios sociales, juridicos, sanitarios, de vivienda, educati-
vos, de ocio..., haciendo que el inmigrado sea protagonis-
ta de su propia liberacién y que llegue a la opinién publi-
ca la realidad de este colectivo.

Se cuentan por muchos miles tanto los beneficiados
como las actividades, y fundamentalmente estan atendi-
dos por un voluntariado muy numeroso.

b) A estas asociaciones se aftaden las Delegaciones
Diocesanas, con mencion especial a la Asociacién ASTI
(diocesis de Madrid) y a la Delegacién de Barcelona, pio-
neras en detectar y denunciar, mientras empujan progra-
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mas y organizaciones modélicas y de profunda incidencia
entre quienes se comprometen en estos campos.

3. Con refugiados y asilados
3.1. Datos de situacion

Actualmente viven en Espaila entre 25 y 30.000. Esta
a punto de modificarse la actual Ley de Refugio, con ten-
dencias claramente restrictivas.

Las condiciones de vida: paro o discriminacién laboral
en no pocos casos. Econémicamente, en niveles de super-
vivencia. Dificil la reagrupacién familiar. Carencia de cu-
bierta sanitaria. Consecuentes deterioros psicolégicos y
mentales

3.2. Programas de intervencion

Los realiza a través del «Departamento de Refugiados»
y en favor de los solicitantes de refugio:

— De informacién y orientacién (alrededor de 5.000
al afio).

— De reasentamiento en terceros paises (unas 800
demandas por afio).

— De repatriacién voluntaria (mas de 100 casos por
ano).

— De alimentacién, con excedentes de la Comunidad
Europea (1.500 beneficiarios por afio).

— De minorfas étnicas (gitanos del Este), con 532
personas.

— De «seguimiento e insercién», completando esta ul-
tima una vez conseguido el Estatuto, con 247 beneficia-
rios.
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— De centros de acogida: alojamiento, manutencion,
insercién social. Con 128 plazas y 153 beneficiarios en
1992

4. En el mundo gitano

Nos referimos a la «Asociacion Secretariado General
Gitano», impulsada desde la Comision,

4.1. Datos de situacion

Es dificil conocer su nuamero. Se habla de 500.000,
con una distribucién geografica muy dispersa. Poblacion
joven: el 49,2% son menores de 15 afios (sélo el 2,3% son
mayores de 65 afios), con una tasa de natalidad del 61%
(14% es la nacional),

Circunstancias: la mayoria, para sobrevivir, trabaja
en franjas de economia informal: ambulantes, chatarra,
temporeros; en otros casos, adoptan conductas desvia-
das. Nula situacién sanitaria, subnutricién, minusvalias,
falta de higiene, desfase escolar, sus viviendas, muy dis-
tantes de la media nacional. Es el colectivo que mads se
rechaza.

4.2. Programas de intervencion

— Generales:

— Fomento del asociacionismo gitano, con apoyos y
asistencia técnica.

— De cooperacion con entidades publicas y privadas
gue atienden a la poblacidn gitana.
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— Areas de educacion, formacion y asesoramiento:

— Acogida a hijos de feriantes (con 29 nifios y 15 fa-
milias que acogen).

— De alfabetizacion y educacién basica para mujeres
gitanas (201 destinatarios).

— De formacién, que favorezca la insercién socio-la-
boral del joven gitano (105 jévenes).

— De formacién y orientacién a educadores y ense-
flantes, tanto gitanos como payos {188 personas).

—- Detectando minusvalias en Castilla y Leén (573 ca-
sos descubiertos).

— De aproximacién sistemdtica a los problemas de la
droga en la comunidad gitana.

— Formacion socio-laboral:

— De Casas de Oficios. En Ferrol y Leén. Con orien-
tacién hacia oficios con futuro.

— De Centros de formacién profesional. En cinco
ciudades.

— De normalizacién y promocién del comercio am-
bulante. En seis ciudades.

g,

indice



OBRAS MISIONALES PONTIFICIAS

g,

indice



g,

indice



OBRAS MISIONALES PONTIFICIAS

1. Naturaleza

«Surgidas por iniciativa de las Iglesias de antigua cris-
tiandad con el objetivo de apoyar la actividad de los mi-
sioneros en las regiones no cristianas, las Obras Misiona-
les Pontificas se han convertido en una institucién de la
Iglesia Universal y de cada Iglesia particular» (Est. I, 1),
para suscitar y profundizar méas la conciencia misionera
del Pueblo de Dios, informando sobre la vida v necesida-
des de la misién universal y de estimular a las Iglesias a
rezar unas por otras y ayudarse reciprocamente con el
envio de personal y de medios materiales, suscitando de
este modo un espiritu de solidaridad con miras a la evan-
gelizacién del mundo (cfr. AG 38).

Las Obras Misionales Pontificias son en el seno de la
Iglesia la expresion:

— Del sentido catdlico: se dirigen a todos los bautiza-
dos, a todas las comunidades cristianas, y se preocupan
de las necesidades de todas las Iglesias de misién, princi-
pamente de las mds pobres.

— De la comunién universal: nunca mejor que a tra-
vés de las Obras Misionales Pontificias, «cada Iglesia
siente la solicitud de todas las demas, se manifiestan mu-
tuamente sus propias necesidades y se comunican entre
si sus bienes» (AG 38).

g,

indice



130

Por esta razdn, las Obras Misionales Pontificias son
también el cauce privilegiado para una solidaridad frater-
na entre todas las Iglesias en el esfuerzo comdn por sos-
tener la evangelizacion de los pueblos. «Sélo un fondo
central v pontificio de solidaridad puede evitar el peligro
de que falte la ayuda a algunas Iglesias, especialmente a
las mas pobres, y de introducir una discriminacién en la
concesién de ayudas» (Est. 1, 8).

2. Finalidad

La finalidad de las Obras Misionales Pontificias, se-
gan la sintesis hecha por Juan Pablo II (RMi 84), es la
animacion misionera de las comunidades cristianas, las
cuales han de incluir aquélla «como elemento primordial
de su pastoral ordinaria en las parroquias, asociaciones y
grupos, especialmente los juveniles» (RMi 83).

La animacién misionera comprende:

— La formacién misionera del Pueblo de Dios, «labor
que ha de ser entendida no como algo marginal, sino cen-
tral en la vida cristiana» (RMi 83), cuyo punto de partida
es el descubrimiento de la dimensién misionera de la vo-
cacién bautismal con el fin de que todo cristiano conozca
y ejerza su derecho-deber a cooperar en la actividad mi-
sionera de la Iglesia entre quienes atiin no conocen a Cris-
to» {cfr. RM1i 77).

— Como medio valioso e importante para conseguir
este fin estd la informacion, puesto que «ayuda a conocer
la vida de la Iglesia universal, las voces v la experiencia
de los misioneros y de las Iglesias jévenes donde ellos tra-
bajan» (RMi 77).

— Suscitar la cooperacion para la evangelizacion:

— «Entre las formas de participacién, el primer lugar
corresponde a la cooperacion espiritual: oracién, sacrifi-
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cios, testimonio de vida cristiana. La oracion debe acom-
pafiar el camino de los misioneros para que el anuncio de
la Palabra resulte eficaz por medio de la gracia divina...
El sacrificio del misionero debe ser compartido y sosteni-
do por el de todos los fieles» (RMi 78).

— «La cooperacién se manifiesta ademas en el promio-
ver las vocaciones misioneras. La promocion de estas voca-
ciones es el corazén de la cooperacion: el anuncio del Evan-
gelio requiere anunciadores, la mies necesita obreros, la mi-
sioén se hace, sobre todo, con hombres y mujeres consagra-
dos de por vida a la obra de la Evangelizacién, dispuestos a
ir por todo el mundo para llevar la salvacion» (RMi 79).

— «Son muchas las necesidades materiales v econémi-
cas de las misiones; no sélo para fundar la Iglesia con es-
tructuras minimas (capillas, escuelas para catequistas y se-
minarios, viviendas), sino también para sostener las obras
de caridad, educacién y promocién humana, campo in-
menso de accién, especialmente en los paises mdas po-
bres... Las misiones no piden solamente ayuda, sino com-
partir el anuncio y la caridad con los pobres» (RMi 81).

3. Carisma especifico

Las Obras Misionales Poniificias no excluyen la coo-
peracién a otras necesidades que sufren las Iglesias en los
campos educativo, sanitario, caritativo, etc. Sin embargo,
su empeno principal y prioritario es posibilitar que el
anuncio explicito de Jesiis -——su misterio, su persona, su
mensaje, etc.— llegue a todos los rincones de la tierra y
nazcan y se desarrollen nuevas Iglesias que, en y desde el
seno de cada pueblo y raza, testimonien los valores del
Evangelio: «La actividad misionera, ante todo, ha de testi-
moniar v anunciar la salvacion en Cristo, fundando las
Iglesias locales, que son luego instrumento de liberacion en
todos los sentidos» (RM1i 83).
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Las Obras Misionales Pontificias estan, pues, al ser-
vicio de la realizacién plena de la misién total de la Igle-
sia entre quienes atin no conocen a Cristo: «<No se puede
dar una imagen reductiva de la actividad misionera,
como si fuera principalmente ayuda a los pobres, contri-
bucién a la liberacion de los oprimidos, promocién del
desarrollo, defensa de los derechos humanos. La Iglesia
misionera estd comprometida también en estos frentes,
pero su cometido primario es otro: los pobres tienen
hambre de Dios, y no sélo de pan y libertad; la actividad
misionera ante todo ha de testimoniar y anunciar la sal-
vacién en Cristo, fundando las Iglesias locales, que son
luego instrumento de salvacién en todos los sentidos»
(RMi 83).

4. Las cuatro Obras Misionales Pontificias
4.1. La Obra de la Propagacion de la Fe

4.1.1. Objetivos

— Suscitar el interés por la evangelizacién universal
en todos los sectores del Pueblo de Dios: familias, comu-
nidades de base, parroquias, centros educativos, movi-
mientos, asociaciones..., a fin de que todo él adquiera
conciencia de su vocacién misionera universal.

— Promover entre las Iglesias locales la ayuda, tanto
espiritual como material, y el intercambio de personal
apost6lico para la evangelizaciéon del mundo.

4.1.2. Actividades pastorales

— Mural «<IGLESIA EN MARCHA». Desde el horizon-
te de las misiones pretende llevar a la vida de las comuni-
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dades cristianas el mensaje de la universalidad del Evan-
gelio y ser la ventana abierta por la que penetre en nues-
tras Iglesias el aire fresco de las Iglesias jovenes. Se dis-
tribuye mensualmente a todas las parroquias, templos
ptiblicos y centros religiosos.

— Boletin de noticias OFIM. Servicio quincenal de
informacién sobre la vida de la Iglesia universal y, en es-
pecial, en los territorios y situaciones de misién. Se dis-
tribuye a los medios de comunicacién social y a las direc-
ciones diocesanas de O.M.P.

— Revista «<PUEBLOS DEL TERCER MUNDO». En
la linea de informacién-formacion, da a conocer las voces
de los misioneros y de los pueblos e Iglesias en que traba-
jan, y valora su marcha desde las perspectivas y atalayas
de la fe.

— Triptico <ENFERMOS MISIONEROS», publicado
cada dos meses y destinado a promover la cooperacion
de los enfermos a la evangelizacién universal.

— Especialmente se interesa y posibilita la presen-
cia de los misioneros en las comunidades cristianas, ya
que el testimonio vivo de éstos es la mejor palabra di-
cha a las Iglesias para la renovacion de su impulso mi-
sionero.

Las actividades pastorales adquieren una mayor in-
tensidad durante el mes de la misién universal —OCTU-
BRE MISIONERO— vy tienden a que todo él sea un re-
cuerdo v, al mismo tiempo, una llamada a las comunida-
des v a cada uno de los cristianos a acentuar su forma-
cién y cooperacion misioneras. Para ello, cada una de las
cuatro semanas tiene su objetivo especifico: el sacrificio y
dolor aceptados, la oracién con y por la Iglesia misionera,
la cooperacién y ayuda econdémica, y la oracién por las vo-
caciones misioneras. Con este motivo, se hacen publica-
ciones especiales: carteles, tripticos, catequesis, gulas de
celebraciones, etc.
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El momento culminante de estas actividades es la ce-
lebracion de la «Jornada de la Mision Universal» —el DO-
MUND—- en el peniltimo domingo de octubre. «Orienta-
da a sensibilizar sobre el problema misionero, asi como a
recoger donativos, es una cita importante en la vida de la
Iglesia, porque ensefa c6mo se ha de dar: en la celebra-
cién eucaristica y para todas las misiones del mundo»
(RMi 81).

4.2. La Obra de San Pedro Apéstol en favor del clero
nativo

4.2.1. Objetivos

— Sensibilizar al pueblo cristiano acerca del proble-
ma de la formacién del clero local y de las vocaciones a la
vida consagrada en las Iglesias de mision.

— Invitar a las comunidades cristianas a colaborar
espiritual y materialmente a la solucién de este proble-
ma, de modo que todas ellas, nacidas de Dios, sean solici-
tamente cultivadas, fortalecidas y formadas.

4.2.2. Actividades pastorales

Independientemente de que este aspecto de la misién
universal aparece con frecuencia en los servicios de in-
formacién de las O.M.P,, se trata de una manera especial
en la «JORNADA DEL CLERQO NATIVO» —primer do-
mingo de mayo—, enmarcada, desde hace unos aiios, en
la «OPERACION PRIMAVERA DE LA IGLESIA», que se
extiende durante todo el tiempo litirgico de la Pascua del
Sefor y que es denominada asi en referencia a la magni-
fica floracién de vocaciones que se da en las Iglesias jéve-
nes.
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4.3, La Obra de la Infancia Misionera

4.3.1. Objetivos

— Ayudar a los educadores a despertar progresiva-
menie en nifios y adolescentes una conciencia misionera
universal y a guiarlos hacia una comunién espiritual y
material con los de regiones e Iglesias mas pobres, de for-
ma que:

* Sientan como parte integrante de su fe la solicitud
apostdlica de transmitir a otros su alegria y su fe.

* Constituyan un fondo de solidaridad para ayudar a
las obras y a las instituciones de las Iglesias de misién en
favor de los ninos y adolescentes.

— Contribuir al florecimiento de las vocaciones mi-
sioneras.

4.3.2. Actividades pastorales

— De forma permanente realiza su tarea de anima-
cion misionera mediante las revistas «GESTO» (400.000
ejemplares) y «SUPERGESTO» (70.000 ejemnplares), des-
tinadas respectivamente a los nifios hasta los doce anos v,
a partir de los trece, a los adolescentes.

— Mediante la «Navidad Misionera», centrada en Je-
stis-Nifio, Buena Nueva para todos los hombres, trata de
llevar, por medio de nifios y adolescentes, el contenido
misionero de estas fiestas a las familias v a la sociedad en
general.

— La celebracién de la Campana y Jornada de la In-
fancia Misionera el cuarto domingo de enero marca el
centro de la accion pastoral de esta Obra, incidiendo tam-
bién expresamente en recordar a todos los educadores la
responsabilidad de hacer presente la dimensiéon misione-
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ra de la vocacién cristiana en la educacién de la fe de ni-
nos y adolescentes.

4.4. La Pontificia Union Misional
441, Objetivos

— Atender a la formacién e informacién misionera
de cuantos estdan llamados a animar misioneramente el
Pueblo de Dios: sacerdotes, religiosos, religiosas, institu-
tos seculares, seminaristas, novicios, novicias y personas
comprometidas en el ministerio pastoral de la Iglesia.

— Proporcionarles medios pastorales adecuados
para promover y formar la conciencia misionera en el
seno de las comunidades cristianas que trabajan pasto-
ralmente.

—- Favorecer los intercambios fraternos y los testi-
monios de solidaridad entre los que trabajan en el apos-
tolado al servicio de la Iglesia en los diferentes conti-
nentes.

4.4.2. Actividades pastorales

— Organizar reuniones de estudio, pastorales y espiri-
tuales, de contenido misionero. Entre ellas hay que resal-
tar las JORNADAS REGIONALES DE ANIMACION MI-
SIONERA.

— Procurar la presencia de la teologia, la espirituali-
dad y pastoral misioneras en la formacién de seminaris-
tzils, novicios y novicias y en la formacién permanente del
clero.

— La revista «ILLUMINARE», con motivo de las
grandes campaiias misionales. En ella se pretende clarifi-
car los contenidos de las campanas aportando para ello
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bases doctrinales, mensajes del Papa y explicacion de sus
objetivos; al mismo tiempo, proporciona a los agentes de
pastoral materiales vilidos para su accién animadora en
las celebraciones litirgicas, catequesis, encuentros de re-
flexién y de oracidn, etc.

— El boletin «TESTIGOS DE LA MISION» —cinco
nimeros al afio—, para la animacion, colaboracién y
acompanamiento de los agentes de pastoral en su forma-
cion y actividad misionera permanente.

— La organizacién y direccién de las ESCUELAS DE
ANIMADORES MISIONEROS.

5. Implantacion de las Obras Misionales Pontificias

Las Obras Misionales Pontificias estan instauradas en
todas las didcesis de la Iglesia en Esparia. Cuentan, ade-
mais, con una magnifica red de responsables parroquiales
y animadores misioneros de la comunidad, gracias a los
cuales se pueden llevar adelante y realizar debidamente
todos sus objetivos.

6. Ayudas econémicas prestadas por las Obras
Misionales Pontificias

6.1. Recaudado y enviado a misiones en 1992
por las O.M.P. de Esparia

Obra de la Propagacion de la Fe ...o.ccovveeeneeee 2.161.725.592 ptas.
Obra de San Pedro Apdstol ..........ccoiieiinnne. 460.717.363 ptas.
Obra de la Infancia Misionera .........cc.ccoeeeee 400.624.729 ptas.

TOTAL (oo 3.023.067.684 ptas.
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Esto supone:

— Un aumento global de un 7,83% sobre lo recauda-
do y enviado en 1991,

— Una proporcién de 76 pesetas por habitante.

— Una participacién de un 15% en la recaudacion de
las O.M.P. en el mundo.

— Un tercer puesto entre las Iglesias que mas colabo-
ran econémicamente a la actividad evangelizadora de la

Iglesia.

(Ver grafico sobre las recaudaciones de las O.M.P. en
Espaia en los tltimos quince afios.)

GRAFICO

SOBRE LAS RECAUDACIONES DE LAS O.M.P. EN ESPANA
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6.2. Distribucion de las sumas recaudadas

— Por continentes: AITICa .oooovivieiviiiiiinieieverere e 45%
América Latina .............ccceeene 10%
ASIA e 37,5%
Europa ..o 3%
Oceania ..o 4,5%

— Por objetivos:
31% para formacién de seminaristas y futuros religio-
SOS.
23% para actividades de animacion pastoral.
20% para mantener la vida de 950 didcesis.
9% para formacién de catequistas.
9% para construccién de lugares de culto.
8% para atender hospitales, orfanatos, leproserias,
etcétera, de ninos.
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LA PASTORAL PENITENCIARIA EN ESPANA
(COMISION EPISCOPAL DE PASTORAL SOCIAL)

La Iglesia siempre ha atendido pastoralmente a los
hombres v mujeres encarcelados en los Centros Peniten-
ciarios de Espaiia, a través de sacerdotes, religiosos (tri-
nitarios, mercedarios, jesuitas, Hijas de la Caridad de San
Vicente Padl, salesianos, terciarios capuchinos...) y laicos.

En 1834 se cred el Cuerpo de Capellanes de Prisiones,
con la finalidad de atender pastoralmente los Centros Pe-
nitenciarios del Estado Espariol.

Hasta 1979 —afio en que se declara al Cuerpo de Ca-
pellanes de Prisiones como «Cuerpo a extinguir»—, el Ca-
pellan Mayor de Prisiones (designado por el Ministerio de
Justicia) dirigia y orientaba la Pastoral Penitenciaria en
Espaiia.

A partir de 1979, la Comisién Episcopal de Pastoral
Social, de la Conferencia Episcopal Espafiola, designa a
un obispo v a un delegado episcopal para que —a nivel
nacional— promuevan, coordinen y orienten la Pastoral
Penitenciaria, al tiempo que cada obispo diocesano ejerce
la responsabilidad de atender pastoralmente los Centros
Penitenciarios establecidos en la demarcacion de la di6-
cesis, nombrando capellanes y promoviendo laicos que,
integrados en las Capellanias de Prisiones, actian como
colaboradores de los capellanes; en algunas didcesis se
crean Servicios Diocesanos (Secretariados, Coordinado-
ras...) que promueven, coordinan y orientan la Pastoral
Penitenciaria a nivel diocesano.
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Actualmente, la atencién religiosa catélica esta regula-
da y garantizada por los acuerdos suscritos por la Iglesia
y la Administracién de Justicia:

-— A nivel de Catalusia, inica Comunidad Auténoma que
ha asumido las competencias de Prisiones, por el Acuerdo-
Marco firmado en Barcelona el 10 de julio de 1987.

— A nivel del resto del Estado Espaviol, por el Acuerdo
firmado en Madrid el 20 de mayo de 1993.

En ambos acuerdos se reconoce —entre otras cuestio-
nes— a:

— Capellanes de prisiones nombrados por sus respec-
tivos obispos diocesanos.

— Voluntariado cristiano de prisiones como colabo-
radores-pastorales de los capellanes.

1. Destinatarios

La Pastoral Penitenciaria desarrolla su accién al servi-
cio de personas marcadas por la marginacion:

—- En los Centros Penitenciarios, atendiendo pastoral-
mente a:

* Privados de libertad.

¢ Funcionarios.

— Fuera de los Centros Penitenciarios, atendiendo
pastoralmente a:

* Libertos (provisionales, condicionales, definitivos).
¢ Familias de presos y libertos.

La Pastoral Penitenciaria procura promover en las
diécesis y en las comunidades parroquiales sensibilidad y
responsabilidad por:

— La Pastoral de Prevencion.
— La Pastoral de Reinsercidn.
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2. Recursos

2.1. Personales:

— Capellanes de prisiones .........ccccoveverviinvneies e s 86
— Sacerdotes colaboradores ... 159
— Seminaristas colaboradores:
® DIOCESANOS L.iiviiiiiieiiciiiiiiiiscesisaesassesaseeseeseerearesee e nrenenen 35
® ReligIOS0S oo 43
Subtotal oo 78
— Voluntarios
® WATOTIES oot eeeeeee s e e eestbeeba e e s ssan s vesesrevtsntenarnaes 984
* MUJETES oot 1.714
SUDBLOLAl i e 2.698
TOTAL  rceiieeiiiet ettt ettt e eerrami s es s e nra s e eeme e e 3.021

2.2,  Institucionales:

— Secretariado Nacional (CEPS) ..o e 1
— Secretariados DIOCESANOS ......cc.oovccieiiiivceieeeerereeres s 25
— Instituciones colaboradoras con las capellanias:

* Centros acogida:

(Permisos y libertad) .....ccoceveveniiininnrriis e 48
* Centros enfermos SIDA ........ooiinrierscnninnieraeeeenne 25
¢ Centros tOXICOMANOS ....ooooeviiiiiiiieeiiererevevrerreneerneae 44
® OIroS SEIVICIOS vivieerviriemrerierreereeerereer st s 29
SUDBLOTAL 1oreeeieerreeceie e ec vt seraes e e e emsaseareeanes 146
TOTAL oottt et e i ee st et s assaeramee e e aeesnenaeeabeebar s 172

Asumida por los obispos diocesanos la atencién pasto-
ral de los Centros Penitenciarios, se observa un desarrollo
progresivo de los recursos personales e institucionales al
servicio de la Pastoral Penitenciaria en cada una de las
di6cesis espaiiolas.
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— En cuanto a los recursos personales, esta despertan-
dose entre los cristianos la vocacién de voluntariado fuera
de los Centros Penitenciarios, actuando a nivel diocesano
o a nivel parroquial.

— Respecto a los recursos institucionales, se crean servi-
cios diocesanos (Secretariados, Coordinadoras...) con la fi-
nalidad de coordinar y orientar la Pastoral Penitenciaria en
la diocesis, y se incorporan comunidades parroquiales aten-
diendo a los feligreses presos y acogiéndolos en su libertad.

2.3, Otros recursos:

— Nivel nacional

* Asambleas Nacionales de Capellanes de Prisiones y
Delegados Diocesanos de Pastoral Penitenciaria.

* Congresos Nacionales de Pastoral Penitenciaria.

* Cursos Nacionales de Formacion del Voluntariado
Cristiano de Prisiones.

— Nivel Comunidad Auténoma

s Jornadas Anuales de Pastoral Penitenciaria.
¢ Cursos de Formacioén del Voluntariado Cristiano de
Prisiones.

— Nivel diocesano

e Jornada Anual de Pastoral Penitenciaria.
¢ Cursos de Formacién del Voluntariado Cristiano de
Prisiones.

— Medios de comunicacion social

¢ Oficina de Informacion de la Iglesia.

* Hojas Dominicales (diocesanas y parroquiales).
* Programas de radio y TV.

¢ Prensa diaria no eclesial.
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* Publicaciones del Secretariado Nacional:

— «PUENTE?®, Boletin Informativo (trimestral).

— «PASTORAIL PENITENCIARIA Y COMUNIDAD
CRISTIANA». Ponencias de la VI Asamblea Nacional de
Capellanes de Prisiones y Delegados Diocesanos de Pasto-
ral Penitenciaria. Madrid, 1993.

— «LOS DERECHOS HUMANOS EN LA CARCEL>».
Conclusiones del IV Congreso Nacional de Pastoral
Penitenciaria. Sevilla, 1992.

— «PLAN DE ACCION PASTORAL PENITENCIARIA
PARA EL TRIENIO 1993-1996», Secretariado Nacional
de Pastoral Penitenciaria. Madrid, 1992.

¢ Publicaciones de CARITAS ESPANOLA;

— «LA CARCEL», «Corintios XIII», nims. 27/28, ju-
lio-diciembre 1983.

— «LA IGLESIA ANTE LA DELINCUENCIA Y LAS
PRISIONES», «Corintios XIII», nam. 41, enero-marzo
1987. (Ponencias v Conclusiones del I Congreso Nacional
de Pastoral Penitenciaria).

— «EL VOLUNTARIADO CRISTIANO EN LA PAS-
TORAL PENITENCIARIA», «Corintios XIII», num. 48,
octubre-diciembre 1988. (Ponencias v Conclusiones del II
Congreso Nacional de Pastoral Penitenciaria).

— «JOVENES EN LA CARCEL. UN RETO PARA LA
IGLESIA Y LA SOCIEDAD», «Corintios XIII», nim. 56,
octubre-diciembre, 1990. (Ponencias y Conclusiones del
IT Congreso Nacional de Pastoral Penitenciaria).

— «LOS DERECHOS HUMANOS EN LA CARCEL.
UN COMPROMISO PARA LA IGLESIA», «Corintios XIII»
Ponencias y Conclusiones del IV Congreso Nacional de
Pastoral Penitenciaria, 1992).

— «EL VOLUNTARIADO EN LA PASTORAL PENI-
TENCIARIA». Documento num. 1, febrero de 1994, 11
Curso Nacional de Pastoral Penitenciaria,
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3. La Pastoral Penitenciaria en la historia

La Pastoral Penitenciaria histéricamente ha luchado
con todas sus fuerzas y medios a su alcance por humani-
zar mas y mas las prisiones. Los capellanes penitenciarios
han sido siempre hombres comprometidos en nombre de
la Iglesia.

Desde 1982 la Pastoral Penitenciaria inicia una nueva
etapa pastoral en la defersa de los derechos humanos de
los presos a través de:

3.1. Las encuestas entre la poblacién penitenciaria:

— Primera encuesta: «LOS DERECHOS HUMANOS
QUE NO EJERCE EL PRESO», mayo 1983. Los resulta-
dos fueron publicados en el ya citado libro «<LA CARCEL»
(pags. 255-299) bajo el titulo «LAS VOCES DE LOS PRE-
SOS».

— Segunda encuesta: «LOS DERECHOS HUMANOS
QUE NO SE EJERCEN EN LAS CARCELES», mayo
1986. Los resultados sirvieron de base al Informe Socio-
16gico del I Congreso Nacional de Pastoral Penitenciaria.

3.2, Las Asambleas Nacionales de Capellanes:

Ya desde la I Asamblea Nacional (Madrid, 12-14 de
enero de 1983) se analiza y estudia el tema especifico de
«Los derechos humanos en las carceles». Tema que se si-
gue estudiando en las sucesivas Asambleas Nacionales
bienales, si bien fue tema monogrifico en la V Asamblea
Nacional (Madrid, 20-22 de marzo de 1991} como prepa-
racién al IV Congreso Nacional de Pastoral Penitenciaria.

Durante el primer semestre de 1992, promovidas y or-
ganizadas por los respectivos capellanes de prisiones, se
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celebraron en diversas Comunidades Auténomas «Jorna-
das penitenciarias» sobre «Los derechos humanos en las
carceles».

3.3. Los Congresos Nacionales:

Se han celebrado ya cuatro Congresos Nacionales de
Pastoral Penitenciaria:

— I Congreso: «<LA IGLESIA ANTE LA DELINCUEN-
CIA Y LAS PRISIONES», Madrid, 11-13 de septiembre de
1986. En el Informe Sociolégico «<ANALISIS DE LA REA-
LIDAD DE LAS CARCELES» se ofrece relacién de los de-
rechos humanos que no se ejercen en la prisién.

— II Congreso: «<EL VOLUNTARIADO CRISTIANO
EN LA PASTORAL PENITENCIARIA», Barcelona, 27-29
de septiembre de 1988.

— III Congreso: «<LOS JOVENES EN LA CARCEL.
UN RETO PARA LA IGLESIA Y LA SOCIEDAD», Valen-
cia, 28-30 de septiembre de 1990.

— IV Congreso: «LOS DERECHOS HUMANOS EN
LA CARCEL. UN COMPROMISO PARA LA IGLESIA» Se-
villa, 29 de octubre-1 de noviembre de 1992.

— Esta en preparacién el V Congreso Nacional sobre
el tema «La Iglesia y la sociedad por los hombres y muje-
res en prisién. Prevencién y reinsercion», 29 de junio a 2
de julio de 1995, en La Coruna-Santiago de Compostela.

3.4. Documentos episcopales:

— «LAS COMUNIDADES CRISTIANAS Y LAS PRI-
SIONES:». Publicado el dia 16 de noviembre de 1986 por
los obispos de la Comisién Episcopal de Pastoral Social.

— «HERMANOS Y AMIGOS DE LOS PRESQOS», Car-
ta Pastoral de los obispos de Bilbao (25 de diciembre de
1990).
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4. La Pastoral Penitenciaria en la actualidad

En el marco del «Plan Trienal de Accién Pastoral
Penitenciaria» del Secretariado Nacional (Comisién Epis-
copal de Pastoral Social) y de las CONCLUSIONES del IV
Congreso Nacional de Pastoral Penitenciaria, se pretende
—entre otros— los siguientes objetivos:

— Preocupar a las comunidades cristianas (didcesis,
parroquias, institutos religiosos, movimientos apostéli-
cos...) por la PREVENCION y por la REINSERCION
como tutela eficaz del derecho humano a la libertad.

— Proseguir la acciéon humanizadora en los Centros
Penitenciarios, potenciando la accién en los Equipos de
Tratamiento mediante la colaboracién de un voluntariado
cristiano numéricamente suficiente y profesionalmente
cualificado.

— Promover la creacién de recursos suficientes y efi-
caces que posibiliten a los libertos (especialmente a los
mds pobres) su integracién social.

-— Lograr que el uso abusivo actual de los anteceden-
tes penales por parte de terceros se declare inconstitucio-
nal por limitar de hecho en los libertos el derecho huma-
no al trabajo y, como consecuencia, el derecho humano a
la reinsercidn social.

— Insistir para que en el actual Proyecto de Cédigo
Penal se incluyan mas medidas alternativas a las penas
privativas de libertad, en consonancia con las legislacio-
nes de nuestro entorno cultural.

5. Necesidades

5.1. Se constata la necesidad de que la Pastoral
Penitenciaria se coordine en los niveles:

— Parroquial e interparroquial.
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— Diocesano e interdiocesano.
— Nacional e internacional.

5.2. Igualmente se ve la necesidad de que la Pastoral
Penitenciaria esté integrada en los diversos servicios ecle-
siales de caridad.

5.3. Debe promoverse desde la Iglesia, v a través de los
medios de comunicacién social, un vocabulario positivo,
superador del vigente, que margina y marca socialmente,
en lo que se reftere a personas privadas de libertad. Son
ciudadanos y/o feligreses que temporalmente se hallan
privados de libertad por decision judicial y, segin la
Constituciéon Esparfiola, en razon de «..la reeducacion y
reinsercion social...» (art. 25.2).
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AMAR SIN FRONTERAS

La dimension universal del amor cristiano
en «La caridad en la vida de la Iglesia»

PEDRO JARAMILLO RIVAS

INTRODUCCION

El largo tiempo que he trabajado en los diferentes nive-
les de Caritas: diocesano, nacional e internacional, me ha
dado la ocasién no sélo de poder contactar de una manera
directa con el mundo de la pobreza, sino también de po-
der detectar las reacciones, los méviles y las actitudes de
las comunidades cristianas en el ejercicio de la diaconia.

Refiriéndome a la dimension universal del ejercicio de
la caridad, aparte del enorme caudal de generosidad de
tantas personas, grupos y comunidades, he podido cons-
tatar del lado de quienes estamos en posicién de compar-
tir bienes materiales (quienes vivimos en el Norte y, mas
concretamente, en Espafia) algunas actitudes v criterios
de comportamiento que resumiria asi:

1. Generalmente tenemos poca sensibilidad «perma-
nente» hacia las personas que sufren la pobreza en el Ter-
cer Mundo. Las faciles v generosas reacciones ante situa-
ciones de emergencia (casos recientes de Somalia y
Ruanda) no se traducen en una actitud continuada de
apoyo personal v econdmico al desarrollo de aquellos
pueblos cuyas tragedias emergentes son capaces después
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de destrozarnos el corazén y de movernos a una eficaz
compasion. Hacemos verdad nuestro refrian: «Ojos que
no ven, corazon que no siente».

2. El movil de nuestra intervencién es mas emocional
que razonado, mas de corazonada que de conviccién,
mas de sentimiento que de implicacién. Si, en general, no
tenemos resuelta la tension entre caridad y justicia en
nuestra manera global de afrontar la relacion con los po-
bres, se podria decir que esa falta de resolucién es atn
més evidente en el modo de afrontar nuestra relacién con
el Tercer Mundo. Se derivan de ahi unos comportamien-
tos tefiidos de asistencialismo y paternalismo, muy aleja-
dos y, a veces, hasta temerosos frente a la reclamacion de
justicia que procede cada vez con mas urgencia del mis-
mo Tercer Mundo.

3. No es infrecuente la coartada procedente de la
consideracién de los problemas sociales de dentro de las
propias fronteras, para justificar la falta de un compro-
miso eficaz y permanente mas alld de las mismas. «No
hace falta pensar en el Tercer Mundo para encontrar a los
pobres; los tenemos entre nosotros», dicen algunos. Con
motivo de la reciente campafia extraordinaria del 0,7 he
ofdo algunos comentarios bienintencionados que iban en
esta linea. Es una actitud muy frecuente. De nuevo, hace-
mos verdad otro refran espanol: «La caridad bien ordena-
da empieza por uno mismos».

4, Falta de un andlisis serio de las causas de la pobre-
za mundial. A nadie le gusta, o le gusta poco, que le digan
que aquellos son pobres porque nosotros somos ricos,
que hay una dialéctica entre pobreza y riqueza, que hay
mecanismos manejados por los mas poderosos (personas,
colectivos y naciones) que son los causantes del agrava-
miento de la brecha entre ricos y pobres, y que se produ-
ce una suerte de espiral causante de una situacién mun-
dial donde los ricos son cada vez menos y mas ricos, y
los pobres, cada vez mas y mas pobres. La tendencia de
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nuestra gente es hacia una consideracion fatalista e inclu-
so culpabilizante de esta lamentable situacion: los paises
pobres lo son porque quieren, ellos son los tnicos culpa-
bles de su situacién de pobreza.

5. La ayuda a los paises del Tercer Mundo coexiste,
a veces, con un larvado sentimiento racista, tenido, en
ocasiones, de sentimientos de superioridad y de actitudes
despreciativas y minusvalorantes. Basta que estos pobres
no se queden en sus casas, sino que vengan hasta la nues-
tra (problema de la inmigracién), para que estos senti-
mientos latentes se hagan dramaticamente patentes. Has-
ta puede darse el caso de que en este sentimiento viciado
apoyen algunos su incentivacién a la ayuda: si no los que-
remos aqui, ayudémosles para que se queden alli. Es la
ayuda por el «miedo a la invasién». Otros lo harén por el
«miedo al parén econdmico»: avudémosles para que pue-
dan ayudarnos a consumir nuestra produccién; o por el
«miedo a la revolucion»: si se despierta el gigante dormi-
do, ¢quién quedari a salvo? Son sutilezas para ayudarnos
ayudando, porque no hay méas remedio.

El panorama de actitudes es mucho mas variado.
Queden éstas como muestra, para ser completadas por la
rica experiencia de cuantos han trabajado o trabajan en
este campo.

Las reflexiones y orientaciones de los obispos espafio-
les contenidas en el documento La caridad en la vida de la
Iglesia, pueden ayudar eficazmente a provocar un cambio
de mentalidad en las comunidades cristianas y a dar un
nuevo y mas hondo impulso a la vivencia de la dimensién
universal de la caridad. Desde esta perspectiva me voy a
acercar al documento episcopal, recogiendo lo que de
manera directa dicen los obispos sobre este tema y aque-
llos ejes mayores que, siendo necesarios para un ejercicio
cristiano y maduro de la caridad en general, tienen una
especial urgencia de aplicacion en el nivel que nos ocupa.
Explicita o implicitamente ird apareciendo el esquema
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global de ver, juzgar y actuar desde el que escriben los
obispos este documento. Para facilitar y enriquecer la
presentacion, me voy a referir indistintamente al docu-
mento de la plenaria, La caridad en la vida de la Iglesia
(CVI), y al de la Comisién Episcopal de Pastoral Social,
La Iglesia y los pobres (IP).

I
LA DIMENSION UNIVERSAL DE LA POBREZA

Estos documentos episcopales insisten una y otra vez
en la necesidad de conocer la realidad de la pobreza y sus
causas. Ya en la Introduccién doctrinal a las Propuestas,
antes de una somera descripcion de «Los pobres de hoy»,
se afirma: «El conocimiento de la realidad actual de la po-
breza y de las causas que la originan se hace condicion
necesaria para responder eficazmente al reto que los po-
bres plantean a nuestra voluntad de amarlos y servirlos»
(CVI, pag. 10). Termina este apartado («Los pobres de
hoy»), invitando a echar una mirada sobre la dimension
universal de la pobreza, constatando en concreto: —el
agravamiento de la brecha entre pueblos industrializados
y paises del Tercer Mundo; —la multiplicacién de la deu-
da externa de los paises en vias de desarrollo; —la explo-
tacion indiscriminada de la naturaleza, resultado de un
economicismo exagerado. Y acentia la parte que corres-
ponde a la injusticia en la provocacién de estas tremendas
desigualdades, que estan en la base de una permanente
amenaza de la paz.

Mi4s extensa y pormenorizada, aunque siempre suma-
ria, es la descripcién que del escenario de la pobreza in-
ternacional hace el documento La Iglesia y los pobres. La
finalidad de esta descripcion es interpeladora. Religiosa-
mente interpeladora. Trata de hacer oir el clamor de los

g,

indice



157

pobres. Referencia implicita al clamor de los hebreos opri-
midos en Egipto que llegd hasta Yahvé, desencadenando
su intervencion liberadora, y referencia explicita al clarnor
de la voz del Siervo de Yahvé, Jesus de Nazaret, en la que
los clamores de todos los pobres de la tierra se hacen para
la Iglesia mandamiento de escucha obediente y operante.

Esta llamada al conocimiento de la realidad de la po-
breza universal, junto al ofrecimiento de algunos datos
relevantes, tiene como finalidad quitar fundamento a
quienes, para justificar su sensibilidad descomprometida,
echan mano enseguida de la acusacién de «exageraciones
retdricas o falsas alarmas», negandose a ver «una terrible
realidad que oprime de forma insoportable a una gran
parte de la humanidad». No hay, en efecto, peor ciego
que quien no quiere ver. Nos haria falta una experiencia
vivida de la pobreza para abrir finalmente los ojos a su
realidad. Ni siquiera las imagenes draméticas de los me-
dios de comunicacién (las tltimas de Ruanda, por ejem-
plo) son capaces de interiorizar el fenémeno en niveles
dolientes para la propia carne. Nos falta experiencia. Por
eso los datos corren siempre el riesgo de frialdad numéri-
ca y los compromisos se suelen quedar en la epidermis de
una mas o menos generosa colaboraciéon econdémica, més
justificadora que afectadora en el nivel de los estilos de
vida personales y colectivos. Facilmente hacemos el juego
al olvido, que es el mejor antidoto para poder seguir vi-
viendo alegremente, a pesar de todo.

El clamor de los pobres de la tierra procede de 750
millones de gargantas que en el Tercer Mundo viven en
condiciones de pobreza; de los 550 millones que padecen
la mdas extrema miseria; de los 119 nifios de cada mil que
en el Tercer Mundo no llegan a la edad de cinco afios,
matados literalmente por el hambre. Que alguien calcule
la brecha entre los 32.680 USS de renta per capita en Sui-
za y los 120 de Somalia; o entre los 280 médicos por
100.000 habitantes en Esparia y los 3 en Ruanda; o que
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vea la distancia que supone que la quinta parte de la po-
blacién del mundo posea el 82,7% del PNB, el 81,2% del
comercio mundial vy el 80% del ahorro interno y de la in-
versién, mientras la quinta parte de la poblacién mas po-
bre posea so6lo el 1,4% del PNB y el 10% del comercio
mundial, del ahorro y de la inversién. El mapamundi de
la pobreza es desolador y se convierte en un clamor sor-
do, capaz de interferirse en todas las voces que buscan la
calidez del rincén para aclamar insolidariamente las loas
del bienestar.

II
INDAGANDO LAS CAUSAS

No se detiene el documento episcopal en la descrip-
cién de la situacién, ya de suyo interpelante. Siguiendo
muy de cerca la Sollicitudo rei socialis presenta también
las causas, desde el convencimiento de que «un enfrenta-
miento licido y eficaz contra la pobreza exige indagar
cuéles son las causas y los mecanismos que la originan y
de alguna manera la consolidan, hasta llegar a darle una
permanencia histérica que parece convertirla en una ne-
cesidad automnatica y fatal, contra la que serfa inatil lu-
char» (Introduccién al apartado 2 de IP, pg. 56).

La SRS, lejos de toda demagogia, no habia exculpado
acriticamente a los propios paises implicados, especial-
mente a sus responsables econémicos y politicos, sefia-
lando sus graves omisiones como con-causa de las situa-
ciones desastrosas de sus pueblos (n. 16). «Pero no se
puede soslayar las responsabilidad de las naciones desa-
rrolladas, que no siempre, al menos en la debida medida,
han sentido el deber de ayudar a aquellos paises que se
separan cada vez mas al bienestar al que pertenecen... Es
necesario denunciar la existencia de unos mecanismos
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econdmicos, financieros y sociales que directa o indirec-
tamente maniobrados por los paises mas desarrollados
favorecen, a causa de su mismo funcionamiento, los inte-
reses de los que los maniobran, y que terminan por sofo-
car o condicionar las economias de los paises menos de-
sarrollados» (Ibidem).

Los obispos centran su atencién en dos de estos meca-
nismos: la politica financiera mundial v la deuda interna-
cional. El comercio internacional ahonda el desequilibrio
Norte-Sur: «Esta sometido a unos mecanismos financie-
ros y tecnoldgicos que favorecen a los paises y a las em-
presas mas poderosas, perjudican y condicionan a los
mas débiles, ocasionando un desequilibrio mundial entre
el Norte y el Sur, entre los ricos y los pobres, o, mejor di-
cho, entre los opulentos y los hambrientos» (IP, 30). In-
justicia en el intercambio entre las materias primas, pro-
porcionadas por el Tercer Mundo a bajos precios, y la
compra que debe realizar de productos manufacturados
en el Primer Mundo, a precios cada vez mas altos. Ahada-
se la progresiva sustitucién de materias primas naturales
por otras sintéticas en la manufacturacién de los produc-
tos en el Primer Mundo, y se podra calcular el grado de
depresion de la exportacién por parte del Tercer Mundo y
el factor desequilibrante negativo que esto supone en el
intercambio comercial.

Al indagar las causas del empobrecimiento del Tercer
Mundo, analizan también los obispos el problema de la
deuda internacional como factor de desequilibrio econd-
mico v de depresion y opresion del Tercer Mundo. El en-
deudamiento masivo en tiempos de mayor solvencia por
los mejores precios de las materias primas dio paso, des-
pués de las crisis deudoras de 1974 y 1979, de la caida de
los precios de las materias primas y de la subida de inte-
reses, a situaciones angustiosas y sofocantes de los paises
del Tercer Mundo, incapaces de hacer frente ni siquiera a
los intereses generados -por la deuda. Se pueden calcular
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las consecuencias dramaticas especialmente para los mas
pobres de los paises ya empobrecidos.

En este contexto no olvida el documento una alusién a
la politica econémica de las multinacionales, que, con su
exigencia de cultivos de explotacién rapida y exhaustiva
frente a la produccién de alimentos necesarios para el
consumo de la poblacién local, con el pago de salarios
mas bajos en el Tercer Mundo, con la implantacién de
nuevas tecnologias que produce un paro multitudinario al
tiempo que proporciona un maximo de beneficios con un
minimo de inversiones..., se convierte en otro de los meca-
nismos perversos provocadores de pobreza a gran escala,

I
EL NIVEL DE LAS SOLUCIONES GLOBALES

Cuando se cae en la cuenta de la magnitud de los pro-
blemas vy de sus causas, suele darse una reaccién tefida
de impotencia: ¢Qué podemos hacer individualmente, o
gué pueden hacer nuestras organizaciones? Y, a veces, un
juicio severo: ¢No serd perjudicial toda ayuda al Tercer
Mundo que no se establezca en el nivel de un reajuste de-
finitivo de las causas que generan el empobrecimiento?

La intranquilidad es legitima y apunta a la necesidad
de realizar «un esfuerzo constante de informacién y de
divulgacidn, de catequesis y predicacion, de asimilacién y
recepcion de esta doctrina (la Doctrina Social de la Igle-
sia referida al orden internacional), con el fin de que lle-
gue a ser no solo el pensamiento sino hasta el sentimien-
to, la conviccién profunda de todos los cristianos del
mundo, tanto para su modo de actuar en la sociedad
como para colaborar en este cambio mundial de mentali-
dad que se precisa en las nuevas condiciones de la econo-
mia para cambiar las estructuras injustas» (IP, 65).
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A una macroeconomia debe responder, en efecto, una
macroética que genere una recomposicion de las relaciones
de justicia rotas en esta aldea planetaria en la que se nos ha
convertido nuestro mundo. Los obispos apuntan a la crea-
cién de una especie de ONU de la economia internacional,
con la mision de promover y velar eficazmente por un nue-
vo orden econémico internacional, «basado en la colabora-
cién mutua y en la busqueda del bien comun planetario
mas que en el consumismo de una sociedad rica o en la
avidez insaciable de beneficios de unas cuantas multinacio-
nales» (IP, 67), y por un nuevo orden ecolégico mundial.

Estos grandes horizontes nunca pueden quedar al
margen de cualquier planteamiento serio de ayuda al Ter-
cer Mundo. La purificacién que, impulsados por la Doctri-
na Social de la Iglesia, venimos haciendo del ejercicio mas
cercano de la caridad, también debe tener su reflejo en
este ejercicio geograficamente mas lejano. También para
la ayuda al Tercer Mundo vale que la caridad no se puede
convertir en tapadera de la injusticia o en la justificacion
de un orden establecido en la explotacién y en la opresion.

Como prosecucién del bien comin planetario, nuestra
caridad universal habra de tener necesariamente aquella
dimensién «politica» que le haga trabajar y luchar en el
nivel de las causas generadoras de estas situaciones la-
mentables. Una vez mas los cristianos estamos llamados a
no ser ni aparecer como quienes solamente saben de cura-
cién de heridas, pero mostrandose incapaces de generar
salud. La presencia significativa de cristianos en foros,
instituciones, movimientos y cauces operativos que seria-
mente apuntan en esta direccion, seria la mejor descalifi-
cacién de una acusacién que frecuentemente se nos hace.

En todo caso, hay aqui un horizonte del que no es lici-
to prescindir para que la necesaria curacién de las llagas
no pierda la amplitud v envergadura que esta llamada a
tener. «Es importante subrayar la estrecha relacion que
se establece entre la justicia y el amor, como base de la
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actuacién de la Iglesia, de las comunidades cristianas y
de los mismos cristianos en la lucha contra la pobreza»
(CVI, Introduccion a las Propuestas, pg.12).

Al ser ésta una clave fundamental de interpretacién
de las Propuestas, no nos debe extrafiar su reiteracion.
Los obispos quieren dejar claro que «el servicio de la ca-
ridad en favor de los pobres no debe ser entendido
como algo ajeno a la obligacién que tienen las personas,
los grupos sociales y las instituciones ptiblicas y priva-
das, de promover relaciones de justicia auténticamente
humanas. Mucho menos ha de verse en la accién carita-
tivo-social la intencién de ocultar las multiples formas
de injusticia arraigadas en la sociedad. Por el contrario,
impulsar la instauracién de un orden social justo, corre-
gir desde el amor gratuito los efectos deshumanizadores
de las injusticias de toda clase... son objetivos que defi-
nen la verdadera naturaleza de la accién caritativo-so-
cial vy, por consiguiente, han de ser perseguidos por los
cristianos y por las comunidades e instituciones eclesia-
les en el 4ambito de la caridad» (CVI, Introduccién a las
Propuestas, pgs. 12-13).

v
UNIVERSALIDAD DE LA COMUNION ECLESIAL

Son grandes las fuerzas centripetas que cierran a las
personas, a los grupos y a las comunidades en circulos
cada vez mas reducidos. Quienes hemos trabajado largo
tiempo en la pastoral de la caridad, somos testigos de que
también en este campo son detectables tendencias de ais-
lamiento y de reduccién. Lo que tantas veces hemos criti-
cado en personas bienintencionadas, pero tan posesivas
que hasta «sus» propios pobres tenian, corremos ahora el
riesgo de trasladarlo a nuestras propias instituciones,
realizando un servicio cerrado, aislado, posesivo y com-
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petitivo a los que calificamos como «nuestros» pobres,
dejando al margen de nuestro compromiso a todos los
pobres de la tierra.

Es verdad que tenemos que actuar localmente, pero
esta necesidad se convertira en provincianismo raquitico
si no somos capaces de pensar y planear globalmente.
Esta actitud, humanamente necesaria por la misma con-
ciencia de interdependencia que hace de nuestro mundo
una aldea planetaria, viene cristianamente éxigida por la
universalidad de la comunién eclesial: «Una Iglesia que
se encerrara en los limites estrechos de su propia diéce-
sis, regién o nacion no seria la Iglesia de Jesucristo. La
comunioén eclesial es una comunién abierta a la universa-
lidad. Por eso, la pastoral de la caridad tiene que ser uni-
versal como el amor cristiano que la inspira» (CVI, Intro-
duccidn a las Propuestas, pg. 14).

La eclesialidad de la Pastoral de la Caridad la propone
el documento episcopal con caracter de urgencia. Llega a
decir gue «no basta con afirmar que es en la Iglesia don-
de se realiza, sino que hay que llegar a descubrir que es la
misma Iglesia la que la realiza en la pluralidad de sus su-
jetos individuales, colectivos e institucionales» (CVI, In-
troduccién a las Propuestas, pg. 14). Se encuentra aqui la
mejor garantia para preservar y promover la universali-
dad abierta de la caridad. Su ejercicio se inserta, en efec-
to, en la «vocacion de la Iglesia local a vivir en comunion
con las comunidades cristianas de la Iglesia universal»
(Ibidem). Este misterio de la comunién lo recibe la Igle-
sia como don, haciendo de ella en el mundo sacramento
universal de la salvacién que Dios ofrece a todos los hom-
bres. Por eso, «las exigencias de justicia y solidaridad nos
vinculan a todos los pueblos. En el grito de todos los po-
bres, los creyentes descubrimos y reconocemos la presen-
cia del Sefior doliente» (Ibid., pg. 15).

No es de extranar que, en este contexto, los obispos
subrayen la dimensién misionera de la Pastoral de la Ca-
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ridad, en un doble nivel: como signo y testimonio de sal-
vacidn y como realizacién primordial de la accién misio-
nera concreta. Para el primer nivel recogen los obispos
un hermoso pensamiento de San Agustin: «Asi como los
sacramentos de la fe manifiestan la presencia salvifica de
Cristo dentro de la comunidad de los creyentes, la accién
caritativa y social es como el sacramento para los no cre-
yentes» (IP, 110). En el segundo nivel, presentan la activi-
dad de los misioneros como verificacién concreta de la
necesaria implicacién de promocién con salvacién, en el
anuncio y realizacién de una liberacion integral. Recien-
temente hemos tenido una leccién practica de primer or-
den. La que hemos recibido de los misioneros y misione-
ras de Ruanda. Hemos sido testigos de la insercién con
los débiles y los pobres, los explotados y los oprimidos.
Los hemos visto compartir la suerte y la causa de los em-
pobrecidos de la tierra y estimular la conciencia de su
dignidad y la defensa de sus derechos individuales y so-
ciales, Han hecho revivir en nuestro interior, junto a la in-
dignacién por la irracionalidad de lo ocurrido, los senti-
mientos mas nobles y la generosidad mas estimulante.
Con la sencillez de quien manifiesta lo que vive, ellos han
remitido su heroico comportamiento a la vivencia apasio-
nada de la universalidad de la comunién eclesial, impul-
sada por el amor del Sefior, que no conoce ningtin tipo de
limites ni fronteras.

A%

LAS PROPUESTAS DE ACCION

El bloque II de las Propuestas del documento episco-
pal se dedica a las encaminadas a promover la diaconia
de la caridad. En el n.° 4 propone: intensificar la comu-
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nion v solidaridad con los pobres de la tierra. Para su desa-
rrollo apunta cuatro lineas operativas:

a) La concienciacion de las comunidades cristianas y
de la sociedad sobre las necesidades de los paises en vias
de desarrollo. El sujeto activo de esa concienciacion lo ve
en las Iglesias particulares, en las parroquias y en las ins-
tituciones, y como consecuencia concreta seiiala la con-
secucién del destino del 0,7% del PNB de los paises desa-
rrollados a la ayuda al Tercer Mundo.

Poner como primera linea operativa la concienciacion
significa estimular una multiplicidad de iniciativas enca-
minadas a sensibilizar sobre las dimensiones de justicia
inherentes a la ayuda al Tercer Mundo. Conocer la reali-
dad y sus causas es imperativo indispensable para todo
tipo de accion. Llegar a percibir y exigir el horizonte de
las soluciones globales equivale a liberar la ayuda al Ter-
cer Mundo del asistencialismo y paternalismo siempre
distorsionantes, y a hacer de la necesaria ayuda inmedia-
ta y de emergencia un primer paso solidario en el camino
hacia una continuada ayuda al desarrollo.

b) La ayuda a las Iglesias del Tercer Mundo, que ha
de tener en cuenta, en el apoyo con personas y recursos,
la amplitud de la misién pastoral de la Iglesia. La accién
concreta de los misioneros/as atestigua que la credibili-
dad de la pastoral en el Tercer Mundo depende en gran
medida de la integracién de la promocién humana autéc-
tona en el marco exigente de la evangelizacion. El apoyo
pastoral demanda, por tanto, la disponibilidad de recur-
sos humanos y materiales que hagan posible esta dimen-
sién testimonial de la evangelizacién. El apoyo a las es-
tructuras y a las acciones de la pastoral social de las Igle-
sias del tercer Mundo, deberia ser una prioridad de las
instituciones de pastoral social de los paises desarrolla-
dos, aunque éstas se vean agobiadas por la atencién a las
bolsas de pobreza y marginacién de sus propios paises.
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La accién concreta de destinar el 1 por ciento de los pre-
supuestos de todos los niveles de Caritas a fortalecer esta
comunién eclesial, no deberia encontrar reticencias por
parte de nadie; al contrario, deberia ser apoyada y pro-
movida con entusiasmo de hermanos.

¢} A mas cercania, mayor conocimiento; a mayor
roce, mas carifio. Este es el sentido de la Propuesta de
hermanamiento de nuestras comunidades cristianas con
comunidades del Tercer Mundo y del apoyo espectfico a los
provectos presentados por los misioneros diocesanos. Pero
los misioneros/as trabajan alli insertos en una Iglesia par-
ticular que tiene la responsabilidad de la animacién y
coordinacién de la pastoral de la caridad. Ni por parte de
los misioneros ni por la nuestra deberfa haber ni siquiera
la apariencia de constituir «enclaves» pastoralmente mais
prosperos dentro de una Iglesia local. El apoyo a la «im-
plantatio Ecclesiae» debe superar todo particularismo re-
duccionista, también en los cauces escogidos para canali-
zar las ayudas. No deben primar aqui los criterios de efi-
cacia inmediata o de cercania amistosa.

Lo mismo vale para los grupos de solidaridad. El que
nazcan y se promuevan en Jas didcesis desde necesidades
concretas de pueblos determinados, no les puede privar
del talante universal de planteamientos y de accién. Tam-
bién aqui vale el slogan que pide actuar localmente y pen-
sar globalmente.

d) La coordinacion de iniciativas en favor del Tercer
Mundo. No es de extrafiar que el crecimiento de una con-
ciencia solidaria universal provoque la multiplicidad de
iniciativas de colaboracién en personas, grupos e institu-
ciones. La pluralidad es signo de vitalidad y de pujanza.
Pero no sélo por razones de eficacia, también y principal-
mente por exigencias de la comunién eclesial, se impone
una coordinacién cordial. Para lo que es ayuda al Tercer
Mundo, los obispos sefialan una coordinacién «a través
de los cauces diocesanos establecidos de coordinacién ca-
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ritativa». Seria la mejor manera de educar en la universa-
lidad de la caridad, a condicién, claro esta, de que los
«cauces diocesanos establecidos de coordinacién caritati-
va» no tuviesen de si mismos la idea de ser cauces tan
sélo para el ejercicio de la caridad en los limites de sus
propias fronteras, y se dotasen de los medios personales y
estructurales, y, sobre todo, de un talante capaz de reali-
zar una coordinacion eficaz v cordial, como expresion de
una comunidn eclesial, una y plural a la vez.
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CARITAS A LA LUZ
DE «LA IGLESIA Y LOS POBRES»

MONS. RAMON ECHARREN YSTURIZ

«Si alguno que tiene bienes de este mundo, ve a su
hermano en necesidad y no se apiada de él, ;como puede
permanecer en él el amor de Dios? Hijos mios, no amemos
de palabra y con la boca, sino con los hechos y la verdad»
(1Jn. 3, 17-18).

INTRODUCCION

La exposicién que voy a realizar es una sintesis libre
de los dos documentos mas recientes del Episcopado Es-
parfiol sobre el tema de la pobreza y de la caridad cristia-
na. No se trata de repetir lo que esos documentos expo-
nen. El que quiera conocerlos y profundizar en ellos, pue-
de facilmente leerlos y reflexionarlos. Los documentos en
cuestién son: La caridad en la vida de la Iglesia vy La lglesia
v los pobres.

El primero es una serie de propuestas para la accién
pastoral, de caracter operativo, que fueron aprobadas por
la Conferencia Episcopal Espafnola en la LX Asamblea
Plenaria celebrada en noviembre de 1993.
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El segundo es un documento de reflexién, preparado
por los obispos de la Comisién Episcopal de Pastoral So-
cial, que durante varios afios trabajé con la colaboracién
(dentro de la Comisién Mixta de la Caridad creada al
efecto) de instituciones tales como la CONFER, masculi-
na y femenina, Caritas Espafiola y las Caritas Diocesanas,
los Secretariados de las Comisiones Episcopales de Mi-
graciones, Pastoral Social, Misiones, Apostolado Seglar,
la JOC y la HOAC, la Sociedad de San Vicente de Pail y
otras organizaciones vicencianas, Manos Unidas..., etc.,
ayudadas en todo momento por diferentes teélogos. Mi
exposicién ha procurado recoger las aportaciones que se
tuvieron en cuenta a la hora de preparar los documentos
de la Conferencia Episcopal y de la Comisién Episcopal
de Pastoral Social.

Hecha esta advertencia, pasemos a hablar de Caritas a
la luz del documento La fglesia y los pobres, y lo haremos
en cinco grandes capitulos:

1. LA POBREZA

II.  LAIGLESIAY LOS CRISTIANOS ANTE LA PO-
BREZA

III. PROPUESTAS CONCRETAS

IV. CONCLUSIONES

V.  UN ESQUEMA ORIENTADOR

I
LA POBREZA

No voy a dar definiciones sociolégicas de la pobreza.
Todos sabemos que la pobreza existe. Y todos sabemos lo
que es la miseria, aunque no seamos capaces de definirla.
El Consejo de Ministros de la Comunidad Econémica Eu-
ropea ha dicho que son pobres «aquellos individuos, fami-
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lias o grupos, cuyos recursos (materiales, culturales o so-
ciales), por ser tan escasos, les excluyen de los modos de
vida minimamente aceptados en el Estado miembro en
que vivens,

La pobreza existe, es una realidad que esta ante nuestros ojos,
salvo que nos neguemos a verla, a descubrirla o queramos cerrar
los ojos y el corazon ante ella.

La pobreza, los hombres sumidos en la miseria, los hombres
que la sufren, nifios, adultos o ancianos, escasa o mal alimenta-
dos, que viven hacinados o que no tienen una vivienda adecuada;
jévenes y adultos sin trabajo, sin tierra cultivable en las zonas ru-
rales; los hombres sin patria y exiliados de su tierra; los hombres
v mujeres esclavizados por un trabajo inhumano o por la prostitu-
cién; los hombres y mujeres sin hogar, arrojados a vagar por los
caminos buscando un poco de alimento, auténticos apétridas e in-
domiciliados: hombres y mujeres sin una adecuada y suficiente
atencidén médica o sanitaria; los hombres y mujeres esclavizados
por la droga, por el alcohol, por condiciones inhumanas de traba-
jo en una economia sumergida; los hombres y mujeres sumidos
en el paro y sin esperanza alguna de trabajar un dia; los hombres
y mujeres a los que se les niega el ejercicio de alguno o de varios
de los derechos fundamentales de la persona humana; los chabo-
listas sin esperanza de obtener una vivienda digna; los ancianos
abandonados a su soledad v a su impotencia, cuyos cadaveres,
cuando mueren, son descubiertos por el hedor de su corrupcidn;
las familias abandonadas a su suerte en zonas rurales deprimidas
y sin horizonte alguno de desarrollo; los enfermos de SIDA trata-
dos como apestados; las madres solteras abandonadas a su suerte;
los hombres y mujeres sin cultura y sin posibilidades de obtener-
la; familias que se ven obligadas a vivir en barrios infrahumanos,
nada sociales, sin servicios, sin posibilidad de participar de una
convivencia social, vecinal, humana v enriquecedora, en «chabo-
las» de ocho o diez pisos donde se hacinan de mala manera hasta
convertir las calles —unas calles miserables— en su hogar..., etc.,
son realidades, no simples palabras. Son una realidad a lo largo y
ancho del mundo. Muchas de estas realidades, ademas, se dan
junto a nosotros, junto a nuestras casas y nuestras iglesias, en
nuestros pueblos y ciudades, en ese «Cuarto Mundo» del que nos
ha hablado Juan Pablo 1.
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La pobreza existe, es una dramética realidad, humana
y social, en el interior de nuestra sociedad y a lo largo y
ancho de nuestro mundo.

Pero, como después veremos, es también una realidad
de profundo contenido religioso, o mas concretamente,
cristiano, un misterio cristiano indescifrable para e! que
no se ha encontrado con Jesucristo, pero lleno de sentido
para el discipulo de Jests, lleno de sentido negativo, pues-
to que la pobreza es expresién de la existencia del pecado
en el mundo; lleno también de sentido positivo, porque el
encuentro con el pobre es un encuentro con el Sefior.

Hoy, en Espafia, no nos cansamos de hablar de crisis
econdmica. Pero esa afirmacién encierra una seria tram-
pa. Porque si la crisis es econdémica, nos olvidamos (o
nuestros politicos se olvidan y con frecuencia, también
nosotros, los cristianos) que la crisis es también y sobre
todo social. De esta manera se buscan exclusivamente so-
luciones sélo econémicas y se prescinde de las soluciones
sociales o0, lo que es mas grave, se intenta y se justifica re-
solver la crisis con medidas exclusivamente econdmicas
prescindiendo o sacrificando las imprescindibles medidas
o soluciones de caracter social.

De esta manera, la resultante es ese hecho que expresa
Juan Pablo II y que nos debe estremecer: «Los ricos son
cada vez mas ricos y los pobres cada vez més pobres»;
«cada vez es mayor el abismo que separa a los paises ri-
cos de los paises pobres».

El hecho, dramético, es que nuestra sociedad, a través
de actuaciones politicas, econémicas, financieras, legisia-
tivas..., se ha convertido en una auténtica fabrica de mi-
seria y de pobreza, de marginacién y de indigencia.

Cifiéndonos a Espaiia, la realidad es que los pobres, los
marginados, son entre 8 y 11 millones de seres humanos.
Hablamos de Espafia y no de un pais del Tercer Mundo.
Hablamos de una Espafia que se ha gastado billones en la
Expo, en las Olimpiadas y en el AVE. Hablamos de Espa-
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fia, con alrededor de tres millones de parados; con sus
400.000 ancianos sin apenas ingresos y mas de un millén
con pensiones muy bajas; con mas de un millén de dismi-
nuidos fisicos, psiquicos y sensoriales; con docenas de mi-
les de enfermos de SIDA tratados en no pocos ¢casos como
apestados; con una parte muy importante de los 500.000
gitanos viviendo una situacién de exclusién social; con un
minimo de 100.000 inmigrados extranjeros en situacién de
pobreza y marginacion, y, no pocas veces, victimas de la
xenofobia; con casi dos millones de alcohélicos; con mas
de 100.000 toxicémanos; con alrededor de 40.000 6 50.000
presos o ex reclusos en situacién de marginacion o de mi-
seria; con unos 30.000 trasetntes, mendigos, indigentes
sin hogar o indomiciliados; con no sabemos cuantos hom-
bres y mujeres, chicos y chicas {(muchos de ellos meno-
res...) dedicados a la prostitucién; con una cifra indetermi-
nada de mujeres marginadas, nifios abandonados, ancia-
nos olvidados, madres solteras discriminadas, mujeres
maltratadas...; con un nimero indeterminado de menores
marginados y jévenes inadaptados; con probablemente
mas de un millén de personas con empleos marginales o
en la economia sumergida, que son victimas de una sobre-
explotacion y sin seguridad social y laboral en su mayor
parte; con cientos de miles de personas dependientes de
un trabajo precario, temporal o a merced de empleos de
estacion...; con cientos de miles de personas que viven en
barrios a-sociales, sin equipamiento social, sin servicios,
en viviendas que obligan al hacinamiento, en chabolas, sin
posibilidades de una vida vecinal y social que evite la dro-
gadiccion, la marginacion, la delincuencia, la violencia...

A titulo de ejemplo, podemos aportar datos de la Comunidad
Autondmica de Canarias, datos que nos son ofrecidos por la Comi-
sién Técnica sobre la pobreza y la marginacién, del Gobierno Au-
tontmico (publicados en «La Provincia», el 24 de febrero de 1994).

3.760 familias (unas 16.000 personas) pasan hambre (no co-
men lo que necesitan, ni en cantidad ni en calidad). De ellas, 1.855

g,

indice



174

familias, con unas 9.590 personas, pertenecen a la Isla de Gran Ca-
naria,

Los ingresos medios por persona y mes son en Espafia de
58.000 ptas., mientras que en Canarias son de 55.500 ptas. (En
Las Palmas, de 54.500 ptas.).

Si se considera umbral de la pobreza cuando se recibe el 50%
de los ingresos medios nacionales (29.000 ptas), unas 98.624 fa-
milias canarias se encuentran bajo ese umbral (el 28,3% de la po-
blacién canaria: 449.901 personas). De ellas, se encuentran en si-
tuacién de pobreza moderada (ingresos netos entre 15 y 29.000
ptas. por persona) alrededor de 69.227 familias, que suponen
296.911 personas.

En pobreza severa (las que no sobrepasan las 15.000 ptas. por
persona y mes) se encuentran 29.387 familias, es decir, aproxima-
damente 152.990 personas (el 9,62% de la poblacién).

En Gran Canaria se encuentran en una situacién de pobreza
severa 14.620 familias, que suponen 74.998 personas.

De las familias bajo el umbral de la pobreza, el 75,83% carece
de vivienda; el 59,54% es analfabeta; el 54,80% esta en paro; el
49,68% sufre alguna enfermedad; el 22,18% sulfre algin tipo de
marginacidn. Por otra parte, existen 10.000 viviendas sin agua co-
rriente y sin electricidad.

Y todo ello, en Espafia y en Canarias, junto a situacio-
nes de riqueza, de opulencia, de un bienestar que se perci-
be en los escaparates del comercio; en la publicidad; en la
informacién sobre celebraciones, publicas o privadas, de
acontecimientos y fiestas donde se da el despilfarro; en los
medios de comunicacién social en los que se mezclan es-
quizofrénicamente y sin criterio moral alguno o con el tini-
co criterio de vender mas al costo que sea noticias que
expresan la riqueza insultante de algunos v la pobreza des-
garradora de otros, la libertad egoista y sin limites de unos
pocos que pueden hacer lo que quieren porque poseen de
todo, con los resultados tremendos y hasta en ocasiones
criminales de una miseria a la que se ven abocados mu-
chos con o sin responsabilidad personal...

Basta mantener abiertos los ojos o no cerrarlos ante la
realidad, para saber que la pobreza, la marginacién, la
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miseria, estan ahi, junto a nosotros o cerca de nosoiros, a
lo largo y a lo ancho de nuestra sociedad y de nuestro
mundo.

Y también es cierto —y debemos decirlo con todas nuestras
fuerzas— que la capacidad del hombre (de todos nosotros) para
evadirse de lo que estd ahi, de la pobreza, de una realidad que
molesta porque constituye una llamada a nuestra responsabili-
dad, una llamada a cambiar de vida, a comprometernos, vy, en
cuanto uno es cristiano, a convertirnos, a vencer nuestro egoismo,
es ilimitada. Las relaciones humanas v sociales en nuestra socie-
dad son, con demasiada frecuencia (y se busca que sean asi, cons-
ciente ¢ inconscientemente, a través de la politica, de la econo-
mia, de la publicidad; a través de la prensa, radio, television; a
través del discurse de una mayoria de nuestros intelectuales, es-
critores, profesores, economistas, periodistas, artistas..., etc.), uti-
litarias, interesadas, competitivas, incluso opresoras, egofstas,
gremialmente interesadas, buscadoras de un aumento continuo
del individualismo, del subjetivismo, del relativismo, del consu-
mismo, de la ostentacién, del hedonismo, de la insolidaridad, de
1a exclusién de los que menos valen, del anonimato, de la insoli-

daridad...

No se trata de que nos convirtamos en una especie de
«profetas de calamidades». No todo es malo en nuestra
sociedad y en nuestro mundo. No todo es negativo. Hay
multitud de elementos positivos, hay serios progresos hu-
manizadores en todos los campos. Pero todos los avan-
ces, sean de la indole que sean, no pueden ocultar las la-
cras de la miseria, no pueden permitirnos el desconocer
el drama de la miseria de una multitud de seres huma-
nos. Seria como el médico que se extasia ante la perfecta
salud de un organismo humano, sin tijarse que tiene el
higado canceroso.

Con la afirmacion de la existencia de la miseria, de la
marginacion y de la pobreza, los cristianos no entramos
directamente en discursos politicos (en los que los laicos
cristianos, por lo demas, tendrfan que entrar obligatoria-
mente, a través de lo que ya Pio XII definié como «cari-
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dad politica»). Nos mantenemos en el estricto campo de
lo religioso o, si se quiere, de lo evangélico.

Con lo que se estd afirmando sobre la existencia de la miseria,
tampoco se niega en absoluto la bondad de la democracia como
sistema politico (afirmacién recogida, por lo demas, en el mismo
Concilio}, o, al menos, no se niega en absoluto «que la democra-
cia sea el menos malo de los sistemas». Pero la democracia ha de
estar al servicio del hombre y no e] hombre al servicio de la demo-
cracia. La democracia puede amparar muchas politicas y una
Constitucién concreta, también. Y esas politicas -—todas demo-
craticas— pueden ser justas o injustas. La democracia no es un
«dios» que todo lo sabe, todo lo puede, todo lo arregla. Es un ins-
trumento que se puede usar bien o mal. Y lo mismo la Constitu-
cién. Y si la Constitucién y la democracia sirven para negar la
existencia de pobres y de injusticias es que se han convertido en
instrumentos mal empleados. Una cosa es la democracia formal y
otra la real. Una cosa es el reconocimiento formal de los derechos
de todos los ciudadanos y otra la posibilidad real de poderlos ejer-
cer por parte de todos. Si una democracia formal no tiende a ha-
cerse real para todos los ciudadanos, particularmente para los dé-
biles y pobres, para los mds indefensos e indigentes, estamos ante
una democracia degradada, ante una Constitucién degradada,
ante una politica degradada, ante unos politicos degradados. Es el
caso del recenocimiento constitucional del derecho al trabajo... y
la existencia del parc. Y como ésie se podrian proponer multitud
de ejemplos. «Una democracia sin valores (como por desgracia
ocurre con frecuencia entre nosotros) se convierte con facilidad
en un totalitarismo visible o encubierto, como demuestra la histo-
ria» (VS 101; CA 46).

Nunca se ha hablado tanto, en nuestra sociedad y en
nuestra Iglesia, de justicia, de libertad y liberacién, de
amor y de solidaridad, de derechos fundamentales y de
respeto a la persona. Pero tal vez, sin embargo, nunca se
han manejado estos maravillosos conceptos tan vacios de
contenido, tan interesadamente manipulados, con tan
poca eficacia para crear un movimiento de solidaridad
real. Tal vez nunca una sociedad ha vivido tan degradada
y corrompida por el egoismo (personal, familiar, gre-
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mial...}, por el individualismo, por el consumismo, por la
falta de amor, por la despreocupacién por el sufrimiento
ajeno, por la insensibilidad real ante ese sufrimiento, por
la insolidaridad, por una moral subjetiva, por un relati-
vismo moral, por un pragmatismo materialista... como la
actual.

Cerremos este apartado con esa simple pero funda-
mental afirmacion cristiana y humana que muchos no
quieren reconocer como real: la pobreza existe, cerca y
lejos de nosotros, a lo largo y ancho del mundo. La mise-
ria existe y afecta a miles, a millones, a cientos de millo-
nes de seres humanos.

Hay que decir, también, que los problemas de la po-
breza dependen en buena parte de la existencia de una
amplisima gama de problemas sociales. En total sintonia
con el discurso social de nuestro Papa Juan Pablo II, ha-
bria que decir que nuestra sociedad contemporanea, con
toda esa amplia variedad de sistemas politicos vy socio-
econdmicos vigentes que encierra en su seno, necesita ur-
gentemente una civilizacién alternativa. El mito del pro-
greso indefinido, bien sea concebido al modo capitalista,
bien sea concebido al modo socialista, ha fracasado. El
hombre concreto, la persona humana, sigue siendo la
gran victima de una civilizacién que no ha sabido resol-
ver los problemas y situaciones de pobreza y marginacién
que existen en el mundo desarrollado (tanto en el Este
como en el Oeste), ni tampoco los problemas y situacio-
nes de pobreza, miseria y marginacién que existen en el
mundo subdesarrollado, en el Tercer Mundo v, dentro de
los paises desarrollados, en el Cuarto Mundo (tanto en el
Norte como en el Sur).

Si tuviéramos que hablar de esos problemas sociales y
econérnicos que sustentan las situaciones de pobreza,
tendriamos que decir que esos problemas sociales son in-
contables y que, tras ellos, existen unos gravisimos pro-
blemas de indole ética y moral.
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Desde la concentracion del poder econémico, politico, social y
financiero, en determinados grupos humanos, hasta la corrupcién
y el brutal despilfarro de los medios econémicos en armamentos
cada dia mas sofisticados; desde una concepcidn del trabajo huma-
no que olvida radicalmente la dignidad de la persona humana, has-
ta la concepcién de esa persona humana como un simple elemento
productivo al margen de sus necesidades mas especificas como ser
racional que vive en una familia y que convive en una sociedad
concreta; desde la marginacién del hombre cuande deja de ser pro-
ductivo (caso de los parados, de los jubilados, de los jévenes que
buscan un primer empleo, de los disminuidos fisicos y psiquicos...},
hasta la creciente eliminacién de aquellos servicios sociales que
atendian, aunque fuese precariamente, las necesidades mas ele-
mentales de los mas necesitados (y en este caso me estoy refiriendo
especificamente a Espana); desde un uso de los recursos econdmi-
cos, financieros, materiales, cientificos, etc., que no va destinado
prioritariamente a la satisfaccion de las necesidades primarias de
los seres humanos (presupuestos que priman los gasios militares
sobre los gastos sociales, o donde aquéllos no permiten la solucién
de los problemas humanos mas elementales; o que invierten gastos
suntuosos y de prestigio, tanto a nivel piiblico como privado; o que
favorecen el despilfarro de bienes de consumo frente a las necesi-
dades de millones de seres que se debaten en el umbral de la muer-
te por inanicion), hasta toda esa «picaresca» denigrante, propia de
los poderosos, que entrafia la evasién de capitales; el sistematico
eludir todo riesgo econémico eliminando la inversién de un capital
que genere empleo; las quiebras fraudulentas; los gastos «de esca-
parate» (fiestas llamadas populares) o fiestas de privilegiados; arre-
glos urbanisticos que favorecen a los mejor situados; congresos de
todo tipo suntuosamente celebrados; lanzamiento de festivales que
favorecen el consumo y que se queman en puro consumismo; las
reconversiones industriales necesarias, pero socialmente mal reali-
zadas; el fraude fiscal; un desenfrenado gasto puablico sin la contra-
partida de una voluntaria sobriedad en todo aquello que no es so-
cialmente imprescindible; los consensos entre las diversas fuerzas
sociales cuyo objetivo no es la desaparicién de la pobreza sino la
biisqueda de privilegios institucionales {partidos, sindicatos, patro-
nales...); el lucro o el beneficio econémico, como motivacién indivi-
dual o colectiva prescindiendo de cualquier otra dimensién motjva-
cional; la valoracién del poder v del poderoso, por encima de la
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persona humana; la rentabilidad econémica, ideclégica v politica,
por encima de lo social, etc. (cf. Juan Luis Cebridn, Sermdn del Avio
Nuevo, en «El Pais», dominical del 29-XII-1985). Afladamos a ello
esa especie de «ley del silencio» para paliar (ocultar resulta imposi-
ble...) el impacto negativo que en la sociedad producen los milti-
ples casos de corrupcion o de ineficacia polftica, social, econémi-
ca... que se dan continuamente. Y tras todo ello un grave problema
cultural: una sociedad sin mas valores que la ganancia facil, la di-
versién, el placer, el trabajo mal hecho, la «chapuza», la ley «del
minimo esfuerzo», el juego de azar...

Quede esta enumeracion como una simple pincelada que nos
sirva para saher que el problema de la pobreza ha de situarse en
el contexto de una problematica sociv-econdmica y cultural que
cuestiona radical y practicamente todos los sistemas hoy vigentes
v que nos debe plantear a los creyentes en Jesucristo la necesidad
de un estuerzo solidario con todos los hombres de buena volun-
tad, no tanto para crear una sociedad alternativa a la que noso-
iros vivimos en el plano politico o econdémico (no es nuestra mi-
sién desde el Evangelio), sino ~como ha diche Juan Pablo 11—
para crear una civilizacion alternativa en el plano de los valores y
actitudes, una civilizacién nueva en el plano de las instituciones,
para crear la verdadera civilizacién del amor, de la solidaridad, de
1a justicia, de la liberacién integral del hombre, que sustituya a la
que hoy esta vigente en nuestro mundo, tanto en el Este como en
el Oeste, tanto en el Norte como en el Sur.

Pero a fuerza de repetir que la crisis es econdmica,
nuestra sociedad no habla ni quiere hablar de la dimen-
sion social, ética y moral de los problemas econémicos.

La pobreza existe... ¢Cudl es la razén altima? Que no
existe amor, que no existe suficiente amor en nuestro
mundo, que cada vez parece que somos mas incapaces de
amar y de construir la justicia... Es cierto que un amor
sin justicia es una mentira. Pero una justicia sin amor es
«un monstruo matemético» capaz de matar a los mas po-
bres porque no sirven para nada. El aborto vy la eutanasia
seran solo «la punta del iceberg» de esa justicia sin amor.

Pero los cristianos sabemos que el amor ha sido infundi-
do en nuestros corazones por el Espiritu que se nos ha
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dado... Entonces, y desde ahora, hay que concluir que lo
que el mundo necesita es que nos decidamos a amar, a ha-
cer esa «Revolucién del amor» que nos pidié el Sefior y por
la que tanto clama Juan Pablo II haciéndose eco del Evan-
gelio, la Revolucién del amor y de la solidaridad, de 1a fra-
ternidad y de la justicia, del compartir por encima del tener.

II
LA IGLESIA Y LOS CRISTIANOS ANTE LA POBREZA

(Muchas de las afirmaciones de estos capitulos corresponden
a trabajos de autores como Felipe Duque, José Antonio Pagola,
Pedro Jaramillo, José M.* Ibaiiez, Joaquin Losada, José Ignacio
Gonzalez Faus, Victor Renes, Alberto Iniesta, Jestas Espeja, etc.
Por supuesto, se han tenido en cuenta especialmente los docu-
mentos de la Conferencia Episcopal y de la Comisién Episcopal
de Pastoral Social. Igualmente se ha contado con la Instruccién
Pastoral de los obispos de Castilla y Ledn, titulada «La Iglesia en
Castilla, samaritana y solidaria con los pobres» —1991—, v con
la Carta Pastoral del Sr. arzobispo de Valladolid, titulada «Ca-
ritas en la comunidad cristiana, al servicio del hombre integral»
—1994—),

La afirmacién de San Juan de que «Dios es amor» (1
Jn. 4, 8.16) fue, sin duda, el resultado de su meditar sobre
la vida de Jesiis, lo mismo en sus relaciones con Dios que
en sus relaciones con los hombres.

Lo mas intimo y auténtico de la experiencia biblica de
Dios, se encuentra en la frase de Juan: «Nosotros hemos co-
nocido y creido el amor que Dios nos tiene. Dios es amor y
el que permanece en el amor permanece en Dios y Dios en
él» (1 In. 4, 16). El amor se ha colocado en el centro mismo
de la revelacion, convirtiéndose en criterio tltimo y definiti-
vo de ambas direcciones. No hay mas Dios que el Dios que
ama y no hay mas hombre auténtico que el que se sittia en
ese amor y permanece en él corno en una morada de donde
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saca su fuerza, su vida y su sentido. Para la comunidad cris-
tiana —para el cristiano— el centro dinamico, desde el que
se organiza su inteligibilidad religiosa y se coordinan todos
sus datos y manifestaciones cristianas, es el amor.

Ofrecer a los hombres este Mensaje, esta Buena Noti-
cia, es evangelizar. Y la Iglesia existe para evangelizar Su
«ser» se identifica con su misién, misién que es la prolon-
gacion en el tiempo de la misma mision de Jesucristo:
anunciar la Buena Nueva, la cercania del Reino que él
mismo inaugura con su presencia. Pero la Iglesia, en la
medida que evangeliza (a los de fuera), debe continuamen-
te dejarse evangelizar. La comunidad cristiana, que vive de
la Buena Noticia del Reino, necesita abrirse constante-
mente al Evangelio, convertirse a él. Es un principio esen-
cial enunciado por Pablo VI en la «Evangelii nuntiandi»:

«Bvangelizadora, la Iglesia comienza por evangelizarse a si
misma. Comunidad de creyentes, comunidad de esperanza vivida
y comunicada, comunidad de amor fraterno, tiene necesidad de
escuchar sin cesar lo que debe creer, las razones para esperar, el
mandamiento nuevo del Amor. Pueblo de Dios inmerso en el
mundo y, con frecuencia, tentado por los idolos, necesita saber
proclamar las grandezas de Dios, que la han convertido al Sefior,
y ser nuevamente convocada y reunida por El. En una palabra,
esto quiere decir que la Iglesia siempre tiene necesidad de ser
evangelizada, si quiere conservar su frescor, su impulso y su fuer-
za para anunciar ¢l Evangelio» (EN 15).

La Iglesia serad evangelizada en la medida que experi-
mente la fuerza transformadora y liberadora del Evange-
lio. La comunidad cristiana sera evangelizada en tanto y
en cuanto viva la experiencia humanizadora v salvadora
que comenzd en v con «Jestus de Nazaret, el ungido por
Dios con la fuerza del Espiritu Santo, que pasé haciendo
el bien y curando a todos los oprimidos, porque Dios es-
taba con El» (Hech. 10, 38). Asi pues, los cristianos ten-
dremos que dejarnos evangelizar por «la ley fundamental
de la perfeccién humana y, por tanto, de la transforma-
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cién del mundo», que «es el mandamiento nuevo del
amor» (GS 38), es decir, por la caridad evangélica. Y no
tengamos miedo en recuperar y emplear la palabra cari-
dad. Sélo hemos de temer el falsearla con nuestra vida,
cuando ésta se aleja de Jesus y de su Evangelio.

Hoy estd de moda una religién «light», una religién
sin Iglesia («Soy cristiano no practicante»; «creo en Jesu-
cristo 0 en Dios, pero no en la Iglesia»; «creo en Jestis,
pero no en los curas»), o una religion sin moral. El resul-
tado es el previsible: cuando se rompe con la Iglesia, se
acaba rompiendo con Jesus, el Sefior; y cuando se rompe
con la moral, es decir, con el seguimiento de Cristo, se
acaba rompiendo con el Sefior, se acaba rompiendo con
la fe. La razén es sencilla. Sin Iglesia, no habria ni hay
Palabra, ni Eucaristia y Sacramentos, ni transmisién del
Espiritu, ni posibilidad de reunirse dos o tres en el nom-
bre del Senor, ni reconciliacién... Sin Iglesia, Jesis y su
Mensaje, no habrian llegado a nosotros, se habrian que-
dado olvidados en la noche de los siglos pasados. Sin mo-
ral, sin seguimiento a Jesus, no hay vida: ni hay ni habria
habido nunca cercania del hombre al Sefior Resucitado,
que es Camino, Verdad y Vida.

Habria, tal vez {es muy dudoso...), palabras cristianas, una fi-
losofia, una ideologia, un sisterna de creencias... pero todo ello va-
cio de vida, vacio de una existencia humana inserta en la vida de
Jestis, en su muerte y resurreccion; todo ello vacio de una existen-
cia liberada de la esclavitud del pecado v de la muerte. No se pue-
de «creer» sin «seguir» a Jesis, sin imitar a Jesus, sin cargar con
la cruz, sin aceptar su yugo suave y su carga ligera. Son necesa-
rios los frutos, construir sobre roca, escuchar y cumplir la Palabra
de Jesiis y no simplemente oirla, como tantas veces hacemos.

Hay que decir, vy sobre todo comprender, que la
exigencia de amar a los pobres y a los marginados es un
elemento plenamente constitutivo de una verdadera mo-
ral cristiana. La moral cristiana entrana necesariamente
una obediencia a la vocacion de amar, que es propia de
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todo hombre de fe. Y no se puede amar a Dios sin amar
al préjimo. No se puede amar al prdjimo sin amar a los
pobres y a los enemigos.

El hombre puede optar por la vida o contra la vida, puede op-
tar por desarrollarse en plenitud o renunciar a vivir, En todo caso,
la vida estd en la aceptacién del proyecto del Padre: el amor a
Dios y a los hombres (Mt. 22, 34-40). Ahi se concentra la ley. Esto
es lo que la Iglesia tiene que ofrecer a los cristianos y a los no cris-
tianos, que tantas veces dudan perplejos. El cumplimiento de esta
voluntad de Dios es lo que se constituye en el objeto de la peticién
diaria para el hombre creyente; «Venga tu Reino, hagase tu volun-
tad» (Mt. 6, 10).

La revelacion biblica, cuya plenitud es Jesucristo, nos habla
tanto de Dios en s{ mismo cuanto de su proyecto en favor nues-
tro. El Dios de la revelacién se hace presente en los combates en
favor del hombre. Asi sucedi6 desde que Moisés se encontrase
con Dios para la liberacién de su pueblo. Y sigue siendo verdad
1odavia hoy. Es el mensaje central del Evangelio, que nos ofrece
la verdad de Dios en su relacién con la historia humana v el ca-
mino que la Iglesia debe emprender para conseguir su vida ple-
na. Dicho mas claramente: también la comunidad cristiana tiene
que ser evangelizada por el Dios de Jesucristo, que, segin San
Juan, «es amor» (1 In. 4, 8.16).

El mensaje central, y se puede decir tinico, de la revelacion bi-
blica, esta relacionado con la «justicia». En la Biblia, Dios aparece
realizando justicia a los oprimidos y se le describe diciendo que
hace justicia a los pobres (cf. Ex. 6, 6-7; Jer. 9, 25; Os. 10, 12...).

Dios se precisa como exclusivamente cognoscible en el clamor
del pobre y del débil que pide justicia, y se caracteriza por su ac-
tuar como una interpelacién, un imperativo a la justicia interhu-
mana.

Los profetas biblicos llegan a afirmar de manera sorprendente
que «conocer a Dios» es practicar la justicia y que trabajar por
rectificar la situacién injusta en que los pobres sufren la humilla-
cién es realizar la justicia de Dios para con los pobres:

«Tu padre hizo justicia y equidad.
Juzgé la causa del cuitado y el pobrecillo.
¢No es esto conocerme? —ordculo de Yahveh—»
(Jer. 22, 15-16; cf. Os. 4, 1-2: 6, 6; etc.)
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Esta defensa de los derechos de los pobres estd ligada a la
esencia misma del Dios revelado. Pues bien, el Dios biblico es un
Dios de todos, un Dios que ha creado un mundo para todos, un
Dios justo. Un Dios que es precisamente fidelidad amorosa o
amor fidelidad, amor y libertad. Los pobres, por su parte, son los
que pagan las consecuencias de la no realizacién del plan de Dios
en favor de ellos. Y pagan las consecuencias por haber sido aban-
donados, marginados y hasta explotados v oprimidos. Por consi-
guiente, en los pobres esta en cuestién la causa de Dios: «Dios fa-
vorece a los pobres no porque les deba algo, sino porgue se hace
su defensor y protector; estd en juego en eilo su justicia reals.

S6lo desde esta perspectiva de los profetas se puede compren-
der la opcién de Dios por los pobres. Paraddjicamente, la imparcia-
lidad de Dios para con todos sus hijos, que quiere que todos disfru-
ten de los dones que gratuitamente les ha dado, se convierte asi en
parcialidad de Dios para con los empobrecidos y explotados. «Dios
se revela a los hombres en una situacién que no es humanamente
neutral, sino en una situacién de profunda y clamorosa injusticia,
en una situacidn en que unos son ricos precisamente porque otros
son pobres. Ahora bien, si en una situacion asi Dios se revelase
como el Dios de todos, entonces estaria claro que no es el Dios de
todos, sino el Dios de los favorecidos y privilegiados... Por el con-
trario, Dios se revela como el Dios de los pobres, para decir asi a
los ricos y a los pobres que El es el Padre de todos. Y, porque es el
Padre de todos, no quiere ni consiente que unos dominen sobre
otros, o sea, no quiere que haya ricos y pobres».

Asi pues, la justicia y el amor en favor de los pobres,
no es ni mucho menos marginal para los cristianos, sino
nuclear. Y lo es por el hecho de estar intimamente vincu-
lado al centro del misterio del Dios revelado. La Iglesia,
la comunidad cristiana, tendra que dejarse evangelizar
entonces por el Dios que opta decididamente por los po-
bres; por el Dios que no se queda indiferente, sino que
hace justicia en favor de aquellos que sufren la injusticia,
la marginacién, la explotacion y la opresién por parte de
otros hombres. La Iglesia evangeliza cuando ama a los
pobres y es también evangelizada por los pobres en cuan-
to ama a los pobres.
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Dirijamos ahora nuestra mirada a Jests de Nazaret. Y descubri-
remos que resulta imposible ignorar su predileccién por los pobres.

No hay duda ninguna, el Evangelio tiene un punto referencial
clave: los pobres. Por eso el Espiritu del Sefior ha ungido a Jesis
«para anunciar a los pobres la Buena Nueva, para proclamar la li-
beracidn a los cautivos y la vista a los ciegos, para dar libertad a los
oprimidos y proclamar un afio de gracia del Sefior» (Lc. 4, 18-19).

Este texto, programa mesianico de la accion liberadora y sal-
vadora de Cristo, contiene toda la moral, toda la politica, toda la
mistica de Jesis de Nazaret referente a los pobres. Jestis explicita-
ra y realizard su contenido durante su vida a través de su amor y
su defensa en favor de los desdichados (cf. Lc. 7, 18- 23).

La Buena Noticia que Jesis proclama a los pobres, es el anun-
cio de la llegada del Reino de Dios. Decir a los pobres que «el Rei-
no de Dios es vuestro» significa que la intervencién de Dios en la
historia —por la que ejerce efectivamente su «justicia real», to-
mando la defensa de los pobres y dandoles la salvacion—— ha llega-
do. Esta intervencién escatoldgica de Dios sitiia a los pobres en
una nueva situacién: «jLa salvacién ha llegado a los pobres!».

El proyecto de Jesiis supone, en definitiva, crear un mundo
fraterno donde tengan sitio aquellos a quienes la sociedad actual
se lo niega.

Asf pues, en Jesiis de Nazaret era el mismo Dios guien optaba
por los pobres. En esta opcion los cristianos tenemos que encon-
trar la razén dltima por la cual también nosotros debemos estar
con los mas pobres de la tierra.

Cuando Maria alaba a Dios en el Magnificat, porque la
salvacion tanto tiempo esperada ha llegado, se hace eco
del proyecto salvador de Dios con palabras proféticas:

«Derriba del trono a los poderosos y exalta
a los humildes. A los hambrientos los colma de bienes
v a los ricos los despide vacios»
(Lc. 1, 52-53)

La Iglesia, la comunidad cristiana, tendra que dejarse evange-
lizar por el Dios que en Jesiis de Nazaret proclama la llegada del
Reino en el que los primeros beneficiarios son los mas pobres y
los mds olvidados de la sociedad. Un Reino que exige a la Iglesia
conversidn clara a los pobres ¥y compromiso en la transformacién
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de las causas que generan su pobreza. Solo asi los marginados y
excluidos de la sociedad percibiran que el Evangelio que vive,
anuncia y transmite la Iglesia es «Buena Noticia», gozo para ellos.
Y si es buena noticia para ellos con mas razén lo serd para los de-
mds, para todos los hombres.

La l6gica de la Revelacién en cuanto al amor es un elemento
nuclear el Mensaje del Sefior-Jesis. No se puede amar a Dios a
quien no vemos sin amar al préjimo a quien vemos (cf. Jn. 4, 20-
21); o, si se quiere, no se puede amar a Dios sin amar a Cristo-Je-
siis; no se puede amar a Cristo-Jestis sin amar al projimo (cf. 1 Jn.
4, 7-20); y no se puede amar al préjimo sin amar al pobre, al pe-
quefio, al marginado (cf. Parabola del Juicio final: Mt. 25, 31- 46).
Pero esta «escala de realizacién del amor» no es reductible a le-
yes: lo que estd en juego no es tanto un mero precepto juridico
Cuanto un «ser amor» como «Dios es amoar» (cf. 1 Jn. 4, 7): se tra-
ta de ser buenos del todo o intentar ser perfectos como es bueno o
perfecto nuestro Padre del Cielo (cf. Mt. 5, 48).

Y el amor cristiano al préjimo y la justicia no se pue-
de separar. Porque el amor implica una exigencia absolu-
ta de justicia, es decir, el reconocimiento de la dignidad y
de los derechos del préjimo. La justicia, a su vez, alcanza
su plenitud interior solamente en el amor. Siendo cada
hombre realmente imagen visible del Dios invisible y her-
mano de Cristo, el cristiano encuentra en cada hombre a
Dios y la exigencia absoluta de justicia y amor que es pro-
pia de Dios» (Sinodo de los Obispos, 1971).

Separar la caridad cristiana y la justicia, seria un malentendi-
do fatal, la perversion misma del amor cristiano, que quedaria asi
vacio del contenido concreto. La justicia es precisamente la pri-
mera exigencia de la caridad. Amar al préjimo significa respetar
con los hechos al préjimo en su dignidad personal y en sus inalie-
nables derechos, si no se quiere reducir el amor a la vaciedad es-
téril de un sentimiento,

En clave cristiana, no puede haber amor, no se puede amar,
sin cumplir las exigencias de la justicia, que sera siempre lo mini-
mo debido al hombre, vy tampoco pueden cumplirse plenamente
las exigencias de la justicia si no es desde la plenitud de un amor
que busca el bien completo de] hombre mas alla de unas relacio-
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nes meramente formales en las que la persona queda reducida a
ser un sujeto andnimo de derechos, una pieza mas en el tablero
de la vida social, en lugar de un ser de valor infinito.

Por eso mismo, el hombre que vive su fe en Cristo como amor y
servicio al préjimo, el cristiano auténtico, no puede limitarse a ob-
servar sus deberes de justicia, sino que, yendo mas alld de ella,
debe comprometerse seriamente en favor de los hermanos oprimi-
dos, de todos los que padecen la injusticia. Ser cristiano, ser disci-
pulo de Cristo, consiste en amar a los hombres, a todos los hom-
bres, por Cristo y como Cristo. Y quien les ama de verdad no puede
menos de empefiarse por su liberacién de la injusticia, cualquiera
gue sea el campo en que ésta se concreta (econémico, social, politi-
€0, nacional, internacional); no puede menos que poner su amor
alla donde aparecen las victimas de la falta de amor entre los hom-
bres, donde aparecen los pobres, los marginados, los oprimidos, es
decir, los inferiorizados. Esto exige de nosotros un cambio profun-
do de mentalidad y de actitudes, una verdadera conversién. El cris-
tiano no puede continuar despreocupado ante la situacién, en si
misma injusta y no querida por Dios, de los marginados v oprimi-
dos. Por amor intentara construir la justicia. Desde su concepto de
justicia, intentara construir un amor que impulse a la humanidad a
la igualdad, a la solidaridad, a la fraternidad. Si el amor a les hom-
bres es el gran mandamiento de Cristo, el egoismo y las injusticias
son el gran pecado del mundo, la negacidén de Cristo, la negacién
de Dios y, por ello mismo, la negacién del hombre tal como Dios lo
ha creado y como es amado por Dios.

Una caridad sin justicia es, a la vez, una mentira, un en-
gafo y un contrasigno: en una palabra, es pecado. Pero una
justicia sin caridad es insuficiente del todo para construir
una sociedad verdaderamente solidaria, fraterna, en la que el
hombre sea mucho més que una pieza relativamente satis-
fecha v no quede frustrado, roto, en sus aspiraciones funda-
mentales de ser persona humana en su plenitud de sentido.

Una justicia sin caridad, sélo dara una tnica oportu-
nidad (que podra ser incluso meramente legal, pero no
real) para que el pobre o el marginado se autoconstruyan
en su dignidad perdida. Una caridad auténtica producira
una justicia que ofrezca siempre mil oportunidades, al
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pobre y al marginado, para que puedan volver a empezar
la aventura de reconstruir su vida y su dignidad perdida.

Por eso mismo, una politica social que s6lo busca la
justicia y margina un amor comprensivo y solidario acaba
por dejar en la cuneta de la vida social, abandonados a su
suerte, a todos aquellos, 0 que no son capaces de salir de
su indigencia, o a los que no alcanza el presupuesto del
Gobierno. Una politica social que integra en la justicia un
amor solidario nunca permitird que queden abandonados
a su suerte los incapaces de auto-promoverse, los reinci-
dentes en la miseria, los no rentables, politica, social y eco-
némicamente hablando, o los que cuestan un dinero que
hay que sustraer de otros capitulos del presupuesto cuyo
objetivo, al fin y al cabo, no son la subsistencia y la digni-
dad de unos seres humanos. Una politica social o econé-
mica que dice buscar la justicia despreciando el amor, aca-
ba por ser una politica que sélo favorece a los ricos.

Un politico que habla mucho de justicia pero que es
incapaz de amar a todos y cada uno de los ciudadanos,
jamas deberia dedicarse a la politica. Y ello no por razo-
nes religiosas sino simplemente por razones humanas:
nunca sabrd lo que es el bien comun y, por lo tanto, nun-
ca lo administrara con justicia, es decir, al final sera un
administrador injusto que tiene, ademas, el corazén de
piedra, incapaz de amar a los que mas lo necesitan.

La comunidad cristiana «no tiene sentido mis que
cuando se convierte en testimonio, provoca la admiracién
y la conversion, se hace predicaciéon y anuncio de la Buena
Noticia», afirma Pablo VI en la Evangelii nuntiandi (EN
15; cf. EN 24). La evangelizacién es siempre irradiacidn,
comunicacién de la experiencia de salvacién que vive la
comunidad cristiana. Por eso, la Iglesia —después de de-
jarse evangelizar por Dios, que hace justicia a los pobres;
por Dios, que «es amor», y por Jesucristo, ungido por el Es-
piritu «para anunciar la Buena Noticia y proclamar un afio
de gracia del Sefior»— evangeliza, a su vez, anunciando y
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viviendo la caridad fraterna en una sociedad donde las re-
laciones son, con frecuencia, utilitarias, interesadas, com-
petitivas e incluso opresoras v donde van aumentando el
individualismo, el consumismo, la ostentacién, la insolida-
ridad, la exclusién y el anonimato de las personas.

Esta es la razén de que dificilmente podamos hablar
de Céritas y comprender Céritas sin tratar de la misién
de la Iglesia y, dentro de ella, de la exigencia del amor, no
ya sOlo para cada cristiano, sino para la comunidad cris-
tiana en cuanto tal.

La Iglesia es el Pueblo de Dios: «Cristo, mediador Gni-
co, establecid su Iglesia santa, comunidad de fe, de espe-
ranza y de caridad, para comunicar a todos la verdad y la
gracia» (LG 8). La Iglesia es, pues, comunidad, comuni-
dad activa y salvadora: el cristiano se salva, salvando. Por
ello a la Iglesia hay que verla, comprenderla y vivirla
como comunidad activa de salvacién.

Esta es la razén de que pueda afirmarse la solidaridad
radical de todos los cristianos en la salvacion. «En todo
tiempo y lugar son aceptos a Dios los que le temen y practican
la justicia (IHech. 10, 35). Sin embargo, quiso el Sefior santifi-
car y salvar a los hombres no individualmente y aislados entre
si sino constituir un pueblo que le conociera en la verdad v le
sirviera santamente» (LG 9).

«Constituida por Cristo en orden a la comunion de
vida, de caridad y de verdad, es también para El emplea-
da como instrumento de la redencion universal y es en-
viada a todo el mundo como luz del mundo y sal de la tie-
rra» (Mt. 5, 13-16; .G 9).

Para ello recibié la misién de anunciar el Reino de
Cristo y de Dios, de colaborar para establecerlo en medio
de todas las gentes v de counstituir en la tierra el germen y
el principio de este Reino.

Para llevar a cabo esta mision la Iglesia realiza, desde
el mismo dia de Pentecostés, la proclamacion de la Bue-
na Nueva por excelencia, el anuncio del Kerigma, es de-
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cir, el anuncio de la muerte y resurreccién de Cristo, con-
duciendo asi a los hombres a la fe y al bautismo.

Por ello la proclamacién de la Buena Nueva viene a
ser la primera accion de la Iglesia en cuanto Iglesia.

De esta manera se constituye activamente la Iglesia, la
cual, reunida en la fe por la proclamacién evangélica,
santificada por el bautismo que sella esta proclamacién,
se vuelve ella misma evangelizadora, a través de un testi-
monio que surge de ella misma, de su conducta y de su
vida. Asi nos aparece la Iglesia desde su mismo inicio im-
pulsada por el Espiritu Santo (Hech. 2, 42).

Esta vida de la comunidad cristiana se caracteriza por
la realizacién de acciones que son al mismo tiempo valo-
res de la evangelizacién, es decir, que le dan valor de tes-
timonio cristiano: la accién profética, la accién littrgica
y la accion hodegética.

Estas acciones son acciones de Iglesia en cuanto tal,
de las comunidades cristianas en cuanto tales. Se deben
distinguir, por tanto, de las acciones individuales de cada
cristiano, aunque todos y cada uno de los cristianos parti-
cipen o deban participar de ellas y en ellas.

Cada una de estas acciones por separado, ademés, no
son capaces de dar un testimonio eclesial y cristiano, evan-
gelizador, completo. Puede decirse que la Iglesia no apare-
ce como tal Iglesia, no ofrece su testimonio evangélico y
evangelizador mas que en la medida en que realiza y hace
participar a sus miembros de estas tres acciones. Solamen-
te por la manifestacion simultanea de estas tres acciones
comunitarias, la Iglesia da su testimonio al mundo, procla-
ma las maravillas del Sefor y la vida de la comunidad cris-
tiana alcanza su valor de signo (el signo del Espiritu que
vive en ella, como en la manana de Pentecostés} y puede
proclamar ante el mundo la Buena Nueva de salvacién: Je-
sus ha muerto y resucitado; arrepentios y bautizaos.

Insisto en que me estoy refiriendo a acciones de la co-
munidad eclesial en cuanto tal. Desde esta perspectiva, si
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la Iglesia sélo hace catequesis, o sélo predica, o sélo ense-
fna y, al mismo tiempo, no reza, no celebra la fe en la litur-
gia y no se solidariza con los pobres, no comparte bienes
con ellos, el cristianismo acaba apareciendo como una
simple «filosotia», o como una simple «doctrina», o como
una ética mas, pero no Como un mensaje, ComMo una reve-
lacion de Dios. Si la Iglesia s6lo se dedica a rezar y a cele-
brar la Eucaristia y los sacramentos, y, al mismo tiempo,
no catequiza, no proclama la Palabra, no anuncia la Buena
Noticia y no denuncia el pecado, no expone la Historia de
la Salvacién, no se solidariza con los pobres y no comparte
los bienes con ellos, el cristianismo acaba apareciendo
como una «mistica de evasion», como si fuera una de tan-
tas religiones orientales. Si la Iglesia sélo se dedica a soli-
darizarse con los pobres y a compartir bienes con los po-
bres, incluso a luchar por la justicia, pero al mismo tiempo
no catequiza, no anuncia la Buena Noticia, no denuncia el
pecado y no expone la Historia de la Salvacién y la Revela-
cién en su totalidad, no proclama la Persona y el Mensaje
de Jests, no reza, no celebra la fe, el cristianismo acaba
apareciendo como una ideologia mas en competencia con
otras ideologias, como «una politica», como un grupo acti-
vista o filantrépico, como uno de tantos sindicatos. Es en
el equilibrio de las tres acciones, realizadas y participadas
por todos los cristianos, como la Iglesia encuentra su ser
misionero, su ser evangelizador auténtico, su verdadera
identidad, es decir, su existir en el mundo como el Sefior,
no para ser servido sino para servir y dar vida.

I
PROPUESTAS CONCRETAS

La Iglesia, misterio de amor porque es misterio del
Cuerpo de Cristo, tiene la misma misién que el Sefior v,

g,

indice



192

en consecuencia, debe restaurar el orden roto por el pe-
cado, llevando la salvacién de Dios a los hombres.

Para ello, y entre otras acciones, debe:

— Ofrecerles el Evangelio, para que se encuentren con la Per-
sona de Jesus, se conviertan y acepten el bautismo, mediante el
cual, integrandose en la muerte y resurreccion del Sefior, se ha-
gan amor, como Dios es amor;

— testificar la presencia del amor de Dios en el mundo «para
que el mundo crea», mediante una respuesta de amor de cada co-
munidad cristiana a la llamada que significa la pobreza como reto
lanzado por el pecado en forma de injusticia, de insolidaridad, de
egoismo, de alienacién del préjimo...

Es importante que el primer signo que ofrezca la Igle-
sia sea el signo de lo que ella es: una comunidad de amor
fraterno que se presenta ante los hombres como una
expresion provisional del Reino de Dios. En ella los cris-
tianos comparten su fe y sus bienes, rezan y celebran la
Eucaristia, centro y cumbre de toda la vida cristiana, dan
gracias al Padre, crean una comunién de vida, escuchan
la Palabra, actiian en favor de la solidaridad v la justicia,
y se encuentran inequivocamente comprometidos con la
causa de los pobres. El evangelizador, que anuncia la lle-
gada del Reino, podri decir: {Ved c6mo vive una comuni-
dad de cristianos! La accién evangelizadora verificara en-
tonces el contenido del anuncio del Reino. Y los destina-
tarios de la Buena Noticia, llenos de admiracion, podran
exclamar: «Mirad co6mo se amans.

Con la Eucaristia, como centro de la comunion y de la
vida cristiana, un segundo signo que debe dar la comunidad
cristiana es el servicio caritativo, expresién del compromiso
que la fe y la esperanza crean en favor de los pobres.

No deja de ser curioso constatar que hasta la Sollicitu-
do rei socialis el magisterio de la Iglesia no habia relacio-
nado nunca en un mismo documento la liturgia y la justi-
cia. Parece como si hasta entonces se tratase de dos mun-
dos distintos. Y, sin embargo, existe una relacién clara
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entre accion littirgica y servicio caritativo, y existe desde
la Revelacion misma del Nuevo Testamento (deberd ha-
blarse, incluso, de que va existe en toda la tradicidn pro-
fética del Antiguo Testamento).

Sabemos que ¢l fundamento de la celebracién cristiana es la
fe comun y comunicativa de los discipulos de Jestis. Y estamos
convencidos, igualmente, de que cada celebracién revela una con-
cepcidn de la Tglesia, una eclesiologia, podriamos decir. Hasta tal
punto esto es cierto que se puede afirmar: «Dime cdmo son tus
celebraciones y te diré cémo es tu Iglesia»,

Toda celebracién es igualmente expresion del deseo fundamen-
tal de estar en comunién. Por eso, en una celebracién, mas que en
ningiin otro lugar y momento, es donde el hombre nutre su ser so-
cial y al mismo tiempo le hace cobrar conciencia del grupo al que
pertenece. En nuestro caso, la celebracién cristiana nos permite a
los discipulos de Jests reafirmar la importancia de nuestra relacidén
con Dios en la vida y sentir juntos el efecto de esta relacién en nues-
tra existencia cotidiana.

En ningin caso, la celebracion de la Eucaristia —de
toda celebracién sacramental— puede ser evasiéon o refu-
gio en «lo divino», como contrapuesto a lo humano; exige,
por el contrario, la vida comprometida en favor de los hombres; la
vida en la que se rompen las barreras sociales y se eliminan las divi-
siones; la vida en la que se trabaja seriamente por la paz, la unidad,
la justicia; la vida en la que se busca sinceramente la reconciliacion
y el perdén. Se puede, y se debe, decir que la Eucaristia es la identi-
ficacion de la vida del cristiano con Jesus para hacer lo que El hizo
y vivir como El vivig: amor al hombre, para hacerle verdaderamen-
te libre y liberador de sus hermanos. De ahi, nace el distintivo de la
comunidad creyente. Y el simbolo que expresa ese distintivo es la
Eucaristia. Sin embargo, no hay que idealizar las cosas indebida-
mente. La celebracién de la Eucaristia también puede realizarse
donde falta amor y solidaridad, y no sélo en una comunidad ideal ¥
perfecta, a condicion de que nunca se prescinda de intentar con
sinceridad y realismo intensificar ese amor y esa solidaridad.

De las relaciones entre la accién evangelizadora y la
accién litargica, por una parte, y el servicio, por otra, se
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puede concluir que si en la comunidad cristiana falta
todo esfuerzo contra la pobreza, contra la desigualdad,
contra la injusticia, si no se da la opcién por los pobres,
no solo ha fallado el servicio, también ha sucedido lo
mismo con la evangelizacitn, que se habra convertido en
palabreria vacia, y con la liturgia, que se habra converti-
do en «culto al culto» o en «culto al rito» como expresién
de un egoismo «pseudo religioso» o meramente «estéti-
co». Se habra venido abajo toda la accién evangélica de la
comunidad cristiana. Asi pues, el ministerio de la caridad
verifica la autenticidad cristiana de la accién evangeliza-
dora de la comunidad cristiana y de su misma liturgia.

La Iglesia es una comunidad de caridad. Por eso, tiene
que presentarse ante la sociedad dando un testimonio de amor fra-
terno y solidario. Si la opinién piblica no la percibe asi, quiere de-
cirse que a la comunidad cristiana le falta ese testimonio o
no es capaz de disipar ciertos malentendidos. Las declaraciones y
las llamadas tienen su importancia. Pero sélo las realizaciones
las verifican. No se puede olvidar: la caridad es la expresién
visible y creible de la Iglesia como Iglesia del Sefior y no de
una asociacién, agrupacién o una secta religiosa: «En esto
conoceran que sois mis discipulos, en que os amais los
unos a los otros». «No amemos con palabras y de boquilla,
sino con obras y de verdad» (cf. Jn. 13, 35; 1 Jn. 3, 18).

Existe un ministerio personal o individual de la cari-
dad, que todo cristiano debe ejercer si no quiere ser infiel
a la fe en el Dios que profesa, en el Dios que es amor.
Pero hay igualmente un ministerio comunitario de la ca-
ridad que la comunidad cristiana tiene que ejercer. A tra-
vés de Caritas, y con ella y en ella de otras instituciones
de tipo caritativo, se tiene que concretar el sentido y el
contenido de la Iglesia en cuanto comunidad de caridad.

El problema pastoral, en ultimo extremo, esta en
c6mo visualizar en este mundo, en el interior de la histo-
ria, en e] seno de la sociedad de hoy, el amor de Dios al
hombre vy, particularmente, al pobre. Como diran los Pa-
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dres, a falta de milagros, el signo por excelencia del amor
de Dios presente en la comunidad cristiana serd el amor
a los pobres. La Iglesia y toda su pastoral debera intentar
siempre hacer visible, a través de su propio amor a todos
y, particularmente, a los pobres, ¢l amor de Dios a los
hombres vy, particularmente, a los pobres.

La solidaridad, que cada dia se ve mas necesaria para
superar la situacién de injusticia que hoy sufre nuestra
sociedad, recibe nuevo impulso de la fe cristiana: «El pro-
jimo no es solamente un ser humano con sus derechos e igualdad
fundamental con todos, sino que se convierie en la imagen viva de
Dios Padre, rescatada por la sangre de Jesucristo y puesta bajo la
accion permanente del Espiritu Santo» (SRS 4(). En esa mirada
contemplativa sobre la persona humana brota la caridad, «agape»
o amor gratuito que define tanto a un corazdén solidario como a
una comunidad solidaria.

Esta practica evangélica de solidaridad sera la tnica
forma de ejercer, como Iglesia y como cristianos, nuestra
responsabilidad para con los pobres denunciando al mis-
mo tiempo la perversa légica del sistema inhumano esta-
blecido. A esta practica de solidaridad histérica y sin
fronteras, llamamos «DIACONIA», servicio de la caridad
(cf. SRS 40), de una caridad que es participacién del
amor de Dios misericordioso v defensor de los pobres;
que inspira una nueva justicia evangélica y va mas alla de
lo justo legalmente; que aporta liberacién a los pobres y
denuncia las obras malas de las tinieblas; que tiene una
clara incidencia politica porque busca el Reino de Dios,
otro «gobierno del mundo» que no deje ya espacio a la
marginacién de ninguna persona humana; que demanda
«examinar las relaciones de cada hombre consigo mismo,
con el préjimo, con las comunidades humanas, incluso
con las mas lejanas, y con la naturaleza» (SRS 38).

Ya las primeras comunidades cristianas, y como
exigencia de su fe celebrada en la Eucaristia, practicaron
esa diaconfa: compartiendo sus bienes con otras comuni-
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dades mas pobres y creando ministerios para atender de-
bidamente a los hermanos mas necesitados de su propia
comunidad (cf. Rom. 15, 26; 1 Cor. 8, 12; 16, 1-4). La
atencién a los necesitados era preocupacion prioritaria
de la comunidad cristiana. A lo largo de la historia y
como dones para la Iglesia universal, el Espiritu ha susci-
tado en las Iglesias particulares numerosos carismas y
movimientos al servicio de los pobres en distintas épocas
y diferentes situaciones sociales (cf. CA 49)

La Iglesia en general y cada cristiano en particular de-
bemos tener un amor de predileccién a los pobres, como
lo tuvo el Sefior y como lo encargé a sus seguidores. En
nuestro tiempo, tanto la jerarquia como los tedlogos y
pastoralistas han concretado esta actitud en la llamada
«opcién preferencial por los pobres y por los oprimidos».

Y para testimoniar este estilo de vida y vivir una auténtica es-
piritualidad de la pobreza evangélica y de la solidaridad, los cris-
tianos seguimos el ejemplo de Jesiis.

Desde ese criterio evangélico, el determinante y objeti-
vo tltimo del servicio a los pobres, debe ser la liberacién
integral de la persona humana (CA 59. Testigos del Dios
vivo 60). Y en esa preocupacion tiene que haber una inti-
ma conexién en la comunidad cristiana, que se concreta
en la Iglesia particular presidida por el obispo. Dentro de
su contexto social, cada Iglesia particular debe ser testigo
de Jesucristo y ejercer la diaconia en favor de los pobres.
Para ello el Espiritu suscita distintos carismas e impulsa distintos
grupos que aportan su peculiaridad. Pero todos ellos deben proce-
der teniendo por objetivo la «liberacién integral» de las personas y
movidos por el Espiritu que articula inseparablemente compasion
eficaz y apuesta por una sociedad mas justa (cf. SRS 40, 42).

Dada la importancia del servicio a los pobres en cada
Iglesia particular, es coherente que los obispos se preocu-
pen de garantizar la Diaconia de la Caridad, como garan-
tizan el servicio de la palabra y de la liturgia. Para eso
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han creado «Cdritas», organismo ordinario y oficial en
cada didcesis, reconocido a nivel nacional por la Confe-
rencia Episcopal (Estatutos Caritas Espanola, art. 2). Es
el cauce mediante el cual la Iglesia particular no deja la
Diaconia de la Caridad a las iniciativas particulares y
donde ella se presenta como fraternidad en accién de
compartir (cf. Hech. 2, 41; 4, 42). Es como icono y referencia
practica para los distintos grupos y movimientos que, dentro de la
tnica comunidad cristiana, impulsan y organizan «la caridad so-
cial integral» en los distintos Ambitos.

La razén de ser de las Cdritas en el seno de nuestras comuni-
dades es la opcidn preferencial por los pobres. «Esta es una op-
cién o forma especial de primacia en el ejercicio de la caridad
cristiana, de la que da testimonio toda la tradicion de la Iglesia.
Se refiere a la vida de cada cristiano, en cuanto imitador de la
vida de Jesds, pero se aplica igualmente a nuestras responsabili-
dades sociales y, consiguientemente, a nuestro modo de vivir y a
las decisiones que en coherencia se deben tomar en lo que se re-
fiere a la propiedad y el uso de los bienes» (SRS 42).

En la complejidad y riqueza de la tarea evangelizadora de la
Iglesia, Caritas no puede olvidar la responsabilidad que le incum-
be de ser instrumento para que nuestras comunidades cristianas
realicen una evangelizacién completa, puesto que «la denuncia de
los males v de las injusticias pertenece también a este ministerio
de evangelizacién en el campo social, que es un aspecto de la fun-
cién profética de la Iglesia» (SRS 41).

La necesidad de Caritas surge también, no sélo por razones
teolégicas sino desde un planteamiento serio de la necesidad de
evangelizar, por parte de la Iglesia, de cada comunidad cristiana,
de cada discipulo de Jesiis,

La Iglesia, en su pastoral, tiene que recuperar las
grandes dimensiones de la moral de Jests en lo que se re-
fiere a la solidaridad: el Sermén del Monte, la llamada al
perdén de los enemigos, la Parabola del Juicio final y esa
dura denuncia profética contra la alienacién del hombre
que suponen las palabras del Sefior: «Dad al César lo que
es del César y a Dios lo que es de Dios».
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En la sociedad actual y frente a la tentacién de un formalis-
mo religioso o de una evasién espiritualista que sean una solu-
cién pragmaitica y egofsta a los problemas de las carencias afecti-
vas, tan caracteristica de nuestra sociedad, esa evangelizacién a
la que acabamos de referirnos, y pensando en la centralidad del
amor a los pobres y marginados, como expresién privilegiada del
amor al préjimo por amor a Dios, dentro de la moral cristiana
rectamente entendida, debe redescubrir y proclamar intensamen-
te aquellos aspectos del mensaje del Sefior que pueden evitar el
actual reduccionismo de la moral, especialmente cuando el amor
al préjimo y, particularmente, ¢l amor a los pobres y a los enemi-
gos (el egoismo individualista y la agresividad son dos constantes
en el comportamiento actual), se han convertide en pura verbo-
rrea vacia, en una especie de algarabia o «logorrea», en afirma-
ciones estereotipadas que estan de moda, que apenas nunca se
convierten en gestos concretos, salvo en la casi inevitable limos-
na circunstancial.

Tras lo dicho, esta el problema, todavia sin resolver,
de que, de hecho, la pastoral de la Iglesia, en cuanto tal
Iglesia, se identifica, hoy, por la catequesis y por la litur-
gia, casi exclusivamente. Y hay que reconocer humilde-
mente que no faltan razones para ello. Lo mas significati-
vo de la accién pastoral de las parroquias es, fundamen-
talmente, la Eucaristia y los sacramentos. En funcién de
ellos, ha crecido ultimamente el ministerio catequético.
En algunos casos —no demasiados— se ha comenzado a
desarrollar un ministerio de la Palabra no necesariamen-
te orientado en funcion de los sacramentos. Y en muy po-
cos casos se da una cierta importancia —casi residual—
al compromiso en favor de los pobres, en favor de la jus-
ticia, y al compromiso temporal en orden a la construc-
cién de un mundo en sintonia con los valores del Reino
de Dios y de su justicia.

No sabermnos lo que nos diria un buen andlisis objetivo
del hecho. Pero tal vez (no lo afirmo) pusiera de mani-
fiesto la correlacién existente entre las acciones priorita-
rias en nuestras parroquias y los cauces mas eficaces
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para la obtencién de recursos econdémicos. Tal vez tam-
bién podriamos descubrir cémo coincide la abundancia
de recursos de todo tipo (humanos, econdémicos, asociati-
vos, presencia de 6rdenes religiosas, locales, etc.) y la me-
jor calidad de los mismos, con las zonas socio-econdmi-
cas mas elevadas de la poblacién.

Hablo de parroquias conscientemente y sabiendo que
estoy omitiendo toda referencia a los movimientos apos-
télicos. Pero no debemos olvidar que la parroquia es la
institucion que visibiliza mas significativamente a la Igle-
sia, en tanto que los movimientos apostélicos (especial-
mente valiosos para una pastoral evangelizadora, precisa-
mente por su capacidad para dar respuestas evangélicas
especializadas a unos ambientes sociales caracterizados
por su especializaciéon funcional; especialmente valiosos,
también, por haber asumido en una unidad coherente pa-
labra, celebracion y testimonio, v, dentro del testimonio,
la opcién por los pobres) dan una imagen, en la opinién
publica, de meras asociaciones (no pocas veces simple-
mente toleradas en la Iglesia...; con frecuencia, desgracia-
damente, marginadas o marginales), muy poco expresi-
vas numéricamente hablando, frente a la pastoral territo-
rial que se concreta en las parroquias.

Otro aspecto a resaltar es el que se refiere al modo cémo se
realiza la solidaridad de los cristianos con los mas necesitados.

De una parte, predominan la limosna o los servicios, que,
aunque se llamen sociales, generalmente son benéfico-saciales.
No se tiene en cuenta —v ello es grave, ademds de importante—
que la limosna en tiempos pasados tenia un profundo sentido hu-
mano- relacional, de simpatia y de empatia, puesto que se situaba
en el seno de unas relaciones primarias (como eran las rurales o
las de barrios), en tanto que hoy puede convertirse en un acto de
relacién anénima, humillante, paternalista, o, si se quiere, en un
factor desencadenante de toda una picaresca (incluso organizada
como «negocio»: caso de las peticiones en los seméaforos) o de una
funcionalidad deshumanizante, tanto para el que la da como para
el que la recibe. De otra parte, hoy, quien protagoniza la accién
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caritativa suele ser, casi siempre, el sacerdote, o un profesional
social, o un «aficionado» m4s 0 menos bien preparado. El proble-
ma esta en que todas estas personas acaban por percibirse como
profesionales (en el mal sentido de la palabra) de la caridad (tam-
bién en el mal sentido de la palabra) y no como «los didconos»
(en el buen sentido de la palabra), que atienden fraternalmente
(en el buen sentido de la palabra) en una accién que se sitda en el
contexto de una lucha simbélica (no politica, necesariamente)
(sigo la terminologia de Gonzélez Faus, 8.J) en favor de la justicia
social y que transmiten, con unos bienes (que no siempre ni nece-
sariamente seran econdmicos) que intentan promover integral-
mente la persona del necesitado (y su contexto: social, familiar,
de clase...), el amor, no tanto personal suyo, cuanto el amor y la
solidaridad de la comunidad cristiana entera.

La accion caritativa y social de la Iglesia debe entra-
far necesariamente una opcién, llena de amor y de soli-
daridad por los mas pobres y marginados, por parte de la
comunidad cristiana en cuanto tal y en su totalidad. El
mundo de hoy no entiende, aunque los valore, los gestos
individuales. Uno de los elementos mas criticos para la fe
es la mediacion eclesial. De ahi que el amor a los dltimos
de este mundo, a los no rentables de este mundo, como
signo de la gratuidad del amor de Dios y del amor igual-
mente gratuito de los cristianos, tiene que visibilizarse,
significarse, hacerse creible, desde la comunidad en
cuanto tal, desde la Iglesia en cuanto tal, concretada en
sus diferentes niveles comunitarios (fundamentalmente,
di6eesis y parroquia).

Esta sera la razén fundamental de la necesidad de que
exista Caritas. Pero Caritas —tal como la define la Confe-
rencia Episcopal— como la comunidad cristiana que,
ademas de escuchar y proclamar la Palabra y de celebrar
la fe, ademas de rezar y testificar con su vida el Evange-
lio, se solidariza con los pobres desde un amor real por
ellos, ya que sabe, por la fe y la Revelacion, que son «sa-
cramento de Cristo». Por ello, Céaritas-diaconia no debe
faltar nunca alla donde se celebra la Eucaristia y se pro-
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clama la Palabra. Y su cardcter instrumental o diacénico
la debe perfilar como un signo expresivo del amor de
toda la comunidad, y no como un simple servicio social
mas o menos bien realizado por un equipo marginado de
los demas ministerios, o como una simple asociacién de
personas de «buen corazén» a las que parece preocupar
la pobreza por razones personales pero que en modo al-
guno representan la Iglesia en cuanto tal.

El texto conciliar de la Lumen gentium es una expre-
si6n clara de lo que estamos afirmando:

«Pero como Cristo realizé la obra de la redencién en
pobreza y persecucién de igual modo la Iglesia esta desti-
nada a recorrer el mismo camino a fin de comunicar los
frutos de la salvacién a los hombres. Cristo Jesus, exis-
tiendo en la forma de Dios..., se anonadd a si mismo, to-
mando la forma de siervo (Fil. 2, 6), y por nosotros se
hizo pobre, siendo rico; asi también la Iglesia, aunque ne-
cesite de medios humanos para cumplir su misién, no fue
instituida para buscar la gloria terrena, sino para procla-
mar la humildad y la abnegacién, también con su propio
ejemplo. Cristo fue enviado por el Padre a evangelizar a
los pobres y levantar a los oprimidos (Lc. 4, 18), para
buscar y salvar lo que estaba perdido (L.c. 19, 10); asi
también la Iglesia abraza con su amor a todos los afligi-
dos por la debilidad humana; mas aian, reconoce en los
pobres y en los que sufren la imagen de su Fundador po-
bre y paciente, se esfuerza en remediar sus necesidades y
procura servir en ellos a Cristo».

Caritas, &n cuanto es servicio de la Iglesia, es servicio
al mundo: debe mostrar al mundo los caminos del amor,
de la solidaridad, de la justicia, de la fraternidad, de la re-
conciliacion, y los debe mostrar con signos que el mundo
pueda comprender. Pero dificilmente podra mostrar esos
caminos si el amor no es una realidad significable en la
vida de la comunidad cristiana. De aqui nace una primera
exigencia de la accion de Cdritas: crear una conciencia en
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la comunidad cristiana, de la ineludible necesidad de que
comprenda (de que comprendan todos y cada uno de los
cristianos) que sélo desde un ser amor {(en su dimension
de plenitud cristiana) los actos de amor pueden tener un
significado salvifico. Es la idea que late en el capitulo XIII
de la epistola a los Corintios: «Aunque repartiera todos
mis bienes y entregara mi cuerpo a las llamas, si no tengo
amor, nada me aprovechas.

Caritas no puede ser una gestoria de transmision de bie-
nes. Su accion debe dimanar e insertarse en todo el na-
cleo de la realizacién del amor de Dios en la comunidad.
Céritas no es s6lo un canal transmisor que recoge los bie-
nes de unos individuos, mas o menos desprendidos, y se
los pasa a otros individuos mas o menos necesitados.
Esta transmisién debe situarse en el interior de todo un
clima comunitario de amor que suponga o entrafie la rea-
lizacién, en mayor o menor medida (plenamente sélo se
dar4 al fin de los tiempos), de las notas del Reino. La ac-
cién de Caritas debe participar de la significacién sensi-
ble de la salvacién que compete a la Iglesia-comunidad.

En este sentido debe ofrecer a las comunidades cristianas
unas pistas de autorrealizacién, para servicio de la humanidad
entera, en la dimensién del amor. Podriamos decir que dificil-
mente puede existir Caritas donde no se realice comunitaria-
mente la caridad tal como la plantea el Nuevo Testamento: re-
conciliacién (no podemos olvidar que el gran misterio de salva-
ci6én encuentra uno de sus ejes centrales en la reconciliacién del
hombre con Dios, del hombre con el hombre y del hombre con
el mundo); amor a los enemigos, bendecir a los que nos hacen
mal; amor total y radical a los tiltimos de este mundo, a los que
nadie ama; fraternidad universal; devolver bien por mal; justicia;
liberacion y libertad respecto a toda forma de esclavitud (dinero,
egoismo, violencia, odio, sexe banalizado, envidia, explotacién
del hombre por el hombre...); verdad; paz (como superacion de
toda forma de violencia), etc. De ahi que una exigencia funda-
mental de Caritas sea provocar que la comunidad cristiana se
realice de tal manera en el amor que pueda realizar después el
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amor a los necesitados. De lo contrario, este amor no pasara
nunca de ser una mera filantropia.

Caritas sélo puede comprenderse, como diaconia de la Iglesia,
en funcion de la realidad que ella misma anuncia y significa a los
hombres. Su existencia no es para si sino para los otros, para los
indigentes, marginados y explotados.

El hecho de que la Iglesia sea sacramento de la salvacién del
mundo querida por Dios hace mas exigente la obligacién de Cari-
tas de transparentar en sus estructuras visibles v en su accién el
mensaje y vida de que la Iglesia es portadora en lo que al amor se
refiere. De ahi también que hava que engarzar de una manera vi-
sible Caritas y la comunidad a través de lo que es el eje central de
ese engarce: la Eucaristia. Cdritas dcbe ser continua manifesta-
cién v continua exigencia de la realizacion efectiva del precepto
del amor en cada comunidad que celebra la Eucaristia. Una Euca-
ristia sin Caritas aparecerd como una mera ceremnonia que parece
no tener nada que ver con la vida humana. Una Céritas sin Euca-
ristia aparecerA como «una mera gestorfa» sin relacidn alguna
con el Sefor y su Evangelio.

Desde esta perspectiva, Cdritas deberd preocuparse de una
manera permanente de promover el amor en la comunidad cris-
tiana, y desde esc amor dar sentido cristiano a todo amor que
pueda darse en el mundo, lo realice quien lo realice, descubriendo
asi la presencia implicita del plan de Dios alld donde se dé un ver-
dadero amor. E igualmente deberd ayudar a los hombres, cristia-
nos o no, a que descubran por sf mismos las carencias de amor,
las omisiones de amor, las rupturas del amor, que retrasan la rea-
lizacién del plan de Dios sobre el mundo.

Este planteamiento de Caritas tiene sus exigencias
para ella misma:

1.  Precisamente porque Caritas se identifica con la
Iglesia realizando la accién caritativa, todas las asociacio-
nes que realizan esa accién y que desean actuar en la
Iglesia son Caritas, con pleno y absoluto derecho por par-
te de ellas.

2.* Caritas debe estar plenamente abierta a todas las
asociaciones de accién social y caritativa, no cerrarse
en una linea determinada que excluya a una o varias de
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ellas, convertirse en una diaconia de todas ellas, ayudar-
las cuanto sea posible especialmente en lo que se refiere a
servicios y programas, dentro de la pastoral diocesana y
bajo la presidencia explicita del obispo.

El documento La caridad en la vida de la Iglesia dice literal-
mente: «Personas, comunidades, instituciones y asociaciones de
accién caritativa y social, deben confluir en objetivos, criterios,
orientaciones y motivaciones evangélicas. Para ello es convenien-
te que en la didcesis exista un organismo, presidido y animado
por el obispo, especialmente responsabilizado en la tarea de ani-
macién y coordinacién. Respetando la naturaleza propia de cada
una de las instituciones y dando a Caritas la relevancia que le co-
rresponde, dicho organismo serd una plataforma amplia donde se
puedan encontrar las instituciones dedicadas a lo social y caritati-
vo» (II, 3, ¢, pag. 22); (cf. obispos de Castilla y Leén: «La Iglesia
en Castilla, samaritana y solidaria con los pobres», nim. 44; José
Delicado, arzobispo de Valladolid; «Caritas en la comunidad cris-
tiana, al servicio del hombre integral», Boletin Oficial del Arzobis-
pado, mayo de 1994, pags. 87 y 88).

3.* Caritas debe contar con las asociaciones en la ela-
boracién de sus programas, programas que no deben ser
tanto de Caritas cuanto programas diocesanos o parro-
quiales, es decir, programas de accién caritativa y social de
la Iglesia. Y Caritas debe contar igualmente con las asocia-
ciones a la hora de ejecutar los programas, poniéndose de
acuerdo con ellas, coordinando y coordindndose a la hora
de realizarse la distribucién de tareas, de dreas de accién y
de detinicién de responsabilidades de esos programas, que
deben ser, como antes se decia, no tanto de Céritas cuanto
de la Iglesia diocesana y parroquial.

42 Caritas, como diaconia de la Iglesia, debe respetar
al maximo la idiosincrasia concreta de cada asociacién, su
autonomia juridica, sus cuadros organizativos, etc.

Podria decirse todavia mas. De algiin modo, Caritas debe con-
siderar como propio el conjunto que forman los diferentes ele-
mentos constitutivos de cada una de las asociaciones de caridad:
su espiritualidad, su forma especifica de actuar, sus reglamentos
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y estatutos, su espiritu fundacional, etc. Por eso mismo que es
una diaconia, un servicio de la Iglesia o de la comunidad eclesial,
Céritas no puede identificarse de tal forma con determinada co-
rriente u orientacién concreta que excluya radicalmente a otras,
salvo que sea una decisién que se tome en perfecto didlogo, en co-
munién consciente, en pleno acuerdo de Iglesia. Mientras no sea
asi, debe admitir en su seno todas aquellas orientaciones y ten-
dencias que la Iglesia admite en su vida y que la jerarquia admite
como parte de la comunidad.

Lo que tendria que revisar hoy Céritas, y en especial las Caritas
Diocesanas, es si el desarrollo de su vida, su proceso evolutivo a lo
largo de estos casi treinta afos, ha respondido a este espiritu o, por
el contrario, se ha desvirtuado caminando por derroteros propios de
una competitividad poco eclesial y de un exclusivismo poco evangéli-
co. Habria que revisar con profunda humildad la capacidad demos-
trada por las Caritas Diocesanas para abrirse llenas de amor:

— A las parroquias, procurando intensificar seriamente que las
comunidades cristianas parroquiales sean no sélo comunidades de
fe, de esperanza v de culto, sino también comunidades de amor que
saben que celebrar la Eucaristia representa una exigencia insoslaya-
ble de amor a los mds necesitados que ha de manifestarse por la
CCB, por la construccién de la justicia, por la denuncia profética,
por el anuncio alegre de la salvacidn de Dios para los pobres vy opri-
midos, por la promocién incansable de movimientos de desarrollo
social y comunitario que protagonicen los mismos necesitados.

— A las asociaciones e instituciones de accién caritativa y social
de la Iglesia, evitando convertirse en un equipo monopolizador de
Caritas; en un equipo cerrado que no incorpora nuevos cristianos a
sus tareas y que permanece idéntico durante afios; en un eguipo que
no abre e¢spacios a los jévenes, que pueden aportar sus criticas y su
imaginacion creadora; en un equipo de profesionales, mas o menos
bien situados, que bloquean la posibilidad de evolucién de la propia
Céritas, que impiden de hecho el didlogo con las asociaciones, gue
permiten con su instalacion un continuo empobrecimiento de Cari-
tas como diaconia de la comunidad diocesana (o parroquial).

5.* Cadritas debera vivir en permanente esfuerzo por
formar la conciencia de los cristianos, de la comunidad y
de todos los hombres de buena voluntad, vy también de
sus propios colaboradores:
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— Enla CCB.

— En la Doctrina Social de la Iglesia.
— En la justicia.

— En la solidaridad.

-— En la Teologia Biblica.

— En la Pastoral.

— En la Sociologia y en las Técnicas Sociales.
— En una Pedagogia Social.

— En una caridad politica.

-— En el compromiso temporal.

— En la evangelizacién de ambientes.
— En el testimonio.

— Etcétera.

Es necesario que Ciritas sea algo mas que una organi-
zacién. Es necesario que se convierta en un proceso de
incorporacién de todos los cristianos a su ser comunita-
rio y a su actuar comunitario en favor de la construccion
del amor y de la justicia en la sociedad al servicio de los
pobres.

La dimensién diacénica de Caritas no es, para los que
realizan una misién en Céritas, sino un aspecto de su
amor a la Iglesia, de su vivir en comunién eclesial.

Servir a la Iglesia es amarla. Servir a la Iglesia con un
corazén vacio de amor, es hacer de ella el lugar de un
egoismo colectivo: es como tener constantemente en los
labios «la gloria de Dios y la salvacién de las almas»
cuando en el corazén sélo hay una preocupacién por el
propio poder y prestigio proyectados en la Iglesia. Los
unicos abogados validos de la accién de la Iglesia y de la
Iglesia misma son aquellos que aman y que la aman; y su
abogar sera el amor con el que ellos cumplen su servicio.
La verdad no resplandece mas que a través de los rayos,
llenos de luz y calor, del amor. Los hombres no se acerca-
ran a los sacramentos mads que si ellos descubren su efi-
cacia en la comunidad que los recibe; pero toda esta efi-
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cacia en el fondo se reduce a una sola realidad: la caridad
de Dios infundida en nuestros corazones (Rom. 5, 5).
Sélo aquellos que aman son capaces de hacer de la Igle-
sia a la que sirven lo que ella debe ser y sin esto no puede
hablarse de servicio a la Iglesia: un medio de salvacién
para todos, un medio animado por un humilde espiritu
de servicio (cf. K.Rahner: Mission et grace: Au sérvice des
hommes. Maine, Paris 1965, pag. 284).

A menudo los cristianos podemos tener la impresidon de estar
encerrados en una torre, de ser un partido entre otros, una tradi-
cién histérica entre otras iradiciones histéricas, y de tener que de-
fender, al mismo tiempo que un tesoro inalienable al que el amor
mismo —el amor por los demas— nos prohibe renunciar, nues-
tras pequenas‘*costumbres y tradiciones: nuestro propio juicio y
con €l nuestro orgullo, También a menudo debemos preguntarnos
si estamos verdaderamente dispuestos a hacernos «todo con to-
dos» y a ir hacia los otros en lugar de esperarlos con la condes-
cendencia del hombre satisfecho de s{ mismo y de la verdad que
posee. Los cristianos, a través de Caritas, han de ir a encontrarse
con los pobres, compartir su vida, sus alegrias y tristezas, dejarse
evangelizar por ellos.

Y el colaborador de Caritas —como todo cristiano— necesita
obtener la gracia de ser de aquellos que aman en un humilde olvi-
do de si mismos, de aquellos que tienen la «debilidad» de olvidar-
se de ellos mismos, de aquellos que tienen necesidad de los de-
mds, v, particularmente, de los pobres. Ello supone el aprender
esa humildad sin la que no es posible amar. Amar exige un acer-
camiento, un «descendimiento» hacia el otro; sin ¢l que nos con-
templa sin amor, convertira iodo gesto de amor de la Iglesia o del
cristiano en un gesto carenie de inteligencia v de humanidad. La
gracia de amar asi solo se puede encontrar plenamente en el Se-
fior, que ha amado sin limite alguno, hasta el extremo.

S6lo los que tienen la humildad de reconocer sus propios li-
mites {y no solamente los de Jos demas) son capaces de no degra-
dar las reglas del «seniido de la Iglesia», convirtiéndolas en un fa-
natismo partidista que rompe el habito del espiritu y del corazén,
sin que ellos se aperciban. Sdlo aquellos capaces de amar verda-
deramente son capaces de amar también a la Iglesia. Ya que la
Igiesia misma tiene necesidad de amor, precisamente sera inca-
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paz de amar aquel que se identifica con ella como un fanatico con
su partido, en una actitud que en el fondo pone de manifiesto mas
odio que amor.

Todo lo dicho nos dibuja el cuadro de referencia en el que
hay que situar al colaborador en un servicio de la Iglesia, en una
diaconia, como es Caritas, de forma que ni nos hagamos protago-
nistas de la funcion que realizamos, ni siquiera hagamos protago-
nistas de esa funcién al instrumento que la realiza, a la propia
Ciritas: los protagonistas han de ser Dios, la Iglesia y los pobres.

Ni Caritas, ni sus colaboradores, pueden suplantar a
la comunidad cristiana en su papel de sujeto activo, de
protagonista, de la accién caritativa y social. Y por idénti-
cas razones debe evitarse el tener como objetivo de las
acciones de Cdritas su prestigio institucional: supondria
una grave traicién a su razon de ser, de existir y de actuar.

Es en este sentido en el que cobra todo su significado
el principio de que Caritas —como todas las diaconias de
la Iglesia— no puede reducirse a ser un simple armazén
juridico u organizativo, sino vivir en un continuo «naci-
miento» a partir de la vida comunitaria de la Iglesia y de
sus movimientos, a partir también de todo verdadero
amor que se da en el mundo, como ocurre en toda insti-
tucién verdaderamente social existente en la tierra.

El sentido dltimo de Céritas como institucién se en-
contrard en su «ser signo y testimonio» del amor de la
Iglesia por los necesitados y de la existencia de un amor
verdadero en el mundo.

Su accion no va a poner de manifiesto las cualidades
de unos hombres de buen corazén, sino que va a ser ma-
nifestacién del amor que alienta en la Iglesia, que ha de
ser, al mismo tiempo, amor que alienta en el mundo: todo
verdadero amor tiene su origen en Dios, en Dios que es
amor.

De ahi que la accién de Caritas no pueda limitarse a
unas actuaciones llenas de buena voluntad de un equipo
de cristianos. En este sentido no basta con que los que
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actian en Caritas sientan que aman mucho o que su ac-
cién aparezca ante la sociedad como «personalmente»
buena, pero no como una accién que significa el amor
que existe en la Iglesia y que el mundo entiende como
verdadero amor.

Es verdad que las acciones sociales de la Iglesia, en el terreno
operativo, se mantendran siempre en un nivel cuantitativamente
poco relevante, comparadas con las macro-intervenciones del Es-
tado, que parten de otros planteamientos v de otra concepcién de
las finalidades. Esto no impide, sin embargo, que la Iglesia avive
la conciencia de la gran aportacién que, en nuestro entorno, pue-
de aun hacer en el cambio de mentalidad de sus propios fieles y
de la sociedad misma y de la necesidad de que sus acciones de in-
tervencién social, por pequefias que sean, no contradigan los
grandes principios y convicciones de donde parten. En este senti-
do, las acciones sociales de todos los grupes y asociaciones ecle-
siales deben formar parte de un proyecto educativo que tienda a
«convencer» de que es posible vivir la alternativa a este tipo de so-
ciedad que tanto criticamos pero al que tan facilmente nos aco-
modamos.

Debemos poner nuestras Caritas al servicio de esa alternativa.
Pero dificilmente lo podremos hacer si las Caritas mismas, en sus
realizaciones concretas, no son ya expresion alternativa de esos
valores. La tarea es dificil e ingente, y exige procesos no sélo de
renovacién teérica de principios, sino de conversion personal e
institucional desde la fidelidad a Dios y a los pobres.

Atinadamente nos pide Juan Pablo IT la «revisidn del concepto
de desarrollo, que ciertamente no coincide con el que se limita a
satisfacer las necesidades materiales mediante el crecimiento de
bienes, sin prestar atencién al sufrimiento de los demads, y hacien-
do del egoismo de las personas v de las naciones el mévil princi-
pal» (SRS 10). Es mas, nos dice que «<ha entrado en crisis la con-
cepcidn “econémica” o “economicista™ vinculada a la palabra “de-
sarrollo”. En efecto, hoy se comprende mejor que la mera acumu-
lacién de bienes y servicios, incluso en favor de la mayoria, no
basta para realizar la felicidad humana. Ni, por consiguiente, la
disponibilidad de los multiples beneficios reales aportados en los
tiempos recientes por la ciencia y la técnica, incluida la informaéti-
ca, conlleva la liberacién de todo tipo de esclavitud. Al contrario,
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la experiencia de los wltimos afios demuestira que si toda esta
masa de recursos y potencialidades, puestos a disposicion del
hombre, no es regida por un objetivo moral y por una orientacién
hacia el verdadero bien del género humano, facilmente se vuelve
contra €l para oprimirlo» (SRS 28),

Es, pues, el propio contenido antropolégico, es decir, el conte-
nido ético, lo que constituye el centro del problema social. Subya-
ce a toda la «légica» social de la convergencia y de los denomina-
dos «ajustes» que demanda. Estos tienen una incidencia muy gra-
ve en la cuestion social. Se atiende preferentemente a los proble-
mas referidos al crecimiento y quedan en un segundo término, si
no relegados, los denominados problemas sociales, que quedan
«colgados» de la «légica social» que gobierna todo el proceso.

El problema social se nos revela como un problema ético, des-
velando toda la «axiologia» que conlleva la cultura de la exclu-
sién. Recogemos tres aspectos mas significativos:

a) Este modelo de sociedad se identifica con el consumismo,
que hace equivaler la necesidad con el deseo, y éste con la pose-
si6n, ahogando todo proyecto de satisfaccién que no se resuelva
en lo inmediato.

Como fendmeno social pasa a convertirse en propuesta, cuando
se objetiva en decisiones que tienen su rafz en los propios deseos. La
ética subyacente es una ética individualista, neodarwinista (la emer-
gencia del fuerte) y la ética calvinista del éxito. Todo este plantea-
miento ético se va introduciendo de forma mas o menos disimulada
y secular en los comportamientos de los propios creyentes.

Desde este modelo ético se responsabiliza v culpabiliza al po-
bre y al excluido de su propia situacién.

b) Esta ética social tiende a igualarnos a todos desde el con-
sumo. Queda velada e ignorada toda otra situacion. El consumo,
en efecto, esta desligado de toda base y condicion social en que se
asientan las personas, los grupos sociales, la sociedad misma. To-
dos quedamos convertidos en un atomismo individual. «Tener» es
lo que cuenta, es lo substantivo; «ser» es secundario, un adjetivo
intrascendente. Desaparece toda dialéctica entre «ser» y «tener».
«Tener» es lo tinico y abarcante.

En esta concepcién, el gran perdedor es el pobre, que, debién-
dose construir bajo el peso de las negaciones y carencias, no pue-
Se participar en la gran «celebracién» (goce/disfrute) de lo inme-

iato.
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¢) Puesto que el consumo absolutiza lo inmediato, donde no
hay lugar para la trascendencia hacia «el otro», es un modelo que
no cuenta con la dimensién social. La incapacitacion para la rela-
¢ién con el «ta» cierra la trascendencia hacia «EL OTRO», como
fundante del «nosotros».

La propuesta social que de aqui se deriva legitima la fuerza de
los «grandes». Si la capacidad de consumo, generadora de rique-
za, es lo que cuenta, los «grandes» quedan consagrados como los
imprescindibles dinamizadores de la sociedad. El pobre, por el
contrario, es ¢l creador de inseguridades frente a las que hay que
defenderse.

Las acciones concretas de Caritas deben ser «acciones signifi-
cativas o simbdlicas» que transmitan un proyecto de sociedad ba-
sado en el«compartir», como proyecto alternativo al proyecto de
«poseer» reflejado en las estructuras de pecado. En este sentido
toda accién de Céritas, sea grande o pequefia, ha de insertarse en
un proyecto de educacion a la solidaridad y a la justicia y debe
ser promotora de la posibilidad de cambio, generadora de esperan-
za desde la certeza de que, transformando determinadas condicio-
nes objetivas y subjetivas, la sociedad podria ser de otra manera.

Esto exige que toda accion de Caritas contenga las siguientes
matrices:

a) Integral/liberadora: es necesario educar a la comunidad
en un modelo de accién caritativa v social, desde el que se ofrece
«al hombre necesitado un apoyo moral que no lo humille ni lo re-
duzca a ser inicamente objeto de asistencia, sino que le ayude a
salir de su situacién precaria, promoviendo su dignidad de perso-
na» {CA 49), y esto como parte de «la evangelizacién que promue-
ve al hombre integral» (ibid 55).

b} Comunitaria. Las acciones de Caritas, para ser «significa-
tivas», deben expresar el compromiso social de toda la comuni-
dad vy no sélo de grupos o personas aisladas. El sujeto primario y
global de la pastoral de la caridad es «la Iglesia».

¢} Integrada en el territoric donde vive la comunidad cristia-
na, en el que coordinadamente presta su colaboracion comao «he-
cho social integrado» en la comunidad humana, sin distincién de
credos, razas o de cualquier otro tipo de diferencias. No pueden
tener las acciones de Caritas un sentido «exclusivista», como si
fueran las tnicas, ni tampoco se deben hacer desde «el complejos,
como si su intervencién no fuera un derecho de iniciativa social.
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d) Coordinada con el resto de iniciativas eclesiales y extra-
eclesiales. La eficacia de la accién contra la pobreza reclama esta
coordinacién desde el didlogo, la colaboracidn, el reparto de ta-
reas... {asociaciones, movimientos, religiosos, religiosas...).

Es verdad que para luchar decididamente contra la exclusion
y para favorecer coherentemente la integracion social se necesitan
politicas macrosociales. Pero su inexistencia no puede ser causa
de desmovilizacién y desmotivacion. Porque estas politicas ma-
crosociales no existan, nosotros no podemos caer en el abandono,
pensando que lo tinico posible es seguir con el asistencialismo, ni
siquiera con un asistencialismo en versién moderna: servicios o
equipamientos, téchica y practicamente reciclados.

Seran nuestras «acciones significativas» o «simbélicas» aque-
llas en las que podamos mostrarnos y mostrar que hay otra forma
de actuar, poniendo en marcha otros eslabones en la cadena del
sistema. Si logramos estos otros eslabones, estamos tocando el ni-
vel del cambio estructural. En este ambito entra también el tema
de la denuncia, a la que tanta importancia damos en Céritas. S6lo
a través de «acciones significativas» la denuncia se convierte en
anuncio; a través de aquellas acciones que transmiten valores
nuevos y nuevas formas econdémicas y sociales que exigen cam-
bios de modelos de produccién y consumo y de las estructuras
consolidadas de poder que rigen hoy en nuestra sociedad.

La validez de las acciones de Caritas se juega en la accién de
base: la accién realizada por los equipos territoriales. La base es
el lugar donde se detectan las necesidades sociales y donde, fun-
damentalmente, se pone en practica la accién social. De ahf la im-
portancia de las Caritas Parroguiales.

Pero si no hay comunidad no puede haber restauracién de
identidades rotas. Ni la propia identidad de quien padece las ca-
rencias puede re-encontrarse al margen de los vinculos y relacio-
nes que crea la comunidad. No es de extraiiar, por tanto, que Ca-
ritas ponga la animacién comunitaria como la prioridad por exce-
lencia en todas sus acciones. Sin ella, éstas no pasan de ser asis-
tenciales y puntuales, sin capacidad de generar procesos y
situaciones nuevas y alternativas.

Si la accién influye decididamente en la construccion de la
identidad del sujeto, las acciones puramente asistenciales desdi-
cen de los propésitos fundamentales de Céaritas. Por ser acciones
no comunitarias son insanas y reclaman con urgencia la terapia
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de la animacién comunitaria para recobrar su sentido y su puesto
en los servicios sociales.

La animacién comunitaria no es una accidon o un proyecto
mdés; es el alma de todas las acciones y proyectos. Se dice de la ca-
ridad que no es una virtud mas, sino la «forma de todas las virtu-
des» (sin caridad, éstas dejarian de ser virtudes). Algo semejante
se podria decir de la animacién comunitaria: es la «forma de to-
dos los proyectos, servicios y acciones sociales». Sin ella, todos
ellos dejarian de ser lo que pretenden.

¢Significa ello que no hay que realizar tareas de asistencia in-
mediata? En modo alguno. Pero habra que realizarlas siempre en
el contexto de una accidén comunitaria (social y eclesial) y de una
accién realmente promocional, socialmente hablando. Sélo asi
nuestro amor sera CARIDAD,

Acabemos este tema exponiendo cémo debe ser o cué-
les son las caracteristicas que deben definir una Pastoral
Social promovida por Caritas y asumida por la comuni-
dad cristiana, a nivel parroquial y a nivel diocesano:

La accién caritativa y social de la Iglesia no puede iden-
tificarse con una accién benéfica concebida como simple
filantropia. Por ello esa accidn, si realmente estd motivada
por la fe, es comprensiva de la justicia en todas sus formas,
de la animacién del compromiso temporal plural de los
cristianos, de la colaboracion de los creyentes en la cons-
truccién del Reino. En una palabra, un amor auténtico por
los pobres entrafia el compromiso del cristiano en todos los
ambitos que dicen relacién con el hombre, con el Evangelio
y con la existencia de la pobreza: politica, economia, muni-
cipios, sindicatos, finanzas, derecho, medios de comunica-
cion social, relaciones vecinales, universidad, cultura...;
conciencias, estructuras e instituciones, etc.

Accion liberadora

La accién caritativa y social de la Iglesia supone que
la comunidad cristiana debe expresar con toda claridad

g,

indice



214

su opcion por los pobres en una clara linea de basqueda
incansable de su liberacién respecto a toda forma de
opresién. El hombre de hoy dificilmente entenderd un
amor que no intente ser liberador.

Denuncia profética

En la sociedad actual se concentra de una manera es-
pecialmente grave «el escandalo de irritantes desigualda-
des entre ricos y pobres...».

Ello significa que la Iglesia en cuanto tal, ante el pa-
norama de la miseria, debe hacerse proféticamente de-
nunciante, sin temor alguno a las consecuencias de su de-
nuncia. Debe denunciar con toda valentia los sofismas o
falsedades que encierran las coartadas con las que nues-
tra sociedad intenta hacer invisible la pobreza y que afec-
tan a cristianos y no cristianos. Debe denunciar las situa-
ciones individuales, colectivas, estructurales, institucio-
nales y sociales, de marginacién y pobreza. Debe denun-
ciar con toda valentia que una cosa es la democracia
formal y otra muy diferente la real. Debe denunciar los
pecados colectivos, legislativos, institucionales y estruc-
turales de accién y de omision (piénsese en la Ley de
Extranjeros, o en la legislacion sobre las pensiones, o en
las deficiencias de la Seguridad Social...).

Preocupacion por la justicia

La promocion urgente de la justicia es particularmente impor-
tante en una accién caritativo-social promovida por Caritas, dado
que la pobreza afecta siempre a colectivos y no se reduce a sim-
ples casos individuales. La justicia o la preocupacién por la justi-
cia no es «un vagdn que se ha afadido al tren del Evangelio en es-
tos tltimos afios» (como dijo un padre sinodal en el Sinodo de
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1971, al tratar el tema de la justicia en el mundo): «Es, por el con-
trario, un contenido nuclear del Evangelio mismo en plena conso-
nancia con todo el mensaje biblico del Antiguo Testamentos.

«La justicia con respecto a Dios y la justicia respecto a
los hombres son inseparables. Dios es el defensor y el li-
berador del pobre». «Nuestro Sefior es solidario con toda
miseria: toda miseria estd marcada por su presencias,
«Los que sufren o estdn perseguidos son identificados
con Cristo» (Documento de la Sagrada Congregacion de
la Fe. Cf. LG 8).

Valor absolufo del ser humano

En nuestra sociedad y dada la complejidad de las causas de la
pobreza, la accién caritativa v social de la Iglesia, en perfecta sin-
tonia con el misterio de la Palabra y con la liturgia, debe integrar
plenamente la Proposicion 25.% del Congreso de Evangelizacidn:

«Inspirados en el Concilio Vaticano Il y en el magiste-
rio social de los Papas, defendemos un modelo de socie-
dad que tenga como valor absoluto la dignidad de la per-
sona humana, creada a imagen de Dios y llamada a parti-
cipar, por Jesucristo, en la vida divina y en el destino eter-
no. De ahi deriva nuestra valoracion del ser sobre el tener
v nuestra opcion preferencial, a ejemplo de Jesus, por los
enfermos, los ancianos, los desvalidos y marginados, que
nuestra sociedad consumista considera como carga so-
cial» (cf, LE).

Hablar v actuar desde el Evangelio, «no repetir
lo que el wmundo dice, y dice bien»

En todo caso, es especialmente significativa la afirma-
cién de Shillebeek, de que la Iglesia, en este mundo de
hoy, no puede reducirse a repetir lo que ya el mundo dice,
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y dice bien, en favor de la justicia, sino que tiene que en-
contrar su propic prisma original, es decir, tiene que ha-
blar desde la desconcertante originalidad, siempre nueva,
del Evangelio de Jests, sin caer en ficiles mimetismos
ideolégicos.

El creyente en Jests, la comunidad del Sefior-Jesis, deben ser
libres desde el Evangelio de toda atadura ideolégica (lo que no
significa que no estén condicionados por ninguna ideologia: todo
ser humano lo est4 inevitablemente, incluso los que se dicen neu-
trales y afirman no sustentar ninguna) que acaba por sustituir la
Buena Noticia del Sefior por anilisis y praxis que se convierten en
«anuncios mesidnicos» al margen y por encima de nuestro tnico
Mesias. Nuestra sociedad no admite dogmatismos faciles y es par-
ticularmente alérgica a los dogmatismos ideol6gicos. A este res-
pecto es muy interesante lo que han dicho los Padres Sinodales en
la Relacién Final del dltimo Sinodo Extraordinario:

«Sin duda, el Concilio afirmo la legitima autonomia de las co-
sas temporales (GS 36 ss.). En este sentido, debe admitirse una
secularizacién bien entendida: pero el secularismo es algo com-
pletamente distinto, el cual consiste en una visién autonomista
del hombre y del mundo, que prescinde de la dimensién del mis-
terio, la descuida o incluso Ia niega. Este inmanentismo es una re-
duccion de la vision integral del hombre, que no lleva a su verda-
dera liberacidn, sino a una nueva idolatria, a la esclavitud bajo
ideologias, a la vida en estructuras de este mundo estrechas y fre-
cuentemente opresivass,

Cuestionamiento critico de la realidad

La accién caritativa y social de la Iglesia realizada y
promovida por Caritas, debe conllevar «el cuestionamien-
to critico de nuestra realidad social», que «se hace espe-
cialmente urgente en el ambito de la economia. Los cris-
tianos no podemos aceptar como inevitable este sistema
econdmico en el que prima el poder puramente material
del capital sobre la dignidad humana del trabajador»
(Conclusién 4.* del Congreso de Evangelizacién). Por ello
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mismo hemos de comprender la accion caritativa y social
encuadrada claramente en una Iglesia misionera.

Por todo lo dicho, en ¢l mundo de hoy como en nin-
gin otro tiempo: «El testimonio cristiano nace de la
experiencia transformadora del encuentro en Jesucristo e
irradia la comunién de amor que es Dios mismo, comu-
nion de la que la Iglesia se siente participe». «la calidad
adecuada del testimonio esta exigiendo lo que Pablo VI
llamaba “atencién a las auténticas y profundas necesida-
des de la humanidad”. Por ello, el testimonio habra de ser
una participacién encarnada en la historia de los hom-
bres: compartiendo su vida y su destino; manifestando la
solidaridad en cuanto existe de bueno y noble y de-
nunciando aquelio que oprime al hombre; colaborando
desinteresada y gratuitamente en la transformacién de
las estructuras sociales e irradiando asi esperanza para el
hombre de nuestro tiempo» (Conclusion 11.* del Congre-
so de Evangelizacién).

La realizacién de un compromiso evangelizador en el
que se sittia la accién caritativa y social de Caritas, impli-
ca una tal conversién a la persona de Jesus y la ver-
dad del Evangelio que exige «la renuncia a la inhibicién
ante las situaciones de injusticia, pobreza y marginacién
existentes en nuestra sociedad y en otros pueblos del
mundo; la exigencia de una revisién profunda de actitu-
des y estructuras eclesiales; el empleo de recursos eclesia-
les de todo tipo —instituciones y personales— segun cri-
terios evangélicos y evangelizadores» (ct. Conclusién 12.%
del Congreso de Evangelizacién).

A nuevos signos, nueva reflexion
Nuestra sociedad concentra de una manera especial-

mente significativa el hecho sefialado por la Relacion Fi-
nal del Sinodo Extraordinario, de que «los signos de

g,

indice



218

nuestro tiempo son parcialmente distintos de los que ha-
bia en tiempo del Concilio, habiendo crecido las angus-
tias y ansiedades». Baste recordar el aumento de los sui-
cidios en la actualidad. Pues hoy crecen por todas partes
el hambre, la opresién, la injusticia, la guerra, los tor-
mentos v el terrorismo y otras formas de viclencia de
cualquier clase. Esto obliga (especialmente en el campo
de la accién caritativa y social) «a una reflexién teolégica
nueva y mas profunda que interprete tales signos a la luz
del Evangelio» (Relacién Final, D 1).

Desde la afirmacién, dentro de una perspectiva pas-
cual, de «la unidad de la Cruz y resurreccién, se discierne
el verdadero y falso “aggiornamento”», «se excluye la mera
facil acomodacién que llevaria a la secularizacién de la
Iglesia. Se excluye también la cerrazén inmovilista de la
comunidad de los fieles en si misma. Pero se afirma la
apertura misionera para la salvacion integral del mundo.
Por ella no sélo se aceptan los valores verdaderamente
humanos, sino que se defienden fuertemente: la dignidad
de la persona humana, los derechos fundamentales de los
hombres, la paz, la liberacién de las opresiones, de la mi-
seria y de la injusticia» (Relacién Final, D 3).

Superar la esquizofrenia pastoral

Resumiriamos lo dicho en estos puntos diciendo que
hoy es absolutamente necesario que la Iglesia supere esa
especie de esquizofrenia pastoral que supone: vivir en
una cultura actual y realizar una accién pastoral predo-
minantemente del pasado rural; aceptar acriticamente el
bienestar que supone para muchos la sociedad de hoy y
no descubrir vitalmente las situaciones de extrema pobre-
za; atender con toda ilusién y entrega a los mejor situa-
dos en tanto también se atiende con ilusién y entrega a
los mas pobres, pero sin relacionar para nada ambos
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mundos, aun cuando sean cristianos no pocos de los que
pertenecen a los mismos; predicar a los ricos el Evangelio
de la Esperanza que corresponde a los pobres, y pre-
dicar a los pobres el Evangelio de la Justicia que deberian
escuchar los mejor situados; hacer una pastoral de con-
servacion sin tomar conciencia de que, parafraseando
la idea de Bonhoeffer, al igual que «el ateo practico, en la
linea del agnéstico, es el que se comporta como si Dios
no existiese» (cf. Resistenza e resa. Lettere e appunto del
carcere, Bompiani, Mildn, 1969), el egoismo practico, en
la linea del burgués agnostico o del rico de corazén
(frente al pobre de espiritu de las Bienaventuranzas), es
el que, cristiano o no, se comporta como si el pobre no
existiese...

La Iglesia, los movimientos y Cdritas deben visibilizar, hacer
visible, la pobreza, la injusticia, la explotacién del hombre por el
hombre, la marginacion..., frente a esa especie de «ley del silencio»
que tiende a ocultarlos a los ojos de la sociedad. En este Ambito es
fundamental lo que podriamos llamar «la denuncia estadistica», es
decir, ofrecer a la opinién piblica las verdaderas y tragicas dimen-
siones de la pobreza v de la marginacién, junto con la tarea de
mostrar a esa opinién ptiblica la totalidad de formas de la pobreza,
de opresion, de marginacién, que existen en nuestra sociedad.

Es necesario que la Iglesia, con la Palabra de Dios,
rompa los tépicos sobre la pobreza, esos topicos que ha-
cen que los ciudadanos, los politicos y hasta los cristia-
nos se desentiendan de la pobreza en todas sus formas.

Doble nivel de accion
Actualmente, en nuestra pastoral, es fundamental un
doble nivel de accién caritativa y social:

a) El de la comunidad en cuanto tal, que debe tradu-
cirse en acogida, en formacién de conciencia de los cris-
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tianos, en denuncia profética, en oracién y en celebra-
cién, en una opcioén seria por la pobreza y por los pobres,
en animacién del compromiso temporal de los cristianos,
en una buena organizacién de la Caritas como diaconia,
en una seria promocién de los movimientos apostélicos
especializados y de las pastorales especializadas.

b) El de cada cristiano, de forma que a través de su
compromiso temporal, motivado por la fe, por la espe-
ranza, por la caridad, en relacién estrecha con una comu-
nidad cristiana de referencia (en donde escucha la Pala-
bra, celebra y comparte su fe, reza, relativiza sus opinio-
nes e ideologias a la luz del Evangelio...), intenta, codo a
codo con todos los hombres de buena voluntad, construir
una sociedad mas justa, una civilizacién alternativa, y lo
hace desde una gran libertad de opcién, corriendo inclu-
so —como dird Rahner— el riesgo de equivocarse en la
edificacion de un mafana mejor.

Respuestas especializadas

Respuestas especializadas a toda esa larga serie de
funciones sociales especializadas que caracterizan la vida
social hoy: son absolutamente necesarios los movimien-
tos especializados y las pastorales especializadas (coordi-
nadas, no contrapuestas, a las pastorales territoriales)
que siembren el Evangelio de la solidaridad, de la justicia
y del amor en esos ambitos especializados.

Creatividad

Una gran creatividad cristiana, es decir, que la estructura pas-
toral vigente, en lugar de apagar carismas como tantas veces ocu-
rre, anime el desarrollo de los mismos, de forma que la comuni-
dad sea décil al Espiritu y sea capaz de crear respuestas de amor
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a los problemas sociales viejos y nuevos que existen en nuestra so-
ciedad. No es cristiano ¢l miedo, ni siquiera el miedo a equivocar-
se. No es cristiano apagar los carismas. No es cristiano impedir la
creatividad, especialmente de los jovenes, en el campo de la soli-
daridad con los pobres y marginados (SIDA, prostitucién, indomi-
ciliados, drogadictos, alcohélicos...).

Superar la rutina

Es imprescindible superar la rutina caritativa que mantiene
viejas formas de solidaridad que no sélo han perdido todo su sen-
tido caritativo, social y de testimonio, sino que atentan no pocas
veces contra la dignidad de los pobres y marginados, sirviendo
exclusivamente para tranquilizar las conciencias de algunos sa-
cerdotes y de algunos cristianos.

Convertir en realidad lo que se celebra y se reza

En la sociedad actual (como siempre) es igualmente impres-
cindible que alld donde unos cristianos se retinen para celebrar la
Eucaristia, o para escuchar la Palabra, o para hacer oracién, se
haga realidad un amor a los pobres y marginados que lleve a esos
cristianos a compartir lo que tienen v lo que son, a comprometer-
se en la vida de los hombres para construir la justicia y la solidari-
dad, a reconstruir sus propias vidas por encima de los valores do-
minantes tipicos del egoismo de una sociedad de consumo. Donde
haya cristianos que celebran la Fucaristia y escuchan la Palabra,
debe existir Caritas.

No insisto en que toda accién caritativo-social debe ser pro-
motora de la persona del necesitado; ni en el valor de la limosna
bien entendida como acto de desprendimiento del propio dinero;
ni en la necesidad de crear o gestionar servicios sociales (particu-
larmente si los gestores del bien comdn no lo hacen); ni de la im-
portancia littirgica de la colecta como complemento del rito de la
paz.

Para acabar, diré dos palabras sobre el tema de la pobreza de
la Iglesia en este campo. No digo que no sean necesarios los me-
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dios econémicos para que la Iglesia realice su funcion. Esto lo ha
afirmado, con toda razén, el Concilio. Pero pienso que hay que
romper en nuestra Iglesia la l6gica, nada evangélica, de que lo que
necesitamos para evangelizar y para llevar a cabo una adecuada
accién social es dinero. Pienso que caer en esta trampa es entrar
en un callején sin salida evangélica; es entrar en el juego sucio de
nuestro mundo materialista.

En el Evangelio tenemos dos ejemplos muy expresivos al res-
pecto que nos pueden servir de cierre de esta exposicién, aunque
sea repitiendo ideas ya expuestas:

Ante todo, el «discurso de la misiéns: «No os procuréis oro,
plata ni calderilla para llevarlo en la faja; ni tampoco alforja para
el camino, ni dos tinicas, ni sandalias, ni bastén...» {(Mt. 10, 9-10).
«De balde lo recibisteis; dadlo de balde» (Mt. 10, 8).

Y también el milagro de la multiplicacion de los panes y de
los peces. Jestis se encuentra con una gran muchedumbre, que le
sigue v que estd necesitada: se trata de buscar la subsistencia
para aquellas personas que no pueden bastarse a si mismas,
Para ello enfrenta Jesiis a la comunidad con el problema: ¢Con
qué podriamos comprar pan para que coman éstos? Es la pre-
gunta de entonces v de ahora: ;Cémo solucionar el problema de
los hombres necesitados? ¢(Cémo construir un mundo mis hu-
mano y més justo? ;Cémo construir aqui en la tierra el Reino de
Dios? (Jn. 6, 1-21).

La comunidad no encuentra otra solucién que el dinero
(«medio afio de jornal no bastaria...»); y como no lo tiene se de-
clara impotente para la accién. Segiin los mecanismos sociales,
a la comunidad le resulta imposible remediar las necesidades de
los pobres. Sélo podian remediarlos el dinero, y ella no lo tiene.
¢Habra que buscarlo? ¢(Habra que hacer cristianos a aquellos
que lo tienen en su mano? ;Habra que meterse en operaciones
financieras para conseguir el dinero, porque sin él no se puede
hacer nada? Jestis no cae en esa tentacién y quiere ayudar a la
cemunidad a que tampoco caiga en ella. Le ofrecen lo poco que
tienen, a todas luces insuficiente, para remediar el mal. Pero Je-
stis lo acepta: es muy poco, pero no importa. No se trata de dine-
ro, sino de actitudes. Y ante los cinco panes y dos peces, Jests
manda que se sienten. «Toma los panes en la mano, pronuncia
la Accion de Gracias y se puso a repartirlos entre los que estaban
acostados...».
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Jestis pone remedio a la escasez cogiendo lo poco que tiene la
comunidad; entonces pronuncia la Accién de Gracias: todo lo que
se posee es un don recibido de Dios, es muestra de su amor. El es
el duefio de todo, no los hombres; El lo ha creado para provecho
de todos los hombres. Cuando deja de ser pertenencia egoista de
unos pocos, cuando se manifiesta como don de Dios, entonces lle-
ga a todos v sobra. Entonces el hombre, cuando comprende que
el amor de Dios se manifiesta dandose al hombre, se dispone a
compartir lo que tiene para prolongar en él el amor de Dios.

Jesus, asi, no sélo vence la propia tentacidn, sino que nos en-
sefla a nosotros a vencerla. No es el dinero lo que soluciona los
problemas sino un corazén desprendido que comparte lo que tie-
ne. El milagro de Jests no consiste en buscar dinero, sino en libe-
rar a la creacién del acaparamiento egoista de unos pocos para
que se convierta —por el libre desprendimiento— en don de Dios
para todos. El milagro, es asi, la manifesiacién del amor por parte
de Dios y por parte del hombre.

¢No es una buena leccién para no idolatrar el dinero? ¢No es una
prueba de que el dinero no es un cauce necesario de evangelizacion?
¢ND serda mis necesario que rompamos ese modo de pensar y, en lo
profundo de nuestro ser, nos convirtamos para compartir, no para
tener; para dar, no para buscar; para amar, no para recibir? Con el
dinero no se construye el Reino: se construye con ¢l amor, compar-
tiendo lo que somos vy tenemos, sea mucho o poco. El dinero no pue-
de ser el objetivo ni ¢l instrumento de una accidn evangelizadora.
Evangelizar es cambiar el corazon y hacerlo disponible. Construir el
Reino es amar y estar dispuesto a compartir con los que sc ama.

Jestis no acepta de ningan modo el poder. La Iglesia no puede
aceptar de ningiin modo el poder, porque «el discipulo no es ma-
yor gque e} Maestro». No hay otro modo de construir el Reine que
desde el servicio humilde a los hermanos. El lavaiorio de los pies
no fue una anécdota: fuec un programa de vida. Su {inico poder, el
unico trono, fue la cruz: su entrega total, su servicio pleno hasta
dar la altima gota de su sangre.

Enmarcada en este horizonte de salvacién escatoldgica, la
moral cristiana introduce nuevos esquemas de comportamiento:

— Surge un nuevo orden de valores, tal como aparece en las
Bienaventuranzas (Mt. 5, 3-10).

— Se proponen exigencias radicales, conectadas con el cardc-
ter definitivo e inaplazable del Reino (Lc. 9, 57-62).
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— Las opciones son de signo totalizador: el hallazgo del Rei-
no hace que se relativice todo lo demas (Mt. 13, 44-46).

— La pertenencia al Reino conlleva una radicalizacion en to-
das las actuaciones, que consiguientemente realizardn «una justi-
cia mayor que la de los letrados y fariseos» (Mt. 5, 20).

— Adquiere su caracter mas significativo en la identificacién
con el amor a los pobres y con su liberacion, haciendo de ello la nor-
ma suprema del comportamiento moral cristiano (Mt. 25, 31-46).

«Entramos asi en la drbita de una ética sorprendente en la
cual el cambio radical y el conflicto adquieren una fuerza signifi-
cativa particular, a fin de afirmar el valor del hombre y de promo-
ver los cauces eficaces de su liberacidn».

«La moral de Jestis, ordenada a liberar al hombre, nos descu-
bre su actuacién subversiva ante los falsos codigos dominantes.
El hecho de que tales codigos estuvieran asumidos y “moraliza-
dos’por la sociedad, no detuvo su accién liberadora» (Mc. 2, 10-14;
7, 1-23; 6, 30-44; 8, 1-10).

«Por ello su actuacién tiene una estructura dramatica y hasta
tragica. El choque con los adversarios surge precisamente en el
esfuerzo por realizar la defensa del hombre por encima del “orden
establecido” (cf. Mc. 3, 6). Al introducir los nuevos codigos éticos
del don, de la comunicacién, del servicio, de la igualdad, de la sin-
ceridad y, en definitiva, de la verdad, no puede hacerse esperar la
reaccion de los interesados en mantener los falsos cédigos domi-
nantes de la exclusién, del egoismo, de la violencia y de la hipo-
cresia. Por ello, “los fariseos se confabularon con los herodianos
contra El para ver c6mo eliminarlo” (Mc. 3, 6)». (Obispos de Pam-
plona y Tudela, Bilbao, San Sebastian y Vitoria: Seguiniento de
Jestis y conciencia moral. Carta pastoral, Cuaresma-Pascua de Re-
surreccién, 1985),

Todo ello es fundamental para la Iglesia, para las pa-
rroquias, para los movimientos apostélicos. Y lo es tam-
bién y muy especialmente para Caritas. Y lo es precisa-
mente por el gran prestigio que tiene y que la coloca en
un lugar muy elevado en el ranking de valoracién de las
instituciones en la opinién publica. Ello es bueno para la
Iglesia y para Ciritas: pero ello no impide que pueda ser
un peligro a la luz del Evangelio.
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v
CONCLUSIONES

La accidn de Caritas debe enmarcarse en la aceptacion hicida
y profunda de toda la Doctrina Social de la Iglesia. La riqueza de
esta doctrina es inmensa. Es cierto que su desarrollo sistemdtico
comienza con Ledn XIIl v que, desde entonces, no ha dejado de
perfeccionarse «en calidad v en cantidad» dando respuestas evan-
gélicas a los viejos v nuevos problemas sociales. Pero no hay que
olvidar la inmensa riqueza de la moral social de los Padres de la
Iglesia y de que siempre, a lo largo de los siglos, ha habido santos
v tedlogos, pastores v moralistas que han actuado y hablado, con
profunda sabiduria evangélica, ofreciendo nuevos contenidos que
son también, sin duda, Doctrina Social de la Iglesia.

A modo de conclusiones nos vamos a centrar ahora en un solo
documento de nuestro Papa Juan Pablo IL: la enciclica Sollicirudo
rei socialis. Se trata de una seleccion de temas abordados por el
Santo Padre que, a mi modo de ver, deben constituir algo asi
como el trasfondo permanente de todas las actividades, palabras y
ensefianzas de Caritas, tanto en su relacion con el mundo, con la
sociedad, como en su relaciéon con la comunidad cristiana.

En la enciclica de S.S. Juan Pablo 11 Sollicitudo rei so-
cialis, hay cinco afirmaciones que tal vez no sean ni de
las mas contundentes para quienes buscan una mayor ra-
dicalizacién en los planteamientos sociales de la Iglesia,
ni de las mas espectaculares para quienes desean que la
Iglesia aparezca constantemente en los titulares de las
noticias que ofrecen los medios de comunicacion social.

Vov a centrar, por tanto, las conclusiones en estas cin-
co afirmaciones, procurande ofrecer, a continuacién de
cada una de ellas, sugerencias en relacién con algunas de
las consecuencias que podemos deducir para nuestra pro-
pia vida, para la de nuestra Iglesia y para todas las insti-
tuciones que la componen, en forma de propuestas:

Primera afirmacion del Papa:

La Doctrina Social de la Iglesia «debe orientar la con-
ducta de las personas y tiene como consecuencia el com-
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promiso por la justicia segtin la funcién, vocacién y cir-
cunstancias de cada uno» (ntim. 41).

Nuestras Iglesias -—y no debemos olvidarlo— estan
compuestas mayoritariamente por pobres, por parados,
por deficientes fisicos o mentales, por mujeres sencillas,
por ancianos, por nifios, por enfermos, por gente poco
culta...

Por ello no debemos caer en la trampa de hablar de «la
Iglesia de los pobres»... cuando la mayoria de los pobres
de verdad, los que no son, econémica, ni politica, ni social-
mente rentables, estdn presentes en nuestras Iglesias.

Pero saquemos algunas conclusiones operativas de la
afirmacion del Papa:

a) «Lo social», tal como lo define el Papa en su enci-
clica, debe integrarse en toda la Pastoral de 1a Iglesia.

b) «Lo social», por formar plenamente parte de la
misién evangelizadora de la Iglesia, debe integrarse en
toi:lo contenido y en toda accién que concretan esa Pasto-
ral.

¢) «Lo social» debe integrarse, de forma particular,
en toda catequesis, en la predicacidn, en la teologia y, es-
pecialmente, en la teologia moral.

d) Nunca debe olvidarse que «lo social» forma parte
esencial del contenido del mensaje del Sefior.

e) Nuestra Iglesia debe recuperar plenamente, den-
tro de su funcién profética, el anuncio del mensaje libera-
dor del Sefior en su dimensién social y, junto a su anun-
cio, la denuncia de los males y de las injusticias sociales.

f) Es preciso que todas nuestras Iglesias diocesanas
y sus instituciones difundan la Doctrina Social de la Igle-
sia en su integridad y tal como el Papa la ha definido en
sus enciclicas.

g} Es necesario, por ultimo, que nuestra Iglesia apo-
ye todas aquellas obras que no son otra cosa que expre-
sién del amor solidario por los mas pobres de toda la co-
munidad cristiana. En esa linea, seri necesario recuperar
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plenamente las Caritas tal como la CEE las definié en su
Asamblea Plenaria, cuando aprobé sus Estatutos y las ha
ratificado en la Asamblea Plenaria dedicada a la Accién
Caritativa v Social de la Iglesia (nov. 1993).

Segunda afirmacion del Papa:

«Asi, pertenece a la ensefianza y a la praxis mas anti-
gua de la Iglesia la conviccion de que ella misma, sus mi-
nistros v cada uno de sus miembros, estian llamados a ali-
viar la miseria de los que sufren cerca o lejos, no solo con
lo superflio, sino con lo necesario» (nim. 31).

Saquemos algunas conclusiones practicas de caracter
pastoral:

a) Es preciso recuperar el valor del compartir, del
compartir no solo lo superfluo sino también lo necesario:
ello serd el primer «test», el «test» mas elemental de la ve-
racidad de nuestro amor.

b) Ese compartir constituve una exigencia para la
Iglesia misma, para sus ministros y para cada uno de sus
miembros.

c¢) Hemos de ser conscientes de la importancia de esa
«diaconia de la caridad» que es Cdritas, a la hora de moti-
var e instrumentar la Comunicacion Cristiana de Bienes
en la comunidad cristiana, teniendo claro que los bienes
son mas que los econdmicos: derechos, trabajo, cultura,
sanidad, vivienda, etc. Pero también lo es ¢l dinero.

d) Deberemos tener muy en cuenta lo que el Papa
nos dice al respecto, a la hora de perfilar nuestros presu-
puestos y tomar decisiones relacionadas con los gastos. Y
ello al nivel nacional, diocesano y parroquial de la Iglesia;
a nivel también de nuestros gastos personales, de los gas-
tos personales de cada cristiano.

e) El compartir no excluye toda clase de esfuerzos
en favor de una transformacién de nuestra sociedad y del
mundo entero. A este respecto seria preciso recordar todo
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lo dicho en las conclusiones del punto primero referido a
la Pastoral de la Iglesia, tanto en relacién con el compar-
tir como en relacién con todo el abanico de expresiones
del amor por los pobres.

Tercera afirmacion del Papa:

Todos recordamos las polémicas, de distintos érdenes y
producidas en diferentes ambitos, surgidas sobre el tema,
muy cercano a la Teologfa de la Liberacién aunque de di-
versa indole, de «la opcién preferencial por los mas po-
bres». Todos recordamos los dos documentos emanados de
la Sagrada Congregacion para la Doctrina de la Fe y los va-
rios discursos en los que el Santo Padre ha tocado el tema.

La enciclica afronta el tema con absoluta claridad:
«La opcién o amor preferencial por los pobres». «Es ésta
una opcién o forma especial de primacia en el ejercicio
de la caridad cristiana, de la que da testimonio toda la
tradicién de la Iglesia. Se refiere a la vida de cada cristia-
no, en cuanto imitador de la vida de Jesus, pero se aplica
igualmente a nuestras responsabilidades sociales y, consi-
guientemente, a nuestro modo de vivir y a las decisiones
que, en coherencia, se deben tomar en lo que se refiere a
la propiedad y al uso de los bienes» (num. 42.2).

Desde ahi podemos hacernos estas preguntas, no en
forma retodrica, sino como un auténtico examen de con-
ciencia comunitario:

-— ¢No damos tan por supuesta la primacia del amor,
de la caridad, hasta tal punto que, al no explicitarla, ha
llegado un momento en que nuestros cristianos, nuestros
militantes, nuestros religiosos y religiosas, nuestros sa-
cerdotes, los obispos, hemos olvidado el tema o lo hemos
marginado?

— ¢No damos tan por supuesta la primacia de la op-
cion preferencial por los pobres que la hemos relegado a
ser un campo especializado y exclusivo para aquellos que
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definimos como obligados a ejercerla por razén de su ca-
risma, y no como una exigencia para todo el Pueblo de
Dios, y para cada uno de sus componentes, sea cual fuese
su «status» en la Iglesia?

— En la elaboracién de nuestros presupuestos, ¢(se
obedece a esa primacia? En nuestras programaciones
pastorales o de cualquier otro tipo, ¢se obedece a esta pri-
macia? En la distribucién de nuestros recursos de todo
tipo (no sélo de los econémicos), ¢se obedece a esa pri-
macia? ¢Somos conscientes de que esa primacia ha de
marcar nuestras decisiones teniendo en cuenta los pobres
que estan cerca v los que estédn lejos?

Concretemos algunas consecuencias practicas de es-
tos interrogantes:

a) Es necesario que nuestra Iglesia y todos sus com-
ponentes asumamos, con todas sus consecuencias, la
prioridad de la caridad y, dentro de ella, la prioridad de la
opcién o amor preferencial por los pobres.

b) Es necesario que ello lo vivamos en todos los
campos del quehacer eclesial vy no sélo en el campo de los
movimientos especializados, en el de los religiosos y reli-
giosas, cuyos carismas coinciden con esa primacia, o en
el de Céritas,

¢) Es necesario que enseflemos a nuestros cristianos
que esas primacias pertenecen a lo nuclear del segui-
miento de Cristo.

d) Es necesario que nuestra vida econémica supere
el dualismo de esos planteamientos financieros que se es-
tablecen al margen de esas primacias y sin entrar en
ellas. Lo mismo hay que decir de nuestras programacio-
nes pastorales o de cualquier otro tipo (desde la ensefian-
za de la teologia hasta la organizacion de la Conferencia
Episcopal o de una diécesis...). Lo mismo hay que decir
de la distribucién de recursos econdmicos, humanos,
asociativos, culturales, materiales, etc. que hacemos en la
Iglesia.
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e) Es necesario que esa primacia contemple no sélo
el Aambito de lo cercano (sea la nacidn, la nacionalidad, la
didcesis, la vicaria, el arciprestazgo, la parroquia, nues-
tras instituciones...), sino también el ambito de lo lejano
(el Tercer Mundo, otras naciones, otras nacionalidades,
otras diécesis, otras parroquias, otros ambientes sociales,
etcétera).

f) Es necesario, por ultimo, que toda accién pasto-
ral, toda accién eclesial, vaya «empapada», motivada,
animada y decidida en funcién de esa primacia.

Cuarta afirmacion del Papa:

Enlazando con lo que acabo de decir, hay una cuarta
afirmacion del Papa que es particularmente importante en
orden a que superemos ese clasico y ya tradicional dualis-
mo como es ¢l de la contemplacién y compromiso, o, si se
quiere, el de culto y justicia, tema tan continuo en toda la
historia de la salvacién: es el tema del Reino de Dios y su
relacién con la Eucaristia, con el culto (ndm. 48).

Me limito a plantear algunos interrogantes y a sacar
algunas conclusiones, a partir del texto de la enciclica So-
llicitudo rei socialis de Juan Pablo II, que trata de la Euca-
ristia,

En la Iglesia nos preocupa —y es loégico— la practica
dominical. Pero no tanto el engarce, querido por el Sefior,
fe-amor-justicia-participacion de la Eucaristia-Reino de
Dios,

— Es facil tranquilizarse afirmando que la gracia del
sacrificio eucaristico es un acontecimiento invisible, inte-
rior. Pero a la luz de las palabras del Papa y a la luz —so-
bre todo— de lo que significa la Cena del Sefor ¢es que la
gracia ha de hacer invisible la vida real y dolorosa de
cada dia? ;Es que se puede celebrar la Cena del Sefior ig-
norando (y, en ocasiones, prescindiendo sisteméticamen-
te en muchos o pocos de nuestros templos) las dolorosas
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contradicciones que se dan en nuestra sociedad, y aun en
nuestras comunidades, entre ricos y pobres, entre felices
y desdichados, entre instalados en el bienestar y parados,
entre poderosos y marginados? ¢Se puede celebrar el me-
morial del Crucificado insensibles e indiferentes ante los
nuevos crucificados por la miseria que prolongan la pre-
sencia del Sefior entre nosotros y que son «sacramento»
suyo, segln frase tradicional de los Santos Padres? ¢Se
puede pasar indiferentes ante el hecho de que «la frac-
cion del pan» sea para algunos (no sé si muchos o po-
co0s...) un sacramento de evasién, de autodefensa, de indi-
ferencia ante el sufrimiento humano?

— ¢Qué significa una asamblea reunida para celebrar
la Cena del Senor si alla no se esta trabajando por erradi-
car las divisiones, la distancia hiriente entre ricos y po-
bres, entre poderosos y pequefios o débiles? ;Como pue-
de tomar en serio el Sacramento del amor una comuni-
dad que no toma en serio la injusticia, la corrupcién eco-
némica y politica, la insolidaridad, el no compartir, el
acaparar, el odio... que crucifican a los hermanos? ;Cémo
se puede celebrar tranquila y f{elizmente la Eucaristia
dominical manteniendo la divisién, los abusos, engarios,
explotaciones, egoismos..., entre cristianos que se acer-
can a compartir el Cuerpo y la Sangre del Senor?

— No se trata, por supuesto, de caer en el «cataris-
mo» de decir que hay que suprimir las Eucaristias, dadas
estas divisiones. No. Se trata de hacer un serio esfuerzo
para vivir las celebraciones como el Sefor las quiere y no
para satisfacer un egoismo moral o religioso.

Cuando las comunidades cristianas pueden estar ca-
yendo en la tentacion de seguir celebrando rutinariamen-
te Eucaristias (tal vez con un gran ambiente afectivo y
con una gran belleza estética) vacias de vida, de fraterni-
dad, de exigencias de solidaridad, de amor, de mayor jus-
ticia, pueden estar potenciando un obstaculo religioso
que les puede impedir escuchar el clamor de los pobres y
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marginados y la llamada de Dios que les urge a buscar,
por encima de todo, «el Reino de Dios y su justicia». No
es preciso que recuerde el texto de San Pablo a los Corin-
tios (1 Cor. 11, 17-34). _

— ¢Qué fraternidad puede significarse en tantas de
nuestras Eucaristias que se celebran, al mismo tiempo,
tanto en iglesias ricas como en iglesias pobres, si esos
cristianos, en tanto persistan en su apatia y en su egois-
mo, estan literalmente provocando la muerte cada dia de
otros cristianos y compafieros de mesa de la Cena Euca-
ristica, algo que el Papa lo ha sefialado también en la en-
ciclica Sollicitudo rei socialis?

— Recordando la tradicién patristica, ¢cémo celebra-
mos «la fraccién del pan» si no asistimos a la Eucaristia
dispuestos a poner realmente nuestros bienes a disposi-
cion de los necesitados, en un mundo desgarrado por ese
abismo cada vez mayor entre los pueblos del Norte y los
del Sur? ¢Podemos seguir compartiendo sin mas y con
tranquilidad el pan eucaristico, sin decidirnos a compar-
tir de verdad las consecuencias de la crisis econémica y
ese bien escaso que es el trabajo, derrochando y gastando
dinero sin control porque la crisis no nos afecta o gritan-
do sélo nuestras reivindicaciones, moviéndonos, protes-
tando y luchando sé6lo cuando vemos en peligro nuestros
intereses por muy sagrados que nos parezcan?

— San Justino, en el siglo n, decia, hablando de la
Eucaristia: «Los gue tenemos bienes, socorremos a los
necesitados y estamos siempre unidos unos con otros. Y
por todo lo que comemos, bendecimos siempre al Hace-
dor de todas las cosas».

El canto de accién de gracias nunca debe resonar en
nuestras eucaristias para impedirnos escuchar los gritos,
el dolor, la miseria y la muerte de tantos hombres y mu-
jeres, ancianos y nifios a los que, de una u otra manera,
los del Primer Mundo excluimos de una vida digna y hu-
mana. Debemos aprender a celebrar la Eucaristia como
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«una accién de gracias en un mundo roto», segin la
expresion tan feliz de la Conferencia Episcopal Francesa.

La guinta afirmacion del Papa que quiero recoger es la
que se refiere a la propiedad. La desarrolla en el nam. 42
de la Sollicitudo rei socialis.

Los cristianos hemos gastado mucha saliva y mucha
tinta sobre el tema de que el derecho de propiedad es un
derecho inscrito en la ley natural. Pienso que la formula-
cién que hace el Papa supera esa vieja polémica: el dere-
cho de propiedad es vilido y necesario. Pero este dere-
cho:

a) Ante todo, no anula el principio clasico de la doc-
trina cristiana, de que los bienes de este mundo estdn ori-
ginariamente destinados a todos.

b) Ademas, sobre la propiedad privada grava «una
hipoteca social». '

¢) Posee, por tanto, «como condicidn intrinseca»,
una funcién social fundada y justificada precisamente so-
bre el principio del destino universal de los bienes.

d)} Los bienes no son sélo los econémicos, sino tam-
bién los derechos fundamentales de la persona, y, dentro
de ellos, el derecho a la libertad religiosa y el derecho a la
iniciativa economica.

¢Tiene, pues, sentido discutir si el derecho de propie-
dad es o no derecho natural?

«La Iglesia no tiene soluciones técnicas que ofrecer»
(SRS 41). Pero la Iglesia, desde su Moral Social, «asume,
por tanto, una actitud critica tanto ante el capitalismo li-
beral como ante el colectivismo marxista» (SRS 21), sin
que defienda por ello su doctrina como una «tercera via»
«y ni siguiera como una posible alternativa a otras solu-
ciones menos contrapuestas radicalmente», ni tampoco
como «una ideologia» (SRS 41).

g,

indice



234

Siempre en esquema, concretemos algunas propues-
tas:

a) Hemos de vivir y proclamar el principio de que
todos los bienes, incluso los de la Iglesia, estdn origina-
riamente destinados a todos los hombres.

b) No se trata de discutir la naturaleza del derecho a
la propiedad privada. No se trata de afirmar que no existe
ese derecho. Se trata de que comprendamos que somos
administradores de unos bienes que Dios destina a todos
los seres humanos. Esto es lo que significa que sobre la
propiedad privada grava «una hipoteca social». El com-
partir, sea de la forma que sea, tanto lo superfluo como lo
necesario, sera, segiin expresién clasica, devolver a los in-
digentes lo que es suyo, lo que les pertenece «en justicia».

¢) Se trata de tener muy claro, vivirlo y proclamarlo,
que la propiedad privada tiene, como cualidad intrinseca,
una funcién social. Cuando no la cumple, el poseedor
estd pecando; esta, de alglin modo, robando.

d) Se trata de plantear el tema desde la fe cristiana,
no s6lo a nivel de bienes econémicos sino también desde
la perspectiva del ejercicio de los derechos fundamentales
de la persona. En nuestro caso, por ejemplo, no podre-
mos descansar con el reconocimiento formal de esos de-
rechos en tanto todos y cada uno de los ciudadanos,
nuestros hermanos, no puedan ejercerlos por falta de re-
cursos o por cualquier otra causa.

La pregunta que surge después de estos planteamien-
tos suele ser casi siempre la misma: ¢No estaremos teori-
zando? Por supuesto, hay que reconocer que ello consti-
tuye siempre un gran peligro. Lo es en todas las dimen-
siones de la vida cristiana. Pero tal vez convenga recordar
aquella famosa frase de Jingmann: «No hay nada mas
prictico que una buena teoria».

Lo que parece claro es que nuestra vida (valores, acti-
tudes, comportamientos, palabras...) y nuestra evangeli-
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zacion (gestos, palabras, acciones comunitarias, testimo-
nios...) deben integrar una larga serie de exigencias que
estan en la linea del amor, es decir, en la linea del «yugo
suave v carga ligera» que expresan el amor al préjimo por
amor a Dios y que sélo lo comprenden los pequenios, los
que tienen un corazén manso y humilde a imitacién de
Jesus, el Pastor Bueno {cf. Mt. 11, 28-30).

Cada cristiano, cada comunidad cristiana, la Iglesia,
ha de ser signo visible, creible e inteligible de la voluntad
salvifica de Dios para todos los hombres, del amor infini-
to de Dios al hombre, de} amor preferencial de Dios por
los pobres y por cada pobre, del perddn v de la misericor-
dia de Dios para el hombre, etc. En funcién de todo ello
debe existir, en cada comunidad cristiana, una Caritas,
Diaconia, servicio, servicio para los pobres, para los cris-
tianos, para el Evangelio, para el mundo.

V
UN ESQUEMA ORIENTADOR

Cerramos la exposicién con una sintesis de lo que la
Conferencia Episcopal aprobé, como propuestas operati-
vas, en la Asamblea de noviembre de 1993, La dividimos
en dos grandes apariados, para hacer mas sencilla y 1til
su aplicacién: Pastoral Social y Accién Caritativa y So-
cial: Céritas.

1.  Pastoral Social

1) La Iglesia, para anunciar la Buena Noticia, como
comunidad del Sefior, tiene también que esforzarse para
promover la justicia, cuando la pobreza sea fruto de la in-
justicia, tratar de sanar las llagas de los indigentes, de-
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nunciar las situaciones y causas de la miseria; exigir
siempre y promover siempre la dignidad trascendente de
la persona humana. No hacerlo o despreocuparse de ello,
a nivel de di6cesis o a nivel de parroquia, es caer en un
grave y empobrecedor reduccionismo del Evangelio y de
la evangelizacién.

2) El Dios-amor llama a cada cristiano y a cada co-
munidad cristiana a vivir en el amor fraterno como forma
de vida que implica promover entre los hombres y en la
sociedad la justicia, la solidaridad, la comunién y la paz.

3) Toda comunidad cristiana, a la luz del Evangelio
y de la Doctrina Social de la Iglesia, ha de denunciar las
situaciones de pobreza y marginacién, los fraudes y la co-
rrupcién, todo lo que deshumaniza o degrada al hombre,
a la par que procurar la construccién de la paz vy de la
justicia, de la libertad y del amor. Los militantes cristia-
nos del mundo obrero tendran un especial protagonismo
en este campo.

4) Los organismos diocesanos y los movimientos
apostolicos dedicados a la evangelizacién y humaniza-
cién del mundo obrero, pobre y excluido, deberan aportar,
con el apoyo de toda la Iglesia y dada su identidad cris-
tiana, su visién ante las situaciones de injusticia y explo-
tacién del hombre, tanto individuales como colectivas.

5) Como parte de la Evangelizacién, del anuncio de
la Buena Noticia del Reino de Dios, la Iglesia creara y fo-
mentard los elementos culturales y las condiciones eco-
némicas y sociales que hagan posible que los pobres sal-
gan de la situacién de injusticia y exclusién social.

6) La didcesis fomentara la presencia evangelizado-
ra y humanizadora de comunidades religiosas, asociacio-
nes y movimientos, en los barrios y comarcas pobres,
como signo del compromiso evangélico de la Iglesia con
los mas pobres.

7) La Pastoral Diocesana debe asumir como tarea
prioritaria, la concienciacién y compromiso ante las si-
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tuaciones de exclusién de tantos jovenes y familias que
sufren la consecuencia de la crisis social, econémica y
cultural de los medios rurales.

8) La comunidad cristiana se debe comprometer en
la evangelizacién y humanizacion de los reclusos y ex re-
clusos, y sus familias.

9) La lglesia debe impulsar la participacién de los
cristianos en las estructuras de la vida publica vy en las
asociaciones que trabajan en la construccién de una so-
ciedad justa y solidaria.

10) Los seglares cristianos deben comprometerse en
la biisqueda de la elaboracion de leyes mas justas y soli-
darias en favor de los derechos humanos y de la dignidad
de la persona.

11) La Iglesia diocesana, las parroquias, organismos
diocesanos, movimientos apostélicos..., deben cuidar el
acompafamiento de los cristianos militantes laicos que
trabajan en la periferia de la sociedad o en el campo de lo
temporal.

12) Las Iglesias particulares, parroquias e institucio-
nes, deben preocuparse de concienciar a sus cristianos
para que ayuden eficazmente a las Iglesias del Tercer
Mundo vy a las Iglesias de paises en vias de desarrollo. Las
mismas comunidades cristianas deben realizar esa ayu-
da. La Tglesia debe apoyar para que los paises desarrolla-
dos colaboren con ¢l 0,7% del PIB con los paises subdesa-
rrollados.

13) Las didcesis deben animar un servicio eficiente
de formacién en la accién caritativa y social de todos los
fieles, v, particularmente, de los sacerdotes y de los semi-
naristas. Seria conveniente la promocion de Escuelas
Diocesanas para la formacién en accién social y politica.
Se debera cuidar especialmente la formacién de los agen-
tes de pastoral social y de los cristianos presentes en la
vida socio-politica, asi como del voluntariado cristiano
que realiza tareas sociales.
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14) Resumiendo:

— Impulsar, en todas las acciones pastorales, que to-
dos los cristianos testifiquen al Sefior y su Evangelio, el
Reino de Dios y su justicia, en todos los ambientes de los
que participan.

— Promover, impulsar, apoyar y acompaifiar los movi-
mientos apostdlicos especializados.

— Denunciar todo tipo de pecado e injusticia, por
amor a los pecadores (para que se conviertan y vivan) y
por amor a las victimas del pecado.

— Que todos los cristianos superen el dualismo fe-
vida y vivan en total sintonia oracién y compromiso, con-
templacion y compromiso, liturgia v Palabra y compro-
miso con el mundo, convencidos de que se han de santifi-
car desde la Iglesia pero presentes en la sociedad.

— Animar a los cristianos para que iluminen la totali-
dad de las realidades humanas y sociales.

— Promover, impulsar, apoyar y acompafiar las pas-
torales especializadas (familiar y matrimonial; de la sa-
lud; obrera; de juventud, etc.), creando las necesarias que
todavia no existen y que representan una presencia evan-
gelizadora de la Iglesia en todo ambito concreto de la
vida social y humana.

2. Accion Caritativa y Social: Cdritas

1) Cada comunidad cristiana, cada parroquia, al
igual que se preocupan de organizar y realizar la cateque-
sts y la liturgia, deben contar con Céritas.

2) Céritas debe ser expresion del amor de toda la co-
munidad por los pobres.

3) La comunidad cristiana deberd compartir bienes
(de todo tipo) con los mds pobres, a través de la Diaco-
nia-Céritas.

4) Caritas debe estar constituida por cristianos con
carisma para la accién social y caritativa, y, en su seno,
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deben tener un espacio las asociaciones y grupos que
quieren actuar en el campo social, no tanto en nombre
propio cuanto en nombre de toda la comunidad eclesial.

5) Con su accién, Caritas debe expresar siempre el
amor de toda la Iglesia, de todos los cristianos, por los
mas indigentes.

6) Debera hacerlo siempre, proclamando y manifes-
tando o significando un auténtico amor, del cual es inse-
parable la justicia, la solidaridad, la promocién activa del
necesitado, y denunciando las injusticias, las situaciones
de miseria v las causas también estructurales de la pobre-
za (los «<mecanismos perversos» v las «estructuras de pe-
cado», de las que nos ha hablado Juan Pablo 11).

7) Caritas debera formar la conciencia de todos los
cristianos v de sus propios colaboradores, en el amor y la
solidaridad, en la justicia social y en el compartir, en la
Doctrina Social de la Iglesia y en el compromiso tempo-
ral de los cristianos por los indigentes vy por una transfor-
macién de la sociedad a la luz del Reino de Dios.

8) Las parroquias (y la didcesis) deberan cuidar la
coordinacién arménica y estrecha entre Palabra, culto,
caridad y compromiso temporal de los cristianos.

9) Caritas debe ser expresion del amor por los po-
bres de toda la comunidad parroquial (y diocesana}. En
ella deben encontrarse sacerdotes, seglares, religiosos y
religiosas, evitando toda lucha por dominar la institu-
cion, que debera ser fundamentalmente servicio dirigido
por los mas capaces de hacerlo (normalmente seglares).
En ella deben participar activamente los necesitados ca-
paces de hacerlo, y deben encontrar también su lugar los
jévenes que creen en el Sefior y desean esforzarse por el
amor, la solidaridad v la justicia.

10) Céritas debe estar abierta a toda accién que su-
ponga promocion social de los necesilados, participacién
activa de los necesitados en su propia promocion, trans-
formacién de toda realidad social y humana que condicio-
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na la aparicién o la permanencia de la pobreza, superando
el reducir su accién a puntuales actividades asistenciales o
a servicios estaticos en favor de los necesitados.

11) Caritas debe gozar de la suficiente autonomia
(econémica, pastoral, organizativa, funcional...) como
para que no se vea como una institucion dominada por
nadie en concreto, sino como Diaconia de toda la comu-
nidad.

12) Caritas debe dar a conocer a la comunidad y a la
sociedad, de forma permanente, las situaciones de injus-
ticia y de miseria, de marginacién y de necesidad, de to-
dos los que sufren carencias fundamentales que les con-
vierten en pobres.

13) Caritas debe colaborar con los movimientos
apost6licos y con todos las asociaciones e instituciones
(publicas v privadas, confesionales o no), siempre que se
trate de ayudar a los indigentes o de eliminar las causas
de la pobreza. Debera hacerlo siempre sin poner en peli-
gro su identidad eclesial y su naturaleza de Diaconia de
toda la comunidad cristiana (presidida, aunque no dirigi-
da, por el obispo, en la didcesis, y por el parroco, en la
parroquia).

14) Caritas no es ni un movimiento ni una asocia-
cion: es la Diaconia de la comunidad. Esta sera la razén
de que el discernimiento de sus actividades sea responsa-
bilidad ultima del obispo o del parroco, los cuales actua-
ran, no en el plano ejecutivo y directivo, sino en el nivel
propio del discernimiento, nivel de relacién de lo que se
hace con la Revelacién (ortodoxia, ortopraxis), Tradicion
(en el sentido profundo del término) y con la totalidad de
la actividad evangelizadora en la Iglesia.

15) En consecuencia, los compromisos ptblicos de
Caritas no seran los propios de un cristiano (responsabili-
dad personal), o de un movimiento, o de una asociacién
(responsabilidad asociativa), sino que, por corresponder
e implicar a toda la comunidad cristiana, tendran que ser
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aquellos que aparecen en plena consonancia con el Evan-
gelio, con la doctrina de la Iglesia y con la mision de toda
la Iglesia, y no los propios (y legitimos) de un sector o de
un grupo de personas que se consideran y son cristianas
(cf GS).

16) En sintesis: Caritas debe promover una caridad
eficaz. Para ello se requiere:

— Una accién asistencial ante la vigencia del hambre,
la enfermedad, la miseria: la asistencia debera ser promo-
tora socialmente y cargada de un auténtico amor, del
amor de toda la comunidad.

— Una accién promocional, creadora de medios para
que el pobre sea agente de su propio desarrollo humano y
social.

— Una denuncia profética, realizada por amor a los
pecadores y a las victimas del pecado.

— Una promocién clara de la justicia.

— Clarificar las conciencias de los poderes politicos,
sociales, econémicos..., para que ayuden a los pobres v
marginados.

— Impulsar todo esfuerzo para transformar la socie-
dad y hacerla mas justa y fraterna; hacer un esfuerzo
para ennoblecer toda politica; sembrar con el Evangelio
la paz y el amor, la verdad y la justicia, la libertad y la so-
lidaridad.

— Organizar las Caritas Parroquiales para que cum-
plan lo mejor posible su mision (direccién, administra-
cion, CCB, formacién, estudios de situacién, informacion
y asistencia, concienciacion de la comunidad, accién so-
cial...).

CONCLUSION

Existe la pobreza. Existe la miseria. Con razén advier-
te Juan Pablo II a toda la humanidad que «ante las graves
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formas de injusticia social y econémica, asi como de co-
mupcién politica, que padecen pueblos y naciones ente-
ras, aumenta la indignada reaccién de muchisimas perso-
nas oprimidas y humilladas en sus derechos fundamenta-
les, v se ditunde y agudiza cada vez més la necesidad de
una radical renovacién personal y social capaz de asegu-
rar justicia, solidaridad y transparencia».

«El encuentro con el pobre no puede ser, para la Igle-
sia y el cristiano, meramente una anécdota intrascenden-
te, ya que en su reaccién y en su actitud se define susery
también su futuro (...). En esa coyuntura quedamos to-
dos, individuos e instituciones, implicados y comprometi-
dos de un modo decisivo. La Iglesia sabe que ese encuen-
tro con los pobres tiene para ella un valor de justificacién
o de condena, segin nos hayamos comprometido o in-
hibido ante los pobres: el pobre es “sacramento” de Cristo»
(CEPS. Mensaje Dia del Amor Fraterno. Jueves Santo,
1994).

Acabamos recordando las palabras de San Juan: «He-
mos comprendido lo que es el amor porque aquél se des-
prendié de su vida por nosotros; ahora también nosotros
debemos desprendernos de la vida por nuestros herma-
nos. Si uno posee bienes de este mundo y, viendo que su
hermano pasa necesidad, le cierra sus entrafias, ¢cémo va
a estar en él el amor de Dios? Hijos, no amemos con pala-
bras v de boquilla, sino con obras y de verdad» (1 Jn. 3,
16-18). «El que no ama no conoce a Dios, porque Dios es
Amor» (1 Jn. 4, 8).
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La Comisién Episcopal de Pastoral Social acaba de ha-
cer publico un importante documento sobre «La Iglesia y
los pobres». Su larga espera en la comunidad eclesial y la
fatigosa y, sin duda, lenta salida a la luz ptiblica indican,
por una parte, gue nos encontramos ante un texto que por
sus contenidos y orientacién global es de hondo calado
eclesial v social, y, por otra, que entravia un mensaje profé-
tico para la Iglesia y para la sociedad, de cara a los desafios
que el mundo de la pobreza v la exclusion social nos lanzan
en el umbral del avio 2000.

Un documento de este estilo y talante, cargado de pre-
tensiones de largo alcance, debe ser estudiado con la ma-
xima atencién, tanto por las comunidades cristianas
como por la sociedad en general. En este articulo se in-
tenta ofrecer algunas claves de lectura, que no eximen del
estudio atento del texto, sino més bien lo reclaman, para
su recta comprension.

I

EN EL CONTEXTO DEL MAGISTERIO
DE LA CONFERENCIA EPISCOPAL

El Concilio Vaticano II dejé claro que la misién evan-
gelizadora de la Iglesia incluye, como parte fundamental
de la misma, la preocupacion por la suerte de los pobres
y excluidos sociales. «Cristo —nos recuerda la Constitu-
cién Lumen gentium— fue enviado por el Padre a evange-
lizar a los pobres y a liberar a los oprimidos para buscar
y salvar lo que estaba perdido (Luc. 4, 18; 19, 10). Por
eso, la Iglesia abraza con amor a todos los afligidos por la
debilidad humana; mas auin, reconoce en los pobres y en
los que sufren la imagen de su Fundador, pobre y pacien-
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te, que se esfuerza en remediar sus necesidades y procura
servir en ellos a Cristo» (cfr. Sobre el apostolado de los se-
glares, n. 8).

Toda la Iglesia, y en particular la Conferencia Episco-
pal desde su creacidn, se ha preocupado por la situacién
de los pobres en distintas épocas. Bien en documentos y
posturas ante situaciones determinadas a través de los
distintos érganos de la Conferencia Episcopal (1), bien en
Asambleas Plenarias del Episcopado y, de manera par-
ticular, a través de la Comisién Episcopal de Pastoral So-
cial.

Cifiéndonos al Magisterio reciente de la Conferenciz,
en sus documentos programaéticos: Testigos del Dios vivo
(1985), Catolicos en la vida piiblica (1986), Constructores
de la paz (1986) y La verdad os hard libres (1990), destaca
como factor inherente la accién evangelizadora al servi-
cio de los pobres.

«La Evangelizacién y la vida cristiana llevan consigo
una especial preferencia por los pobres de este mundo»,
se dice en Testigos del Dios vivo (n. 59). «Este esfuerzo
por la fraternidad y solidaridad con los pobres y necesita-
dos —prosigue en uno de sus textos mas licidos—, hecho
en nombre y con el Espiritu de Dios, sera nuestra mejor
respuesta a quienes piensan y ensefian que Dios es una
palabra vacia o una esperanza ilusoria» (n. 60).

(1) Documentos de la Conferencia Episcopal Espafola (1965-
1983). Edic. Jesus Iribarren. BAC, Madrid, 1984. Entre otros, cilamos
los siguientes: Comunicado sobre «La Iglesia y los pobres» al final de la
X1l Asamblea Plenaria dedicada a los pobres. Orientaciones cristianas
sobre participacion politica y social, Comisién Episcopal de Apostolado
Social (9 julio 1976). EI grave problema del paro, Plenaria de la Confe-
rencia Episcopal (27 noviembre 1981). Crisis econémica y responsabili-
dad moral, Comision Episcopal de Pastoral Social, 1984. Comunicados
de la Comisién Episcopal de Pastoral Social para el Dia del Amor Fra-
terno y el Dia de Caridad. Cfr. Boletines de la Conferencia Episcopal
Espaifiola.
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En Catdlicos en la vida piiblica se da un progreso en la
evolucién de la naturaleza del dinamismo de la caridad
en la vida de la Iglesia, en relacién con los pobres y mar-
ginados. Se introduce la categoria «caridad politica». «La
vida teologal del cristiano —afirma este documento— tie-
ne una dimensién social, y aun politica, que nace de la fe
en el Dios verdadero, creador y salvador del hombre. Se
trata de un compromiso activo y operante, fruto del amor
cristiano a los demas hombres considerados como her-
manos, en favor de un mundo mas justo y més fraterno,
con especial atencién a las necesidades de los mas po-
bres» (ns. 60-61). Constructores de la paz atirma la necesi-
dad de sanear las raices socioeconémicas de nuestros
conflictos y reconoce sin rodeos que la lucha contra el
paro debe concentrar los esfuerzos de las instituciones
politicas y sociales. Serfa un error considerar el paro
como una fatalidad contra la cual no hay otra solucién
que la resignacién pasiva o una actitud insolidaria de sal-
vese quien pueda (n. 87).

Por su parte, en La verdad os hard libres, se dice taxati-
vamente que «la injusticia social y la insolidaridad cre-
ciente causan desigualdades en el reparto de bienes y
provocan nuevas bolsas de pobreza» (n. 18).

Este ritmo de continuidad v evolucién del Magisterio
es recogido por La Iglesia y los pobres en la presentacion
del obispo presidente de la Comisién Episcopal de Pasto-
ral Social. «Avivar la fe de nuestro pueblo, promover la
presencia de los catdlicos en la vida ptiblica, ser construc-
tores de la paz y responder al desafio ético de nuestra
época, comporta asumir ineludiblemente los retos de “la
voz de los sin voz”, encarnados en los pobres de hoy en
todo el mundo».

En el campo especifico de la pobreza, la justicia social
y la accién caritativa y social de la Iglesia, el presente do-
cumento se encuadra en el contexto de las Plenarias de la
Conferencia Episcopal sobre La Iglesia y los pobres.
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Al término de la XII Asamblea Plenaria (1970), dedi-
cada a los problemas de la pobreza, se hizo publico un
comunicado sobre La Iglesia y los pobres. Posteriormente,
tuvieron lugar distintas manifestaciones de la Conferen-
cia o de las Comisiones Episcopales, respondiendo a las
urgencias sociales del momento histérico en evolucién
que vive el pais. Especial relieve merece la declaracién de
la Plenaria de noviembre de 1981 sobre El grave problema
del paro y la de la Comisién Episcopal de Pastoral Social,
en 1984, sobre Crisis econémica v responsabilidad moral.
Ambas tuvieron una gran repercusiéon en la opinién pu-
blica y engarzan coherentemente con el presente docu-
mento. Finalmente, La fglesia v los pobres se inscribe en
el contexto de la Plenaria sobre La caridad en la vida de la
Iglesia, celebrada en noviembre de 1993.

En efecto, estos planes tienen entre sus objetivos prio-
ritarios un esfuerzo evangelizador en el que es indispen-
sable dar testimonio visible de lo que se anuncia, me-
diante la practica de la caridad fraterna con los pobres y
necesitados en una sociedad compleja y complicada
como la nuestra. La diaconia v la multiplicacién de los
signos es parte esencial del proceso evangelizador como
visibilidad, garantia y fuerza convincente de lo que se
vive y se anuncia.

Este objetivo estd también requerido como respuesta
al descrédito en que se pone a la Iglesia y a la vida cristia-
na como algo inoperante e indiferente para la vida real de
los hombres. Lo exige, asimismo, la situacién v necesida-
des de los pobres, nuestros hermanos, que merecen un
mejor servicio de fraternidad por parte de la Iglesia, un
apoyo en la promocién de la justicia, en la asistencia y en
el electo de la caridad (2).

(2) Plan de Accion Pastoral de la Conferencia Espiscopal Espario-
la, 1988. EDICA, Madrid. Cfr. Impulsar una Nueva Evangelizacion.
Plan de Accién Pastoral de la Conferencia, 1990-93,
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Siguiendo esta trayectoria, la Comisién Episcopal de
Pastoral Social elaboré un plan global sobre la Iglesia y
los pobres de nuestro tiempo, uno de cuyos objetivos
especificos era la publicacién de un documento progra-
mdtico de cara al afic 2000 sobre los desafios de la pobre-
za y la respuesta de la Iglesia y de los cristianos (3).

Una vez celebrada la Asamblea Plenaria sobre La cari-
dad en la vida de la Iglesia, cuyas propuestas para la ac-
cién pastoral ya han sido publicadas en estas mismas péa-
ginas de CARITAS, se hace necesario estudiar, asimilar y
llevar a la practica el mensaje de este documento, a fin de
que las Iglesias particulares y sus comunidades introduz-
can en el proceso evangelizador de sus respectivos planes
pastorales la fuerza salvifica y liberadora de los pobres
que recorre toda su articulacion.

La celebracién de un Congreso nacional sobre la pas-
toral de la caridad para impulsar la accién evangelizado-
ra en favor de los pobres sera el cierre del circulo del plan
de la Comisién Episcopal, incluido en los planes genera-
les y objetivos preferenciales de la Conferencia.

I
PROCESO METODOLOGICO

Desde el primer momento en que se proyecto la ela-
boracién del documento se planteé una cuestién preocu-
pante: ¢Co6mo evitar, en la mayor medida posible, que un
proyecto de esta envergadura, llamado a ser algo asi
como ¢l foco iluminador de la accién evangelizadora en

(3) Cfr. La Iglesia y los pobres. Plan Pastoral de la Caridad en la
Iglesia de Espafia y Consulta a las didcesis e instituciones. Comisién
Episcopal de Pastoral Social y Comisién Mixta de Pastoral de la Cari-
dad. EDICA, Madrid, 1988, pag. 9.
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servicio de los pobres y marginados, corriese la suerte de
no pocos documentos episcopales que, una vez publi-
cados, han pasado con frecuencia a segundo plano o al
olvido? Se convino por ello en que, si se lograba la parti-
cipacién activa y corresponsable de las comunidades
cristianas, de los agentes de pastoral de la caridad, de los
organismos y expertos implicados en el problema, asi
como de las Comisiones Episcopales entendidas en la te-
matica de la pobreza y marginacién sociales, tanto en la
gestacion como elaboracién del documento, supondria
una firme garantia para su vigencia y aplicacion a la rea-
lidad eclesial y social. En funcién de este objetivo se
constituyé la denominada Comisién Mixta de Pastoral
de la Caridad, integrada por la propia Comisién Episco-
pal de Pastoral Social, las otras Comisiones mas directa-
mente relacionadas con la Pastoral de la Caridad y las
instituciones y servicios eclesiales dedicados a los po-
bres, ademas de diversas ONG de inspiracién cristiana.
La experiencia vivida por esta Comision durante la fase
preparatoria fue creando una conciencia licida y com-
prometida acerca de la necesidad de vivir y hacer rea-
lidad la comunién eclesial, caminar juntos v aunar es-
fuerzos de toda la Iglesia en el servicio de los pobres,
como «signo de verificacién de su fidelidad a Cristo
como Iglesia de los pobres» (LE n. 8).

Era necesario compartir solidariamente el clamor de
los pobres, reflexionar juntos v abordar sus problemas en
la Iglesia y en el mundo, a la biisqueda de una renovacion
de la pastoral de la caridad, con el objetivo de impulsar la
coordinacién vy cooperacién de cuantos trabajan en este
campo dentro de las Iglesias locales.

A medida que se avanzaba en el camino de los objeti-
vos propuestos, la Comisién Mixta iba adquiriendo una
conciencia cada vez mas clara de la necesidad de pregun-
tarse sobre si nuestra Iglesia vive en toda su dimensién el
compromiso ineludible con esa intolerable masa de po-

g,

indice



250

bres que existen en Espafia y en el resto del mundo. Y si
lo vive de tal manera que verifique en su ser y actuar «la
opcién preferencial por los pobres, que exige denunciar
de manera profética toda forma de pobreza y opresién, y
defender y fomentar en todas partes los derechos funda-
mentales de la persona humana» (Sinodo 85. Relacion fi-
nal, n. 6) (4).

Se hacia, por ello, mds patente la necesidad de que
«los signos de los tiempos fuesen sometidos, una y otra
vez, a un nuevo andlisis, de modo que el mensaje del
Evangelio se oiga mas claramente y la actividad de la
Iglesia se haga mas intensa para la salvacién del mundo»
(Sinodo 85, n. 7).

Como parte fundamental de este proceso participativo
de la comunidad cristiana en un proyecto evangelizador
de los pobres, la Comisién Mixta arbitré un modo de co-
nectar con las Iglesias particulares y sus comunidades, y,
en general, con el pueblo cristiano. Para ello se realizé
una Consulta (5) amplia. Todo el proyecto y, en concreto,
el documento y las propuestas operativas para la accién
pastoral, recogen el pulso de la Iglesia en su accién
evangelizadora en favor de los pobres, que aparecio refle-
jado en la Consulta. A este propésito se dice, en la intro-
duccién al documento de propuestas operativas, que esta-
mos ante «un logro alcanzado por la comunion de los es-
fuerzos, de las experiencias y de las interpelaciones de las
personas, grupos e instituciones comprometidos en la
practica de la accién caritativa y social de la Iglesia. Pue-
de decirse, sin temor a equivocarse, que es “fruto del es-
piritu”, fraguado en una corriente de comunién y solida-

{4) Sinodo extraordinario sobre el XX Aniversario del Concilio
Vaticano II. Relacién Final. PPC, Madrid, 1985, n. 6.

(5} Comisién Episcopal de Pastoral Social. Comisién Mixta de
Pastoral de la Caridad: Consulta sobre «La Iglesia y los pobres»r. Ma-
drid, EDICE, 1990.
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ridad eclesial, y elaborado con la mirada puesta en la fi-
delidad al Evangelio y al mejor servicio de los pobres».

III
ALIENTO PROFETICO

Todo el documento esta recorrido por una corriente
impulsada por las vertientes fundamentales del «espiritu
profético» en la Iglesia. La imagen de ésta aparece «a la
escucha de los pobres», interpelada por una realidad que
refleja el mapamundi de la pobreza (ns. 5-6), urgida a
anunciar el Evangelio a los pobres: «LLa Iglesia de Dios, ha-
bitada v movida por el Espiritu, debe avivar en ella su
amor misericordioso hacia los pobres, escuchando su lla-
mada v prestando su voz a los que no tienen voz» (n. 9).

El anuncio de la salvacién a los pobres, que da sentido
a la denuncia profética, no es meramente ocasional o ver-
bal, sino existencial, y afecta a toda la misién de la Igle-
sia: «El ser de una Iglesia auténtica consiste en ser, apare-
cer y actuar como una Iglesia misericordia. Una Iglesia
que siempre, vy en todo, es y ejercita el amor compasivo y
misericordioso hacia el miserable y el perdido, para libe-
rarlo de su miseria y de su perdicién. Solamente en esa
Iglesia misericordia puede revelarse el amor gratuito de
Dios, que se ofrece y se entrega a quienes no tienen nada
mas que su pobreza» (n. 11),

Este anuncio existencial esta exigiendo a la Iglesia una
actitud de «permanente conversion» (n. 28}, de fidelidad
al anuncio de la salvacién a los pobres. Por ello, debe
«adquirir una conciencia mas honda y concreta» (n. 14)
de la misericordia de Dios en toda su misidon, siguiendo
las huellas de Cristo.

¢Cual es el test verificador de esta auténtica conver-
sion profética? El acercamiento directo de la Iglesia v de
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los cristianos —su inmersién solidaria— al mundo de los
pobres. Esa comunion y solidaridad vital (n. 16) no es una
mera anécdota intrascendente, «ya que en su reaccion y
en su actitud se define su ser y también su futuro. Por lo
mismo, en esa coyuntura quedamos todos, individuos e
instituciones, implicados y comprometidos de un modo
decisivo» (n. 9).

Una Iglesia que anuncia, en estado de permanente
conversién y fidelidad, tiene la misién profética de de-
nunciar, con autoridad, la violacién de la dignidad del
hombre, particularmente del pobre. Los profetas siempre
fueron los mas apasionados defensores del hombre en
nombre de, e impulsados por, la experiencia del Dios de
la salvacién, del cual eran la voz, para ser «la voz de los
sin voz». En el documento se hace una «denuncia social»
desde la perspectiva del Evangelio. Aporta aquellos indi-
cadores de pobreza y exclusién social, asi como sus cau-
sas profundas (ns. 5-6; la injusticia como causa de la po-
breza, ns. 28-42), que actiian a modo de vectores sociales
que amenazan, y alienan, la dignidad de la persona
humana explotada y deprimida. Y, por tanto, a los pue-
blos y continentes atrapados por una «cultura de la po-
breza» afincada en las cuatro caras de un mismo mundo
(cfr. SRS n. 14).

Finalmente, toda la dinamica del documento apunta
hacia una consecuencia ineludible de la misién de la Igle-
sia en el ejercicio de este ministerio de evangelizacién en
el campo social, que es un aspecto de su misién profética
(SRS n. 41).

El compromiso con la causa de los pobres es el palen-
que en el que se juegan el ser y el actuar de la Iglesia:
«So6lo una Iglesia que se acerca a los pobres y a los opri-
midos, se pone a su lado y de su lado, lucha y trabaja por
su liberacién, por su dignidad y su bienestar, puede dar
un testimonio coherente y convincente del mensaje
evangélico» (n. 10).
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El «espiritu profético» que alienta todo el contenido
del documento presenta una Iglesia impulsada por el Es-
piritu Santo, «el artesano, el ejecutor, el arquitecto que en
la historia de la salvacién va realizando el proyecto de Je-
sts, hace suyo el anuncio programatico de Jests en Naza-
ret (Luc. 4, 18-21). Y frente a las multitudes ingentes de
hombres, mujeres vy nifios sin esperanza, «ante los dra-
mas de total indigencia y necesidad en que viven muchos
de nuestros hermanos, es el mismo Sefor el que viene a
interpelarnos» (SRS n. 13; Mat. 25, 31-46).

En este clima se comprenden dos afirmaciones con-
tundentes del documento:

— LaIglesia y los cristianos de todos los tiempos, como
seguidores de Cristo, hemos recibido el encargo primordial
de servir, por amor a Dios y a los hombres, con entrafias de
misericordia hacia los mas débiles y necesitados (n. 13).

— La mision fundamental de la Iglesia hacia los po-
bres supone una permanente conversién, volcarnos, va-
ciarnos todos juntos hacia el lugar teoldgico de los pobres,
donde nos espera Cristo para darnos todo aquello que ne-
cesitamos para ser verdaderamente su Iglesia, la Iglesia
santa de los pobres, De ahi la necesidad de conocer, vivir
y compartir ¢l mundo de los pobres (n. 28).

En definitiva, toda la trama profética que impregna el
documento y que se respira en su misma redaccién, inci-
siva, interpelante, cargada de utopia y pisando tierra,
profundamente humana vy, a la vez, cristiana, hondamen-
te creyente (sigue las huellas de Cristo, Buen Samarita-
no), es un Kairés, un tiempo de salvacién y de gracia que
sitia a la Iglesia y a los cristianos ante esta decision:
comprometerse a hacer realidad que los pobres son «sa-
cramento» de Cristo (n. 9).

Sin duda, la palanca para mover a la Iglesia ante este
desafio es la experiencia de la «espiritualidad cristiana y
la pobreza», bellamente trazada en el dltimo capitulo del
documento.
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IV
LOS SIGNOS DE LOS TIEMPOS

La estructura del documento sigue el método del «Ver,
Juzgar y Actuars.

Ahora bien, subyace una trama interna en su articula-
do, en la que actiia, a modo de hilo conductor, un «dis-
curso ético-social, teolégico y pastoral». La categoria teo-
logica «signos de los tiempos» es la clave de la cual arran-
ca y se desarrolla todo el entramado del documento.

En efecto: como ya hemos indicado anteriormente, en
la intencién de todo el proyecto de La Iglesia y los pobres
figuraba, entre los criterios doctrinales del plan, la ne-
cesidad de hacer «una nueva lectura de los signos de los
tiempos» sobre la pobreza y la marginacion social. A la
luz del Evangelio era preciso preguntarse y profundizar
de nuevo acerca de la fidelidad de la Iglesia a las exigen-
cias de la opcién preferencial por los pobres y revisar lo
que la Iglesia misma viene haciendo para responder
coherentemente a su misién.

Siguiendo las orientaciones del Sinodo extraordinario
de 1985 sabre el vigésimo aniversario de la celebracién
del Concilio Vaticano II, se afirma en el plan que «la op-
cién preferencial por los pobres exige denunciar, de ma-
nera profética, toda forma de pobreza y opresion, y de-
fender y fomentar en todas partes los derechos funda-
mentales de la persona humana. En este sentido, nos re-
cuerda el Concilio que no se dé por caridad lo que se
debe por justicia» (AA n. 8).

La asistencia a «las necesidades inmediatas de los po-
bres es un signo de la presencia real del Reino de Dios entre
los pobres (Mat. 25, 35). Pero ¢no gravita, tal vez, sobre la
practica de la caridad cristiana la sospecha de ser “un mero
asistencialismo y buena voluntad”, que da la impresién de
no afrontar la raiz de los problemas de los pobres?».
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Este planteamiento pasa a la elaboracién del docu-
mento. Expresamente lo indica cuando expone los crite-
rios de actuacién de la Iglesia en la accion caritativa y so-
cial recogiendo la doctrina conciliar al respecto (n. 107).

1. El discurso ético-social

En la descripcion y andlisis del mapamundi de la po-
breza, asi como de sus causas mas hondas (ns. 7, 28-44),
late algo mas que un mero analisis sociolégico. Son da-
tos con rostro humano. «Todo aquel que tenga una acti-
tud humanitaria v solidaria puede descubrir detras de
cada cifra la existencia de seres humanos» (n. 7). Apare-
ce «la densidad humana» de la realidad histérica. Se re-
fleja en los indicadores de la pobreza y sus causas, que
configuran lo que se ha denominado «la cultura de la
insolidaridad y la pobreza», como tendencias que mar-
can nuestro tiempo. Estamos ante «un signo negativo de
los tiempos de nuestra época», en ¢l que el hombre apa-
rece degradado: su dignidad y derechos humanos funda-
mentales han sido violados. La sociedad de los tres ter-
cios, la «dualizacion de la sociedad» (n. 6) y el sistema
neoliberal dominante sin correctivos proyectan su influ-
jo tanto en nuestro entorno como al resto de los paises,
especialmente en el Tercer Mundo. Se abre y se ensan-
cha la brecha entre ricos y pobres, entre el Norte y el
Sur (ns. 5-6).

Pero —como subraya el mismo documento— en el
origen de esta degradacién e inversion de valores esta el
«ggoismo individual» y la falla de «responsabilidad per-
sonal», intransferible e insoslayable. Ninguna reforma
estructural ni ninguna reivindicacion social pueden
prescindir, ni relegar u olvidar, la necesidad de «conver-
tirnos» de nuestras actitudes de egoismo y de inso-
lidaridad (ns. 43-44).
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El analisis que el documento dedica a esta dimen-
sién sociologica de la realidad de la pobreza cobra todo
su sentido y se orienta a poner de relieve el «referente
ético» que entrafia el problema. Asistimos a la «quiebra
del hombre mismo y de su dignidad» (n. 8). La persona
humana se encuentra, en los nuevos rostros de la po-
breza y la marginacion social, atrapada por los «nuevos
yugos serviles» (CA n. 63) de la insolidaridad, fruto del
dominio de la «ética» de las sociedades duales de nues-
tro tiempo. Como consecuencia, se da por bueno y co-
mo algo inevitable la «desigualdad injusta» en el orde-
namiento de la sociedad, en la participacién responsa-
ble en la vida publica y en la distribucién de los bienes
de la tierra, destinados originaria y universalmente por
el Creador para todos los hombres y todos los pueblos
(GS n. 69).

El dinamismo de la ldgica dual y su reflejo en las
personas y en las sociedades penetra el tejido social e
introduce en las relaciones econémicas v sociales un
mundo de estructuras sociales de pecado, que esta en la
base de la misma estructura social dual y son el origen
casi automatico de las injustas desigualdades sociales y
de la degradacién de las personas y de sus derechos
inalienables (SRS n. 36). En nuestra sociedad se escon-
de, en el fondo, un «gran desafio ético». «Lo que esta
en juego —ha enfatizado dramaticamente Juan Pa-
blo IT— es la dignidad de la persona humana, cuya de-
fensa y promociéon nos han sido confiadas por el Crea-
dor, y de las que rigurosa y responsablemente son deu-
dores los hombres y las mujeres de cada coyuntura his-
térica» (SRS n. 47).

En esta perspectiva hay que encuadrar especialmente
el apartado relativo a la injusticia como causa de la po-
breza. Las denuncias sociales que hace el documento son
expresién de tendencias generalizadas, frecuentes y tipi-
cas, que indican la existencia de unos signos negativos de
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los tiempos, alienadores de la dignidad de la persona hu-
mana, que hay que superar.

2. El discurso teoldgico

En la perspectiva de la Historia de la Salvacidn, «los
signos de los tiempos negativos» que han sido detectados
en el anélisis sociolégico y ético contienen una apelacion
e interpelacion liberadora, no sélo ética y social, sino tam-
bién una instancia v demanda de sentido plenificante y li-
beradora integral: ese dinamismo de la Historia (densidad
histérica), encarnado en la realidad de la pobreza de
nuesiro tiempo, apunta, interroga y busca respuestas en
la economia de la salvacion de Dios en Cristo, en el Reino
de Dios y su justicia (Mat. 5, 3-12).

«Los signos de los tiempos», ademas de un sentido éti-
co-social, tienen un significado v alcance teolégicos, por-
gue nada queda al margen de la accién creadora de Dios.
De ahi que no haya nada recalmente existente que no re-
sulte alcanzado por la accién salvadora en Cristo {Col. 1,
15-20) (6).

El proyecto de hombre forjado en el taller de la «cul-
tura de la insolidaridad. v la pobreza» no sélo no coinci-
de, sino que destruye el «proyecto de hombre» disenado

(6) Clr. Revelacion v fe. Teologia fundamental. Lnstituto Internacio-
nal de Teologia a Distancia, pag. 177; Los signos de los tiempos. Ma-
drid, 1988. Muy interesante al respecto: CHENU, M. D., OP: Los signos
de los tiempos. Eni: La Iglesia en el mundo de hov, obra publicada bajo la
direccién de 1.M.J, Congar, OP, y M, Peuchmaurd, OP. Taurus, Madrid,
1970, pags. 253-278. Es inleresante recordar cdmo describe los signos
de los tiempos la Subcomisién del Concilio Vaticano 1T para ¢t Esque-
ma XIII: «Se denominan signos de los tiempos a aquellos fendémenos
que a causa de su gencralizacién y gran frecuencia caracterizan una
época, a través de los cuales se expresan las necesidades y las aspiracio-
nes de la humanidad presente» {CONFER, Revelacion v Fe, o.¢.).
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en el plan de salvacién de Dios sobre el hombre y la his-
toria humana.

La «opcion preferencial por los pobres»

Los «signos de los tiempos» ético-sociales, aun en sus
aspectos negativos, son voces que apelan a una supera-
cién liberadora por el plan salvador de Dios. Ya Santo To-
mas decia en su tiempo que «el error acerca de las criatu-
ras redunda en una falsa doctrina e imagen de Dios»
(Contra los gentiles, libro I, cap. 3). El documento expre-
samente afirma: ;Qué imagen dariamos de Dios si los
cristianos calldramos ante la injusta situacién de tantos
millones de hombres en el mundo? ¢No facilitariamos
asi, como dijo el Concilio, el ateismo de tantos hombres
de buena voluntad que no pueden comprender un Dios
que permite que algunos derrochen mientras otros mue-
ren de hambre? (n. 20).

La respuesta, en el contexto de la Historia de la Salva-
cion, ha de encontrarse en la Iglesia, la cual, «después del
Concilio Vaticano II, se ha hecho mas consciente de su
misién para el servicio de los pobres, los oprimidos y los
marginados. En la opcién preferencial por ellos, que no
debe entenderse como exclusiva, brilla el verdadero espi-
ritu del Evangelio» (Sinodo 85, Relacién final, n. 6).

La poderosa v casi irreversible aspiracién de los pue-
blos a una liberacion constituye uno de los principales
signos de los tiempos, que la Iglesia debe discernir e in-
terpretar a la luz del Evangelio (GS n. 4) (7). La opcidn
preferencial por lo pobres, aspecto fundamental de la Doc-
trina Social de la Iglesia, forma especial de primacia en el
ejercicio de la caridad cristiana, de la cual da testimonio

{7) Congregacién para la Doctrina de la Fe. Algunos aspectos so-
bre la teologia de la liberacidon. PPC, Madrid, 1988, n. 1, 1, pag. 25.
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toda la tradicion de la Iglesia (SRS n. 42), responde cum-
plidamente, como «signo de los tiempos teoldgicos», a las
aspiraciones de auténtica liberacidn del hombre degrada-
do por la insolidaridad, la pobreza y la injusticia.

Alo largo de los nimeros 17 al 28, el documento desa-
rrolla el trasfondo, el sentido y la orientacion del sentido
de esta «opcién».

El cuadro trazado sefiala tres aspectos: su naturaleza,
su verificacion y sus exigencias.

Naturaleza

Los motivos fundamentales de la opcién preferencial
por los pobres en la Iglesia se sintetizan en estos rasgos:

— No es una manera de tranquilizar la conciencia de
los ricos —la Iglesia y los cristianos también, en muchas
ocasiones—, dando de limosna parte de lo que se roba
con la injusticia (n. 17).

— En el Antiguo y Nuevo Testamento, Dios revela
una especial predileccién por los pobres (n. 18).

— Pero «¢dénde esta Dios?», se pregunta el hombre
de todos los tiempos, y de manera particular nuestra ge-
neracién, ante el escenario universal de la pobreza en el
mundo. El «silencio de Dios». ¢Dios ha muerto?

«Aunque Dios no intervenga directarmente, acude dili-
gentemente a través de sus profetas en el Antiguo Testa-
mento. Desde el dia de Pentecostés, todos los discipulos
de Cristo hemos recibido el espiritu profético y somos un
pueblo de profetas que debemos de seguir anunciando el
Evangelio de Jesucristo, su mensaje de salvacién para to-
dos, y de especial predileccién por los pobres, como mani-
festacién de la voluntad de un Dios que es Padre de todos
los hombres y que quiere que compartan los bienes de la
tierra como hermanos de una misma familia» (n. 19).
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— Tras las «huellas de Cristo», que «siendo rico se
hizo pobre, para enriquecernos a nosotros» (2 Cor. 8, 9).
El «Pobre de Yahveh, que no sera el hombre para si, sino
el hombre-para-los-demas, el desposeido, el siervo, el que
sirve su vida y sirve su muerte» (ns. 21-22); el que, movi-
do por el Espiritu Santo, asume la misién de evangelizar
a los pobres, senales privilegiadas del Reino de Dios (ns.
23-24).

— Una «lglesia de los pobres». Como Cristo, «la Igle-
sia de Jesds debe ser aquella que en su constitucién so-
cial, sus costumbres y su organizacion, sus medios de
vida v su ubicacién, estd marcada preferentemente por el
mundo de los pobres» (n. 25).

Verificacion

Si la «opcién por los pobres» es un «signo de los tiem-
pos» en la Iglesia, no es menos cierto que, por su condi-
cién de santa y a la vez pecadora, junto a los «signos po-
sitivos» en servicio a los pobres, aparecen también los
«signos negativos» o «ambiguos».

El documento aduce un «test» para verificar la trans-
parencia u opacidad de los signos de la Iglesia respecto a
su compromiso con los pobres, la tentacion de acumular
riguezas (n. 26). Y hace dos afirmaciones basicas:

— «Cuando individual y comunitariamente la Igle-
sia y los crisitanos vivian con entrafas de misericordia,
preocupados y entregados a los pobres, desprendiéndo-
se de las riquezas propias para remediar la indigencia
ajena, han florecido los santos, los grandes misioneros,
los carismas de toda clase, la alegria espiritual y la cari-
dad, la paz y la esperanza, y el Evangelio era mas y me-
jor anunciado, y generalmente mas creible y mas crei-
do» (n. 27).
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— El testimonio de la Tglesia en unas ocasiones pudo
ser mas claro y elocuente que en otras. «Bien puede de-
cirse que cuando la Iglesia, en sus diferentes estructuras
—parroquias o didcesis, congregaciones y 6rdenes reli-
giosas, jerarquia—, ha acumulado riguezas materiales y
vivido en la abundancia, sobreviene irremediablemente la
decadencia espiritual y se debilita o desaparece el testi-
monio evangélico ante el mundo» (n. 26).

Otro «test» para la verificacion de la «opcién prefe-
rencial» es la respuesia de la Iglesia a través del compro-
miso en la lucha por la justicia y el servicio a los pobres
mediante su «diaconia en favor del mundo». Aunque en-
tra de lleno en el «discurso pastoral» del documento, hay
que incluirlo aqui, no obstante, como termometro de la
conciencia y la fidelidad eclesial a los pobres (cfr. ns. 45-
119).

El documento pone de relieve algunos aspectos de la
labor que realiza la Iglesia en este campo de la evangeli-
zacién (ns. 80-105). Tienen el valor de «signo positivo» en
su conjunto. Tal vez sea la parte en la que no se ha logra-
do todo lo que se pretendia. La razén no es otra que ha-
ber intentado elaborar una especie de «Libro Blanco» de
cuanto hace la Iglesia en este campo, tarea poco menos
que imposible. No obstante, durante los trabajos prepara-
torios se intentd acometer esla empresa que, sin embar-
go, no se llegd a emprender. No deja de ser, a pesar de
ello, una asignatura pendiente. De la misma forma en
que se ha llevado a cabo el estudio sobre Religién vy socie-
dad en la Esparia de los 90 (Fundacion Santa Maria,
1992), por sugerencia de la Conferencia Episcopal, o la
Fundacién FOESSA ha hecho publico recientemente el
V Informe Sociolégico de Espana, ¢por qué no hacer lo
mismo con la labor y el compromiso de la Iglesia en el te-
rreno de la accién caritativa y social y en el de la promo-
cién de la justicia?
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Serfa muy estimulante, tanto para detectar las luces y
las sombras, los «signos positivos y negativos», como
para lo que tendria de desafio para la propia Iglesia a la
hora de avanzar en «la inmersién pastoral solidaria» que
exige la opcién preferencial por los pobres en el umbral
del tercer milenio.

El mismo documento reconoce que no podemos estar
satisfechos. Primero, porque, en ocasiones, nuestra apor-
tacién puede estar lastrada por una actitud en el fondo
descomprometida con los pobres. Después, v sobre todo,
porque la caridad evangélica nunca dice basta (n. 88).

Exigencias

El reto de la «opcién preferencial por los pobres» es
de tal envergadura que «supone una permanente conver-
sién de la Iglesia» (n. 28). La impronta y la carga proféti-
ca de la vida cristiana (cfr. III) forma parte del dinamis-
mo de la opcién (8).

No hay que olvidar, sin embargo, dos tentaciones que
pueden tener la Iglesia y los cristianos a la hora de «<ha-
cer vida» la opcién preferencial (n. 10). En primer lugar,
el «individualismo» (n. 43). Ya la Consulta preparatoria
arrojaba datos inquietantes acerca de la «praxis» de la ac-
cién caritativa y social y de la promocién de la justicia.
«Las instituciones —dice una de sus conclusiones— ma-
nifiestan que, a veces, hay dificultades para actuar y lle-
gar a las causas de los problemas: se trabaja por libre y no
en equipo; hay una tendencia paternalista en el trabajo,
considerando al pobre como objeto de la accién caritati-
va y no como sujeto de la misman» (o.c., p. 40).

(8) Duoug, Felipe: «Comunicacién cristiana de bienes y opcion
preferencial por los pobres en la Sollicitudo rei socialis». Corintios XIII,
4951, 1989, 49.51, pags. 295-324.

g,

indice



263

El documento sale al paso de este «riesgo reduccionis-
ta». El proceso global del compromiso con los pobres tiene
un sujeto global responsable: la comunidad cristiana, sin
merma de las responsabilidades personales, «Somos una
gran familia que comparte penas vy alegrias, necesidades y
posibilidades. No podemos reducirnos a los problemas de
“nuestro campanario”, debe buscarse la solidaridad y la
colaboracion entre todas las didcesis espafiolas» (n. 117).

Pero no es menor el peligro del foso abierto entre las
exigencias de la fe y la vida. El Sinodo sobre los laicos se
hizo eco de este grave problema en la vida de la Iglesia y
de los creyentes (9). Puede contemplarse, v de hecho se
concibe con frecuencia, la opcién por los pobres como
respuesta personal e individual, privada, sin que influya a
la vez su proyeccion y compromiso en la vida real, priva-
da y publica. En relacién con los pobres, se reduciria a
«prestar un alivio», sin preguntarse sobre «sus responsa-
bilidades sociales» (SRS n. 42).

Por ¢llo, y para cerrar el paso a esta tentacidn, hay
que «guardar una profunda unidad de vida. Tanto en la
oracién como en el compromiso, el profetismo vy la litur-
gia, la Sagrada Escritura vy el diario, la Misa de la Iglesia
y la mesa del mundo, la familia y la sociedad, la comuni-
cacién cristiana y el sindicato o el partido politico, son
dimensiones diferentes de su tinica vida de hijo de Dios y
hermano de los hombres» (n. 47).

¢Incoherencia en la légica interna del discurso teoldgico?

La pregunta no es banal. Si se analiza atentamente la
estructura del documento, puede dar la impresién de que
se produce un «salto» y un «corte» en la légica del articu-

lado. En efecto, después de desarrollar el primer capitulo

(9) CHFL. n. 34.
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(«El clamor de los pobres», pags. 35-54), se introduce in-
mediatamente después el tema de la injusticia, como cau-
sa de la pobreza, v la necesidad de impulsar y proveer la
justicia (caps. 2 y 3, pags. 56-88).

Da la impresién de que se produce un corte y se da un
salto il6gico. Me fundo en las siguientes razones:

— El documento se propone abordar el problema de
la pobreza v los desafios que lleva consigo la practica de
la caridad en la vida de la Iglesia. Es el objetivo general y
especifico perseguido en todo el proyecto. Estamos ante
un documento, no sobre la justicia en el mundo, sino so-
bre la caridad en la Iglesia y su proyeccién en el mundo,
siempre en referencia a los problemas de los pobres. Es
evidente que el planteamiento entrana el problema de
justicia, de manera ineludible v fundamental. Pero no es
el objetivo especifico y directo.

— En el capitulo 1, la clave para dar respuesta cristia-
na a los problemas de los pobres, es la «opcién preferen-
cial por los pobres». Ahora bien, la raiz en que se funda y
de donde se deriva frontalmente dicha opcién es el «amor
misericordioso de Dios», que, por otra parte, es la fuente
mas profunda de la justicia (cfr. Dives in misericordia,
n. 14). La liberacion cristiana del pobre y marginado bro-
ta, pues, de la radicalidad del amor de Dios en Cristo.
Este amor es el que hace que en los planteamientos y en-
foques de todos los problemas humanos, y en concreto de
los pobres, la primacia la tenga la caridad, aplicada a cada
campo de la vida humana. Ahora bien, este amor libera-
dor, para su verificacién historica y existencial, exige la
eliminacién de la injusticia y la promocién de la misma,
a fin de que el hombre pobre recobre su dignidad y liber-
tad humana vy cristiana. Si asi no fuese, la «caridad cris-
tiana» seria inoperante, tal vez, vacia.

— Pudiera parecer, por tanto, que ¢l documento estu-
viese coherentemente articulado en esta misma linea. No

g,

indice



265

obstante, la duda permanece y, de hecho, en el seno de la
comision de expertos fue debatido el tema. Porque, al po-
ner el acento, en los capitulos 2 y 3, en la «justicia», y en
los capitulos 4 y 5, en la «accion caritativa y social», pare-
ce que se da a la justicia el valor de fuente radical en la so-
lucién del problema y al amor (diaconia de la caridad) el
de funcion supletoria. No afirmo que sea asi en el conjunto
global del documento, pero en el proceso légico v su arti-
culacion se da pie a ello. ¢(No se hubiese evitado este riesgo
y ambigiiedad, si inmediatamente después del apartado
sobre la opcién preferencial por los pobres se hubiese in-
troducido el tema del capitulo 4 sobre la naturaleza de la
accién caritativa y social (diaconia de la caridad, aplicada
a los pobres y marginados)? Seria el lugar adecuado para
exponer la naturaleza y propiedades de la «prictica de la
caridad cristiana integral», una de las cuales es la exigen-
cia de justicia, inseparable de la auténtica caridad.

Estas observaciones a la logica interna del articulado
del documento no son meramente tedricas. Tienen reper-
cusiones en la praxis de la pastoral de la caridad. El mis-
mo documento hace alusion a ello cuando advierte sobre
los peligros de practicar un modelo de caridad cristiana
«con un talante evasionista, falsamente espiritualista y
alienante, sin incidencia ni implicacion en los problemas
de fondo gue afectan a los necesitados» (n. 113},

En el punto 3 del apartado IV de este trabajo, se anu-
dan coherentemente estos dos polos: AMOR (CARIDAD)-
JUSTICIA, siguiendo el hilo conductor marcado por el
Magisterio y que Juan Pablo IT sintetiza en este proceso:
El AMOR se concreta en la promocion de la JUSTICIA.

En las propuestas para la accidn pastoral se subraya,
como una de sus «originalidades», una nueva imagen de
la caridad, precisamente porque se acentta su estrecha e
ineludible relacién con la justicia. Sin duda, la coheren-
cia hubiese sido mayor, de haber insertado «la légica de
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la primacia de la caridad» en el documento, del cual ema-
nan las propuestas.

3. El discurso pastoral

Los signos de los tiempos llevan consigo situar a la
Iglesia ante una decisién. Son un Kairés que entrafia y
exige la realizacién y aplicacién al hombre de «las fuer-
zas de salvacién» (Luc. 1, 69).

La «opcién preferencial» es el molde para su ejecu-
cién y puesta en prictica. Es una dimensién fundamental
de la evangelizacién y requiere que se traduzca en com-
promisos y cauces operativos, en acciones pastorales lle-
vadas a cabo por la Iglesia y los cristianos.

El documento indica las claves pastorales de las cuales
brota y se desarrolla existencialmente en la historia con-
creta de los hombres la comunion e inmersion solidaria y
liberadora —el encuentro y cercania— con todos los hom-
bres, preferentemente con los pobres y marginados.

Senala dos fundamentales: la lucha por la justicia y el
servicio a los pobres, mediante la diaconia de la caridad.

Bien pudiera decirse que, aunque distintas, confluyen
en una misma y Unica clave: la primacia de la caridad en
toda accién evangelizadora y pastoral (1 Cor. 13).

En este esfuerzo de sintesis en la fuerza salvifica del
amor de Dios en Cristo para la salvacion del hombre,
cuya expresién como la ley fundamental es el manda-
miento nuevo, Pablo VI y Juan Pablo II han acufiado fér-
mulas muy densas y fecundas.

«Entre evangelizacién y promocién humana existen
vinculos de orden eminentemente evangélicos como es el
de la caridad; en efecto, ¢cémo proclamar el manda-
miento nuevo sin promover, mediante la justicia y la paz,
el verdadero, el auténtico desarrollo del hombre? No es
posible aceptar que la obra de evangelizacién pueda y

g,

indice



267

deba olvidar las cuestiones extremadamente graves, tan
agitadas hoy en dia, que atafien a la justicia, a la libera-
cién, al desarrollo v a la paz en el mundo. Si esto ocu-
rriera, serfa ignorar la doctrina del evangelio sobre el
amor hacia el préjimo que sufre o padece necesidad»
(EN n. 31).

Y Juan Pablo II sintetiza con precisién que «el amor
por el hombre y, en primer lugar, por el pobre, en el que
la Iglesia ve a Cristo, se concreta en la promocion de la
justicia» (CA n. 58).

— La Iglesia y los cristianos, comprometidos en la lucha
por la justicia (ns. 45-47)

La lucha por la justicia gira en torno a tres ideas cla-
ves:

— Es una opcion preferencial en favor de los pobres
y los oprimidos (n. 45).

— La Doctrina Social de la Iglesia, que pertenece a la
misién evangelizadora en el campo social, es parte del
ministerio profético de la Iglesia y exige «un compromiso
por la justicia» en el marco de la dignidad v promocion
de la persona humana (n. 46).

— Los valores permanentes de la lucha por la justicia
se fundan en la dignidad de la persona humana, creada a
imagen y semejanza de Dios. El hombre es el sefior y el
centro de toda la creacion, de donde se derivan los dere-
chos de la persona humana (n. 56).

Todo este bloque de lucha y compromiso por la justi-
cia es rico en sugerencias concretas para la accién pasto-
ral de la Iglesia en este campo. Su estudio reposado sera,
sin duda, fermento de iniciativas aplicadas a la realidad
concreta de cada comunidad humana v cristiana a todos
los niveles.
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Puede ser util en este pliego aludir al sentido y efica-
cia de la denuncia profética (ns. 51-54)

Se dice que no hay profetas en la Iglesia. ¢No ser4, tal
vez, que, en un clima en que la comunién eclesial sufre
una fractura, cada grupo, enclaustrado en su pequefio
mundo, considera que la tinica manera de ejercer el espi-
ritu profético es el suyo?

El documento dibuja muy bien la identidad de la de-
nuncia profética, en coherencia con la doctrina conciliar.

En primer lugar, los cristianos, cada uno segin su
propia vocacion, su condicién y sus circunstancias, de-
ben estar interesados y preocupados por la injusticia que
produce tanta pobreza y miseria entre los hombres, y ha-
cer todo lo que puedan para que haya justicia en el mun-
do (n, 50).

En todos los campos de la vida humana vy de la socie-
dad, salvo en el pecado, hay que estar presentes para lu-
char contra la injusticia y promover la justicia: sindica-
tos, partidos politicos, asociaciones de vecinos, ONG, ma-
nifestaciones publicas, mitines, encuentros, etc. Se deba-
te el futuro del hombre vy el de una sociedad justa y
solidaria.

La vida del cristiano exige, en si misma, la denuncia
profética. Desde el bautismo, somos todos un pueblo de
profetas.

Tiene como finalidad defender al inocente y convertir
al culpable.

La denuncia social profética supone el anuncio de la
salvacién, que le da sentido y esperanza.

No podemos «jugar a profetas» quedadndonos con la
conciencia tranquila y la autocomplacencia de mantener
la imagen de defensores de los pobres (n. 52).

Es prioritario denunciar, anunciando con la esperanza
de que es posible, con la gracia de Dios, el cambio que
necesita la liberacién econémica y social de las personas
y de los pueblos oprimidos por la pobreza, colaborando
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con ellos, estimulando su propia creatividad e iniciativa,
sin dejarles caer en la pasividad o el victimismo.

El profetismo cristiano debe ser partidario, pero no par-
tidista; popular, pero no demagogo, animoso, pero no vo-
luntarista; sencillo v evangélico, pero no ingenuo ni sim-
plista (n. 53).

La voz profética de los cristianos se proyecta en cl
mundo como esperanza vy utopia, modelo de futuro y pro-
yecto de un mundo mejor, programa de trabajo y camino
hacia una sociedad mas justa, mas solidaria y mas huma-
na.

Contra todos los fracasos y superando las fatigas, si-
glo tras siglo y generacion tras generacion, la voz de los
cristianos debe seguir resonando para denunciar las som-
bras y anunciar las luces.

Gracias a tantos suspiros de deseo de uno y otro lado
pudo caer, como las murallas de Jerico, el muro que divi-
dia el Este del Oeste.

En este marco, también hoy el espiritu profético estd
vivo en el seno de la Iglesia. Como signos especiales de
este profetismo destaca el énfasis que el documen-
to pone en varias iniciativas prioritarias en la hora pre-
senle.

Ante todo, trabajar responsablemente en favor de la
justicia. Una sociedad democratica es mas digna del ser
humano que una sociedad autoritaria, pero no dispensa
del esluerzo de la disciplina v la laboriosidad. Es un aviso
«para espafioles».

El mundo es una aldea planelaria. Ante la planetiza-
cion de la economia v la macrocconomia que conlleva,
¢No es necesaria una macroética en la que, basandose en
los principios inmutables v permanentes de la moral cris-
tiana, se reformulasen para adaptarlos a las nuevas cir-
cunstancias de la época? ¢No lo exigen asi las condicio-
nes v condicionamientos de la economia internacional,
cuando las empresas multinacionales, los consorcios fi-
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nancieros y los bancos internacionales extienden sus re-
des de influencia por todo el mundo?

¢Y por qué no promover un foro internacional de
cardcter representativo, que actuase a modo de una
ONU de la economia mundial para resolver los conflic-
tos y guerras econémicas con espiritu de justicia y soli-
daridad con todos y para todos, no sélo para los «gran-
des»?

— La Iglesia al servicio de los pobres: La diaconia
de la caridad (ns. 80-87, 106-119)

La segunda gran articulacion pastoral para realizar la
opcion preferencial por los pobres es la diaconia de la ca-
ridad.

Tal vez lo mas original de este jugoso apartado sea el
nuevo rostro de la accién caritativa y social de la Iglesia
en un documento oficial. La introduccion al documento
de propuestas operativas destaca este mismo aspecto, re-
flejado en el impulso eclesial y sus cauces concretos ope-
rativos: «Es importante subrayar la estrecha relacién que
este texto establece entre la justicia y el amor, como base
de la actuacién de la Iglesia, de las comunidades cristia-
nas y de los mismos cristianos, en la lucha contra la po-
breza. «Ahi ha de verse una de las claves mds clarificado-
Yas para su COmprension».

«La caridad cristiana exige a la Iglesia comprome-
terse en la lucha por la justicia» (n. 80, Introduccién),
afirma rotundamente el documento La Iglesia y los po-
bres. Y, a propésito de la necesidad de que los cristianos
den testimonio de que sus comportamientos éticos son
conformes con las exigencias de la justicia, afade,
«mM&s que una caricatura, seria un sarcasmo y un ver-
dadero escandalo que los bautizados, que estamos lla-
mados a superar la justicia humana mediante la cari-
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dad cristiana, no solamente no obriaramos en caridad,
sino ni siquiera guardasemos el minimo de la justicia»
(n. 48).

No se trata Ginicamente de establecer una relacién ne-
cesaria entre la caridad y la justicia como dos aspectos
fundamentales de la conducta cristiana. Se quiere acen-
tuar como en el dinamismo de la caridad va inherente la
exigencia de la justicia y, simultaneamente, cémo el dina-
mismo de la justicia exige caridad para alcanzar su pleno
y definitivo sentido. El impulso de la caridad cristiana es
creador de justicia. Hermosamente, Juan Pablo 1I ha for-
mulado esta dindmica mutua de la caridad y la justicia,
en la enciclica Dives in misericordia: «La auténtica miseri-
cordia es, por decirlo asi, la fuente mds profunda de la jus-
ticia» (n. 14).

Las consecuencias de estos planieamientos son de
gran alcance, no sélo para la adecuada comprension de la
identidad de la accién caritativa y social, sino especial-
mente para la orientacion de las acciones promovidas por
la pastoral de la caridad.

Los riesgos de reduccionismo en la practica de la
caridad cristiana son ¢videntes, Los sefiala el documen-
to en los nimeros 112 y 113: «La accién caritativa vy so-
cial ha sufrido en los ultimos tiempos diversas tenden-
cias y tentaciones que la ponen en peligro de po-
larizarse, deformando asi la imagen de la verdadera ca-
ridad eclesial» (n. 112). Por todo ello, a la vez que
establece en sus rasgos esenciales la imagen de la cari-
dad cristiana, pone de relieve que «la accién caritativa
y social tiene también una dimension de lucha por la
justicia, sin olvidar la promocién social y la asistencia
personal». Se cortan de raiz en la accién caritativa y so-
cial «actitudes y actuaciones de talante evasionista, fal-
samente espiritualista y alienante, sin incidencia ni im-
plicacién en los problemas de fondo, que afectan a los
necesitados» (n. 113).
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Accidn caritativa y social integral

La caridad cristiana es un servicio al hombre entero:
la verdadera caridad eclesial es mds bien integradora que
sectaria, interesada por el hombre en su integridad y por
su completo bien corporal y espiritual, material y cultu-
ral, individual y social, frente a una situacién de necesi-
dad urgente como la promocién social y la lucha por la
reforma o el cambio de las estructuras injustas (n. 112).

Es esencial a la accion caritativa y social su dimen-
sion catdlica y universal: «No podemos reducirnos a los
problemas de “nuestro campanario”» (n. 117). De manera
especial, ha de ser preocupacién constante la deplorable
situacién del Tercer Mundo, donde esta la mayoria de los
pobres de la tierra y donde se dan las mayores necesi-
dades, injusticias y opresiones.

También ha de ser «ecuménica», colaborando con los
cristianos de otras confesiones, con los creyentes de otras
religiones y con todos los hombres y mujeres de buena
voluntad (n. 118).

Como parte fundamental de la accién evangelizadora
y pastoral, la accién caritativa y social ha de estar bien
integrada y cohesionada en la pastoral del conjunto de
las di6eesis (n. 111). La Consulta a las diécesis y, en gene-
ral, a unos 6.000 miembros de instituciones consagradas
al servicio de los pobres en la Iglesia detect6é que atn es
insuficiente el grado de insercién de la pastoral de la ca-
ridad en el dinamismo compartido de las Iglesias locales.
¢Como se explica este fenémeno en relaciéon con una di-
mension de la evangelizacién «que obra de una manera
cuasi sacramental en cuanto parte integrante de la accién
pastoral de la Igiesia»? (n. 110).

El caracter de «diaconia» de la accién caritativa y so-
cial no se cifie inicamente al Ambito eclesial. Es simulta-
neamente «diaconia eclesial y social». Por lo mismo, debe
estar integrada, no absorbida, de manera visible y signifi-
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cativa en la sociedad (n. 116). A este respecto, el docu-
menio denuncia la insuficiente colaboracion de las
Administraciones central y autonémicas, las cuales, si-
guiendo el principio de subsidiariedad, deberian dar el
protagonismo que les corresponde a todas las iniciativas
sociales, ya sean religiosas o simplemente humanitarias.

El voluntariado

«La gratuidad» es el brillo y el esplendor de la accion ca-
ritativa y social. Es la energia que mueve todo su dinamis-
mo. Y se encarna de manera especial en el voluntariado.

Son portadores de una cultura de la gratuidad v de la
solidaridad en medio de nuestra sociedad competitiva,
interesada y pragmatica, hedonista, insolidaria e indivi-
dualista (n. 83).

El voluntariado social cristiano, con su capacidad de
analisis para descubrir las situaciones de insolidaridad y
de injusticia, y con su compromiso y entusiasmo en favor
de los mas desfavorecidos, es una gran fuerza que mueve
y conmueve a diversas personas, grupos e instituciones
sociales, economicas v politicas para que trabajen en [a-
vor de los pobres, abriendo asi nuevos cauces a la justicia
social y a la caridad asistencial (n. 86).

Samaritanos anoninmos

Junto a la extensa fila de samaritanos anonimos, que
en silencio v discretamente tienden la mano al pobre,
aunque no de una manera organizada, pero siempre en
su condicion de hijos de Dios y miembros de la Iglesia, el
testimonio del voluntariado cristiano constituye un nue-
vo ejército de voluntarios por la paz, por la justicia y por
la caridad politica y social.
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Por la labor que llevan a cabo, la Iglesia no sélo reco-
noce su entrega, sino que les da las gracias por el testimo-
nio cristiano que estan dando a la sociedad, animandoles,
al mismo tiempo, a proseguir con todo entusiasmo y con
toda lucidez su admirable servicio {n. 86).

Vv

EL DOCUMENTO «LA IGLESIA Y LOS POBRES»
Y LAS «<PROPUESTAS OPERATIVAS
PARA LA ACCION PASTORAL»

El documento de «Propuestas operativas para la ac-
cién pastoral», cuyo texto de presentacién se publicé en
el anterior nimero de CARITAS, forma una unidad con
La Iglesia y los pobres.

Ambos documentos son fruto de un proyecto comdn.
Se diferencian en cuanto a la autoria. Mientras que las
«Propuestas» las ha hecho suyas la Plenaria de la
Conferencia Episcopal, La Iglesia v los pobres responde a
la firma de la Comisién Episcopal de Pastoral Social.

La edicién oficial de estos documentos ha sido reali-
zada por la Conferencia Episcopal, dentro de la coleccion
«Documentos de las Asambleas Plenarias del Episcopado
Espariol», con el niimero 17 (10). La publicacién incluye
una presentacioén del presidente de la Conferencia Epis-
copal, monsefnor Elias Yanes, arzobispo de Zaragoza,
quien, en cuanto al sentido y relacién de ambos do-
cumentos, expresa su confianza en que las «Propuestas»
y el correspondiente comentario de la Comisién Episco-

(10) La Iglesia v los pobres. «Propuestas operativas para la accion
pastoral» aprobadas por la LX Asamblea Plenarta de la Conferencia
Episcopal Espaniola. La Iglesia y los pobres, documento de la Comisién
Episcopal de Pastoral Social. EDICA, Madrid, 1994.
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pal de Pastoral Social «sirvan de aliento y orientaciéon a
cuantos trabajan en esta importante parcela de la vida de
la Iglesia».

Por su rango oficial, ése es el nexo entre los dos docu-
mentos. De hecho, v tal como salieron del taller del Plan
Pastoral de la Conferencia, La Iglesia v los pobres es la
fuente de la cual emanan las «Propuestas para la accién
pastoral»,

Destinatarios:
las comunidades cristianas

Ya hemos puesto de relieve c6mo tanto en uno como
en otro documento se da un avance en la evolucién de
la identidad e imagen de la accién caritativa y social en
el Magisterio oficial. Las relaciones entre caridad y jus-
ticia quedan mas nitidas y se zanja la duda acerca de si
la accién caritativa y social incluye la exigencia de la
promocion de la justicia. Otra cosa es si esa exigencia
es exclusiva de la accién caritativa y social y de las ins-
tituciones que la encarnan (por ejemplo: Caritas). Es
obvio que la accion evangelizadora y pastoral, de la
cual la promocion de la justicia es parte fundamental,
realiza esa funcién profética a través de la diaconia glo-
bal de la Iglesia y a través de las maltiples y variadas
formas que el espiritu ha suscitado y suscita en la Igle-
sia (LG n. 12).

En la presentacion de La fglesia y los pobres, realiza-
da por el presidente de la Comisién Episcopal de Pasto-
ral Social, monsefior José Maria Guix, obispo de Vig, a la
vez que se encuadra el documento en el contexto global
del proyecto pastoral de la Conferencia, se indican sus
destinatarios. Son, en primer lugar, las Iglesias particula-
res y sus comunidades. «Si gueremos alcanzar una reno-
vacién ——-se dice— y promover un nuevo impulso a la
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pastoral de la caridad en la Iglesia, ello sera posible en la
medida en que se impliquen y comprometan en la conse-
cucién de este objetivo las mismas comunidades cristia-
nas». La introduccién a las «Propuestas» prosigue en la
misma linea. «La dimensién evangelizadora de la pasto-
ral de la caridad ha de tener necesariamente una referen-
cia a la Iglesia, ya que es ella el sujeto al que el Sefior
confié la misién evangelizadora. No basta con afirmar
que es en la Iglesia donde se realiza —en diversas for-
mas— la pastoral de la caridad. Hay que llegar a descu-
brir que es la misma Iglesia la que la realiza, en la plura-
lidad de sus sujetos individuales, colectivos e institucio-
nales».

Sin perjuicio del reconocimiento de la responsabili-
dad personal, los documentos episcopales resaltan la ne-
cesidad de descubrir y asumir en todas las manifesta-
ciones cristianas de la animacién de la pastoral de la cari-
dad v la promocién de la justicia el caracter de sujeto glo-
bal de la Iglesia misma. Y, en ese movimiento, resaltar
asimismo su dimensién comunitaria y social.

Por eso se hace una llamada a las Iglesias particulares
y a sus comunidades para que sean el «motor animador»
de una renovacion de la accion caritativa y social de la
promocion de la justicia.

A este fin hay que impulsar la animacién de «comuni-
dades cristianas maduras», en las que cada cristiano, per-
sonal y comunitariamente, crezca en la madurez de la fe
y dé nuevo vigor a la comunion y solidaridad interna de
las comunidades cristianas para que sean fermento trans-
formador que ayude a rehacer el tejido social.

La meta de la Nueva Evangelizacién sitGa a la Iglesia
ante un objetivo pastoral prioritario: edificar comunida-
des cristianas maduras y ayudar a los cristianos a crecer
en una fe adulta, es decir, cristianos y comunidades que
sepan ser en el mundo testigos de la verdad trascendente
de la vida nueva en Cristo.
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Hay que forjar creyentes v comunidades adultas que
planten las raices de su existencia en el encuentro y la ad-
hesién a Jesucristo y, con El, a la entrega de los her-
manos.

La vida humana ha de ser un compromiso total, perso-
nal, comunitario y social, como exigencia del seguimiento
de Cristo para todo cristiano,

La madurez en la fe hace de la existencia cristiana
una encarnacion germinal del Reino de Dios, destinada,
como el grano de mostlaza, a convertirse en un gran ar-
bol. Sus frutos son un modelo de comunidades cristia-
nas, capaces de superar toda fractura dec la fe v la vida,
comprometidas en el servicio de la caridad y la justicia,
implicadas en la edificacién del tejido de las comunida-
des eclesiales y apasionadas por la organizacién de la es-
peranza en la realidad politica y social de nuestra época,
esforzandose por responder al «desafio ético» que nos
toca afrontar, v por rehacer el tejido social en colabora-
cién con cuantos trabajan justamente en favor del hom-
bre.

Constructores del Reivo de Dios

En esias comunidades evangelizadas v cvangelizado-
ras, renovadas v renovadoras, que consideran la Doctrina
Social de la Iglesia como instrumento fundamental de la
evangelizacién, nacen, crecen y sc desarrollan hombres
nuevos solidarios que ofrecen a la sociedad ¢l testimonio
de una vida fundada en el compromiso total con los de-
mas, como expresion perfecta del amor que viene de
Dios, y actian como generadores de vida solidaria y pro-
motores de un desarrollo verdaderamente humano.

Mediante la conversion del corazén v la formacién de
las conciencias, conducen a los hombres a reconocer la
dignidad de la persona humana, disponen a la solidari-

g,

indice



278

dad y al compromiso, al servicio a los hermanos, e inser-
tan al hombre en el proyecto de Dios, que es la construc-
cién del Reino de justicia y de paz, de amor, verdad y li-
bertad auténtica, ya, aungue todavia no, en esta vida.

Iconos de una Iglesia samaritana

Hombres solidarios que, siguiendo las huellas de Cris-
to, Buen Samaritano, asumen como proyecto y estilo de
vida la opcion preferencial por los pobres en sus dimensio-
nes personales y sociales, como signo de verificacion del
seguimiento de Cristo y de fidelidad a la Iglesia en su
condicién de «Iglesia de los pobres».

Mensajeros de una Iglesia profética

Son «hombres nuevos solidarios», animados por el
Espiritu del Sefor, que se empefian en la promocién de
un compromiso profético en el seno de las comunidades
cristianas y en la sociedad, anunciando y denunciando la
violacién de la dignidad de la persona humana y las es-
tructuras sociales de pecado. Hoy recuerdan a la Iglesia y
a la sociedad cémo atin siguen siendo vilidas aquellas pa-
labras de Pio XI en el 40 aniversario de la Rerum nova-
rum: «Es verdaderamente lamentable que haya habido y
siga habiendo todavia quienes, confesandose catdlicos,
apenas si se acuerdan de esa sublime ley de justicia y ca-
ridad, en virtud de la cual estamos obligados no sélo a
dar a cada uno lo suyo, sino también a socorrer a nues-
tros hermanos necesitados como si fuera el mismo Cristo
Nuestro Sefior y, lo que es atin mas grave, no temen opri-
mir a los trabajadores por espiritu de lucro. No faltan
quienes incluso abusan de la religiosidad misma y tratan
de encubrir con el nombre de ella sus injustas exacciones
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para defenderse de las justas reclamaciones de los obre-
ros» (11).

VI
«LA IGLESIA Y LOS POBRES» Y CARITAS

Uno de los frutos inmediatos del documento ha sido,
sin duda, el reconocimiento explicito y directo por parte
de la Conferencia Episcopal de la condicion de Caritas
como organismo oficial de la Iglesia para la accion caritati-
va v social.

El pronunciamiento episcopal no hace mas que re-
frendar el caracter propio de Caritas como organismo ofi-
cial propio de las Iglesias particulares y de la Conferencia
Episcopal misma. Y supone un reconocimiento de la la-
bor realizada por esta Institucién a lo largo de su histo-
ria.

Pero seria minimizar el papel de Caritas en la Iglesia
si solamente se redujera a este reconocimiento.

En las «Propuestas operativas» se lanza un reto a Ca-
ritas para su renovacion e implantacién cada vez mas s6-
lida y eficiente en las comunidades cristianas.

No hay que olvidar que uno de los objetivos de las
«Propuestas» es la intensificacion de la formacién de los
agentes de la pastoral de la caridad y la promocion de la
justicia. En este cormpromiso, Caritas debe impulsar la
formacién de su voluntariado, a la luz de las orientacio-
nes de este documento, y contribuir a que se haga lo mis-
mo en toda la Iglesia.

En sus planes de formacién, tanto a nivel de la Con-
federacion como regional y diocesano, hay que incluir

(11)  Quadragesimo anno, n. 125.
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la rica doctrina y los mensajes interpeladores del docu-
mento.

Seria lamentable que La Iglesia y los pobres corriese la
suerte de otros documentos episcopales que, siendo de
alta calidad y actualidad, parece que han quedado bien
colocados en los anaqueles de nuestras bibliotecas (12).

(12) Cir. Articulo de mons. Echarren, en Revista CARITAS, n.” 338
(marzo, 1994).
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LECTURA ETICA DEL DOCUMENTO.
CAUSAS DE LA POBREZA

JOSE M.* [BANEZ BURGOS

El gozne sobre el que gira el documento de reflexién
de la Comisién Episcopal de Pastoral Social, titulado La
Iglesia y los pobres, es a nuestro enlender el siguiente: el
mundo de los pobres interpela a la credibilidad y al senti-
do profético de la Iglesia. En su inspiraciéon hay dos con-
vicciones profundas e intimamente relacionadas: Dios es
amor misericordioso, gratuito, y todos los seres humanos
gozan de una dignidad inviolable por ser imagen del Crea-
dor. Inspirada en esas dos convicciones o claves, la comu-
nidad cristiana —y los creyentes en ella— sera expresion
de Jesucristo en la medida en que responda de manera so-
cioldgicamente significativa y evangélicamente profética a
la situacién de pobreza y de exclusion social injustamente
impuestas a los pobres e injustamente padecidas por ellos.
Para conseguirlo, ambos —comunidad cristiana y cristia-
nos— tendran que hacer anteriormente una lectura, tanto
técnica 0 econdémica como ético-moral, de la pobreza.

I
LA REALIDAD DE LA POBREZA

La realidad de la pobreza y, en consecuencia, el mun-
do de los pobres, tiene dos momentos claves v diferencia-
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dos: el «fenomenolégico» y el «causal». Es preciso cono-
cer de manera experiencial y técnica ambos niveles, para
poder actuar eficazmente, ya que no es posible estar con
los pobres si, al mismo tiempo, no se lucha contra su po-
breza y las causas que la provocan.

El documento se sittia en esta linea de pensamiento.
Por eso, después de haber aclarado anteriormente la
complejidad v la relatividad de la pobreza, descrito el he-
cho de la misma y haberse referido, tanto a los nuevos
pobres como a la dualizacién de la sociedad (1), decla-
ra: «Un enfrentamiento licido y eficaz contra la pobreza
exige indagar cuales son las causas y los mecanismos que
la originan y de alguna manera la consolidan, hasta llegar
a darle una permanencia histérica que parecen convertir-
la en una necesidad automatica y fatal, contra la que se-
ria inatil luchar» (2).

I
LAS RELACIONES ENTRE ECONOMIA Y ETICA

Dado que el contenido de este articulo es ético, me pa-
rece necesario comenzar por un problema muy impor-
tante: las relaciones entre economia y ética,

El documento sostiene (3), como lo ha hecho siempre
la Iglesia (4), que entre economia y ética existen unas

(1) Comision Episcopal DE PASTORAL SociaL: La iglesia y los pobres,
EDICE, Madrid 1994, nims. 2-6, pags. 37-41. En adelante citaremos el
documento con las siglas IP,

(2) IP,p.56.

(3) IP, nums. 34, 35, 36 b, pdgs. 61-62.

(4) Clr. M. VipaL: Moral de actitudes, II1. Moral Social, PS, Ma-
drid 1991°, pags, 342-363; 1d.. Diccionario de ética teoldgica, Verbo Di-
vino, Estella 1991, pags. 181-186; J. 1. CALLEJA: Un cristianismo con
memoria social, San Pablo, Madrid 1994, pags. 141-146; R. ALBERDL:
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relaciones. Sin embargo, son todavia muchos los eco-
nomistas que, con el pretexto de la economia como
«ciencia», consideran improcedente cualquier intromi-
sidn externa y, sobre todo, de la ética y de [a teologia.

Subyace en esta concepcidn «separatista» el mito de
la «ciencia pura» que, aplicado a la economia, postula
que ésta sea regida en su funcionamiento por leyes ente-
ramente propias, tan rigidas e inalterables como las del
mundo fisico, y que contra ellas no tienen nada que decir
ni que hacer las buenas intenciones de empefiarse en lle-
var criterios humanos y finalidades espirituales al mundo
econémico.

L.a concepcién mas claramente liberal, inspirada en el
pensamiento de sus grandes clasicos, insiste en la auto-
nomia absoluta de la ciencia econémica. La racionalidad
econdmica trabaja exclusivamente con variables econd-
micas, sustraida a cualquier cédigo de valores proceden-
tes de cualquier instancia externa. La economfia tiene,
pues, sus leyes «naturales» y debe regirse, en consecuen-
cia, por los mecanismos propios del mercado libre (5},
unicos capaces de informar razonablemente, v de forma
automatica y eficaz, la actividad econdémica. El mercado

Una economia digna del hombre: Moralia 2 (1980), pags. 405-419; J. P.
WocamaN: Los problemas econdmicos como problemas éticos: Conci-
lium 16 (1980), pags. 539-550; 1. CamacHo: Etica, economia y politica,
Fundacién Santa Maria, Madrid 1994, pags. 13-34.

(5) «En las economias de mercade no es posible, en la actuali-
dad, escoger entre varias politicas de ajuste, porque sélo hay una (...).
El denominador comtin de las medidas de reforma debe ser flexibili-
zar la economia, es decir, restituir al mercado su funcién central de
asignador de recursos», E. FUENTES QUINTANA y J. REQUEDO: La larga
marcha hacia una politica inevitable: Papeles de Economia Esparfiola
21 {(1989), pags. 36-37. Cir F. Fukuvama: El fin de la historia y el iltimo
hombre, Planeta, Barcelona 1992; E. DE DIEGO: La ofensiva neoliberal,
Drac, Barcelona 1989, Un analisis critico de las ideas expuestas por es-
tos dos fltimos autores puede verse en J. MARTINEZ CORTES: Religidn v
economia, Fundacién Santa Marfa, Madrid 1994.
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libre y competitivo, en el que cada sujeto econémico bus-
ca individualmente su propio beneficio, garantiza el éxito
de la actividad economica para todos, puesto que una
«mano invisible» es capaz de convertir la busqueda de
ventajas propias en el mayor beneficio social (6).

La Iglesia, en cambio, ha sostenido siempre que la
economia es tan sélo una ciencia de los medios; su com-
petencia se limita a precisar, en una situacién concreta,
qué medidas actuardn como impedimento y cuéles como
estimulo para alcanzar un fin determinado —el creci-
miento econdmico, en este caso—. Pero la economia no
estd en condiciones de decidir si debemos perseguir ese
fin y si debemos perseguirlo a cualquier precio. Eso debe
decidirlo la ética. La ciencia econémica se mueve en el
orden de los medios, mientras que la ética tiene la misién
de proponer fines.

Y las cosas son asi porque la racionalidad econémica
es instrumental y, por serlo, tiene que orientarse a la
consecucidn de fines positivos para los seres humanos a
cuyo servicio estd. Hay, pues, una racionalidad de los fi-
nes que puede cuestionar la racionalidad de mecanismos
econdémicos perfectamente coherentes a nivel de medios;
un cuestionamiento necesario, pero que no se puede rea-
Ezar desde el interior de esos mecanismos. sino desde los

nes.

(6) «Es cierto que, por lo general, nadie se propone fomentar el
interés publico, ni sabe hasta qué punto lo esta fomentando. Al prefe-
rir dar apoyo a la industria del pais mds bien que a la extranjera, se
propone tnicamente buscar su propia seguridad; y, encaminando esa
actividad de manera que sus productos puedan ser de mayor valor,
busca tinicamente su propia ganancia, y, en €sle como en otros mu-
chos casos, una manoc invisible le lleva a fomentar una finalidad que
no entraba en sus propésitos. Buscando su propio interés, fomenta
frecuentemente el de la sociedad con mayor eficacia que cuando se lo
propone realmente», A, SMITH: La rigueza de las naciones, Aguilar, Ma-
drid 1961, pag. 395.
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Asf pues, no hay economia o racionalidad econémica
«pura» ajena al mundo de los valores (7). Con bastante
frecuencia la ciencia econémica ha rechazado como im-
posibles las reivindicaciones éticas que eran simplemente
no deseadas. No se puede, en consecuencia, excluir la po-
sibilidad de lugares de encuentro entre la economia vy el
mundo de la fe con todas sus implicaciones éticas.

En estas relaciones entre economia y ética adquieren
su verdadero alcance las alirmaciones de la Comisién
Episcopal de Pastoral Social: «La logica econémica del
sistema capitalista no puede ser ni la tinica ni la dltima
referencia que debe inspirar el tfuncionamiento econémi-
co, sino que debe someterse a las exigencias de una justi-
cia social que esté al servicio del hombre y sus derechos
fundamentales (...). Un modelo liberal de economia, sin
los debidos correctivos sociales que evitan las injusticias,
no puede ser aprobado éticamente hablando» (8).

111
ANALISIS CAUSAL DE LA POBREZA

Para conocer el mundo de los pobres v penetrar en él,
no es suficiente referirse a los indices numéricos v a las

(7)  Cfr. K. Couk, I. Camiron y Ch. Ebwarps: ¢Por qué discrepan
los economistas?, IEPALA, Madrid 1990. En ¢l prélogo escriben: «Este
libro es un gjemplo de cdmo se conectan Conocimiento e Interés en el
campo de la ciencia: no existe ningiin enfoque cicntifico de la econo-
mia sino tantos como grupos de interés esenciales conforman la socie-
dad, los cuales tienen distintas formas de valorar la realidad {...).
No hay una sola teoria del conocimiento cicntifico que nos permita
discernir ciencia de ideologia en el pensamienio econdmico (...). No
hay decisiones politicas neutrales, v las que menos, las econdmicas»,
clr. pags. 6-7; M. VipalL: Diccionario de ética teolégica, Verbo Divino,
Estella 1991, pags. 181-186.

(8) IP, num. 36 b, pag. 62.

g,

indice



286

valoraciones estadisticas que proporcionan los estudios
sobre la pobreza (9). Ambos suministran tan sélo el perfil
endurecido de un contenido humano de marginacién,
cuyo alivio y contencién parecen imposibles.

¢Dénde estan las raices de esa pobreza que impide a
los empobrecidos y excluidos sociales vivir en la dignidad
humana? Con frecuencia lamentamos esas situaciones,
pero no reconocemos las causas que producen ese sufri-
miento injusto.

El documento, que descarta el fatalismmo como causan-
te de la pobreza (10), habla de las causas estructurales y
de los mecanismos econémicos, sociales y politicos que
generan injusticia en el &mbito internacional y nacional:
«La pobreza es manifestacién y resultado de una insoli-
daria desigualdad» (11).

1. La injusticia, causa de la pobreza

La pobreza hoy no es atribuible a razones personales
de quien la padece: desinterés, incultura, enfermedad. La
pobreza del mundo de hoy, ademas de nutrirse de decisio-
nes concretas en las que la intervencién de los hombres
desde el poder econémico, social y politico resulta decisi-
va, es fundamentalmente estructural, motivada por un re-
parto inadecuado de la riqueza vy por la desigualdad de

(9) Para conocer la pobreza en el ambito internacional puede
consultarse el Programa de las Naciones Unidas para el desarrollo
(PNUD), 1992, Un resumen de este informe se encuentra publicado
con el titulo El abismo de la desigualdad, Cristianismo i Justicia, Bar-
celona 1992. Para conocer la pobreza en el ambito nacional puede
consultarse el V Informe sociolégico sobre la situacion social en
Esparia, Madrid 1994, 2 vol,, t. 1, pags. 145-404; AA.VV.: La pobreza en
Esparia, hoy, Documentacién Soctal (96), 1994.

(10) IP, nim. 45, pags. 69-70.

{11) CoNnreRENCIA EriscopAl EspanoLa: La caridad en la vida de la
lglesia, EDICE, Madrid 1994, pag. 9.
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oportunidades. Es un asunto de justicia e injusticia (12), y
los pobres son personas que estan sufriendo una gran in-
justicia porque no se les da «lo que es suyo»: la posibili-
dad de que sean efectivamente personas.

Lo nuevo, lo determinante hoy, es que la pobreza ha
llegado a ser para muchos una «lacra social», politica-
mente inadmisible y éticamente inaceptable (13). De ser,
como en otros tiempos, un fendémeno «natural» sin reme-
dio y sin solucién, la pobreza expresa con autonomia in-
comparable la irracionalidad de un sistema pretendida-
mente social y de bienestar. Necesitamos todos ser muy
conscientes de ello. Por eso hemos de descubrir con luci-
dez el pecado que habita en el corazén del hombre y en

(12) «La pobreza, y la marginacion que de ella se origina, no es,
sin mas, fruto de una necesidad fatal, atribuible a factores ajenos a la
libertad y a la responsabilidad humanas. La injusticia, en sus diversas
formas, tanto individuales como sociales, es muy frecuentemente la
causa de la pobreza. Transformar las situaciones de injusticia e ins-
taurar un orden de justicia solidaria, es el camino, si no unico, si nece-
sario, para eliminar la pobreza y crear formas de convivencia mdis
conforme con la dignidad humanan, Id., pag.12.

«Nadie pucde, a priori, ser considerado responsable de su pobreza.
La pobreza es un sufrimiento v una injusticia tal que ninguna de sus
victimas podria desearla para si». Diclamen sobre la pobreza del Co-
mité Econdmico y Social de la CEE adoptado en su 268 sesién plena-
ria del 12 de junio de 1989 v publicado en el Diario de las Cormunida-
des Europeas el 28 de agosto del mismo afio.

{13) Los criterios éticos irrenunciables para justificar una deter-
minada estructura econémica o un determinado sistema econémico
son: primacia de lo humano (GS 63), destino comuin de los bienes eco-
nowmicos (SRS 42) v preferencia por los pobres (SRS 42). Este vltimo
criterio implica que «la justicia del sistema econémico hay que medir-
la por los efectos positivos que produzea en relacién con los mas po-
bres (individuos, grupos, naciones, mundos) de la sociedad». En rela-
¢idn con este criterio no se puede dejar de reconocer el efecto negativo
del «capitalismo real»: «Qlvido de los pobres como elemento necesario
para el funcionamiento del sistema», M. VIDAL: Juicio ético al capitalis-
mo después del comunismo, Fundacién Santa Maria, Madrid 1994,
pag. 355; cfr. 1. 1. CarLkia, o.c., pags. 139-147.

g,

indice



288

las estructuras humanas. Este pecado personal y esas «es-
tructuras de pecado» que nos deshumanizan individual y
colectivamente impidiendo la justicia, la solidaridad, la
caridad, la fraternidad.

2. La injusticia en el Aambito internacional

El documento no ignora la complejidad de la pobreza
en el mundo ni la necesidad de referirse a diversas causas
que la producen. Por eso, englobandolas de una manera
general, habla de la injusticia en el Ambito internacional.
En concreto, no ignora las causas que se encuentran en
los mismos paises del Tercer Mundo (14), pero insiste en
la responsabilidad de las naciones desarrolladas (15).
Esta responsabilidad la condensa el documento en dos
grandes causas: «la politica financiera mundial» (16) y la
«deuda internacional» (17).

a) Elabismo de la desigualdad entre el Norte y el Sur

Existe una conciencia ampliamente generalizada, y
avalada por los datos, de que cada vez es mayor la distan-
cia que separa a los pafses pobres de los paises ricos: to-
dos los indicadores socio-econémicos convergen en este
resultado. El abismo creciente desde finales de la década
de los 50 entre el Norte y el Sur ha llegado a cotas escan-
dalosas (18).

(14)  Cfr. IP, nam. 29 a, pag. 56.

(15) Cfr. IP, nim. 29 b, pag. 57.

(16) Cfr. IP, nam. 30, pags. 57-58.

(17) Cfr. IP, nims. 31-32, pags. 58-60.

(18) El crecimiento de la desigualdad es tan hiriente que, segin
el Informe de la ONU sobre el desarrollo humano de 1992, «la diferen-
cia de ingresos entre los mil millones de personas mas ricas y los mil
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Hay un dato ineludible para definir esta situacion: la
interdependencia cada vez mayor entre todos los paises.
Como sostiene Juan Pablo II en la enciclica Centesimus
annus, en la actualidad «el centro de la cuestién social se
ha desplazado del ambito nacional al plano internacio-
nal» (19). Fue Juan XXIII quien inicio, va en 1961, esa
ampliacion de horizontes: «El problema tal vez mayor de
nuestros dias es el que atafie a las relaciones que deben
darse entre las naciones econdémicamente desarrolladas
v los pafses que estdn ain en vias de desarrollo econdmi-
co» (20). Y Pablo VI senal6, también en 1967, los riesgos
de la economia internacional: «No hay que arriesgarse a
aumentar todavia mas la riqueza de los ricos y la potencia
de los fuertes, confirmando asi la miseria de los pobres y
afiadiéndola a la servidumbre de los oprimidos» (21).

La interdependencia econdmica entre todos los paises
tiene sus repercusiones no sélo para las naciones pobres,
sino también para las mas industrializadas. Sin embargo,
es necesario decir con toda claridad que la peor parte la
llevan los paises mas pobres del Tercer Mundo, que son la
inmensa mayoria: no sélo porque son los mas indefensos,
sino sobre todo por sus consecuencias en términos de in-

millones de personas mas pobres {...} ha alcanzado en la actualidad el
nivel peligrosamente elevado de 150 a 1». «Algunas cifras dramaticas
ilustran el punto extremo al que se ha llegado en la distribucion de la
actividad econémica como porcentaje del total mundial: en 1989, la
quinta parte mds rica (mil millones, aproximadamente) contaba con el
82,7% del ingreso; 81,29 del comercio mundial; 94,6% de los présta-
mos comerciales; 80,6% del ahorro interno y 80,5% de la inversién. En
abrupto contraste, la quinta parte mas pobre de la poblacién mundial
(otros mil millones, aproximadamente) contaba con el 1,4% del ingre-
so; 19 del comercio mundial v 1,5% de la inversion internax», El abis-
mo de la desigualdad, o.c., pag. 3. La injusticia social de estas cifras es
manifiesta.

(19) CA,21a.

(20) MM, 157.

(21) PP 33; cfr. PP 58.
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sostenible endeudamiento exterior con las instituciones
financieras publicas y privadas.

b} Dos causas del abismo de la desigualdad entre el Norte
y el Sur: la politica financiera mundial y la deuda in-
ternacional

Al intentar explicar causalmente esta situacion, el do-
cumento enumera, en primer lugar, la politica financiera
mundial.

En sintonia con la enciclica Sollicitudo rei socialis,
sostiene que el mundo estd regido por una interde-
pendencia estructural y sistematica que actia a través de
«mecanismos econdémicos, financieros y sociales, los cua-
les, aunque manejados por la voluntad de los hombres,
funcionan de modo casi automatico, haciendo mas rigi-
das las situaciones de riqueza de los unos y de pobreza de
los otros. Estos mecanismos, maniobrados por los paises
més desarrollados de modo directo o indirecto, favore-
cen, a causa de su mismo funcionamiento, los intereses
de los que los maniobran, aunque terminan por sofocar o
condicionar las economias de los paises menos desarro-
llados» (22). De esta forma, «los paises subdesarrollados,
en vez de transformarse en naciones auténomas, preocu-
padas por su propia marcha hacia la justa participacién
en los bienes y servicios destinados a todos, se convierten
en piezas de un mecanismo y de un engranaje gigantes-
co» (23).

Lo mas importante de esta interpretacion es la
interrelacién entre el tener de los paises desarrollados vy
el carecer de los paises en desarrollo. Es en la génesis
misma de esta creciente desigualdad —es decir, en el pro-
ceso mismo de produccion— donde es preciso descubrir

(22) SRS 16 ¢;cfr. SRS 17.
{23) SRS22bh.
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los mecanismos, a través de los cuales la riqueza que se
va produciendo tiende a distribuirse desigualmente. Esto
permite una visién mas realista y completa de lo que esta
ocurriendo.

El documento sitda en esta interrelacién asimétrica la
responsabilidad de la distribucién tan desigual (24). Por
eso, sefiala que tanto «los resortes de las instituciones y
estructuras del comercio internacional, principalmente el
Fondo Monetario Internacional (FMI), los Aranceles
Aduaneros y Comercio (GATT), el Banco Mundial (BM),
como los mecanismos estructurales del «comercio inter-
nacional» (25) son utilizados por los paises mas desarro-
llados en beneficio propio y en detrimento de los paises
en desarrollo, «ocasionando un desequilibrio mundial en-
tre el Norte y el Sur, entre los ricos y los pobres, o mejor
dicho entre los opulentos v los hambrientos. Asi pues, el
comercio internacional estd desequilibrado por causa de
la relacién de intercambio entre las materias primas pro-
porcionadas por el Tercer Mundo, con precios a bajo cos-
te fijados por el Primer Mundo, mientras que aquéllos
deben comprar a éstos a precios cada vez mas altos los
productos manufacturados que necesitan importar de los
paises industrializados» (26).

Los mecanismos estructurales a los que se refiere el
documento son, pues, de cardcter comercial. Estas es-
tructuras de comercio internacional y el sistema de libre
mercado que las sustenta, fueron va en su dia denuncia-
das por Pablo VI

«Es evidente que la regla de libre comercio no puede
seguir rigiendo ella sola las relaciones internacionales.
Sus ventajas son sin duda evidenies cuando las partes no
se encuentran en condiciones demasiado desiguales de

(24) CfrIP, nam. 29, pags. 56-37.
(25) 1P, ntim. 30 a, pag. 57.
{26) TP, nGm. 30 b, pags. 57-58.
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potencia econémica: es un estimulo del progreso y re-
compensa del esfuerzo. Por eso los paises industrialmen-
te desarrollados ven en ella una ley de justicia. Pero ya no
es lo mismo cuando las condiciones son demasiado des-
iguales de pafs a pais: los precios que se forman “libre-
mente” en el mercado pueden llevar consigo resultados
no equitativos. Es, por consiguiente, el principio funda-
mental del liberalismo, como regla de los intercambios
comerciales, el que esta aqui en juego»(27).

Mais recientemente estos mecanismos han cambiado.
Y este cambio estd aumentando el sometimiento de «la
economia de los paises en desarrollo» a una mayor «de-
pendencia del Primer Mundo» (28). Ahora son los capi-
tales v los técnicos de alta cualificacién los que se trasla-
dan a los paises de baja renta, para establecer alli gran-
des centros de produccién. Y producen, no lo que necesi-
tan aquellos pueblos en desarrollo, sino lo que consumen
los pafses ricos. De esta manera, las naciones industriali-
zadas aprovechan no sélo los recursos naturales, sino
también la mano de obra barata de estos territorios de
nivel de vida mas bajo, donde el trabajador se contenta
con salarios infimos y donde no existen las cargas socia-
les. Se argumenta a veces que con esta politica se esti-
mula la economia de esos paises. De alguna manera, es
verdad; pero los beneficios de esta activacién apenas re-
percuten en beneficio de estos pueblos, ya que estas em-
presas (transnacionales) organizan su produccién de
acuerdo con la demanda de los paises desarrollados y
contribuyen poco al desarrollo del Sur aunque se insta-
len alli.

Como se ve, las facilidades de las comunicaciones y de
los transportes han estrechado la interdependencia entre
los pueblos. La dependencia es mutua, pero de ella se

(27) PP 58,
(28) IP, num. 32 a, pag. 59.
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aprovechan especialmente los paises ricos, como sefiala el
documento (29).

Una conclusion parece imponerse: el sistema existente
genera desigualdades hirientes vy, al menos hasta el mo-
mento, crecientes —es decir, cada vez mas profundas—
entre los pafses del Norte y los paises del Sur. Ante esta
gran contradiccién del sistema capitalista neoliberal o
«capitalismo real», el documento le rechaza por tener
consecuencias funestas para los mas débiles y sobre todo
porque impide el destino universal de los bienes que Dios
ha querido para todos.

Para caminar hacia la reduccién del abismo de des-
igualdad entre el Norte y el Sur sera necesario construir
un Nuevo Orden Econémico Internacional. Mientras este
Nuevo Orden no llegue, habra que urgir su establecimien-
to en defensa de los paises del Tercer Mundo (30).

En el analisis causal del abismo de la desigualdad en-
tre el Norte y el Sur, el documento enumera, en segundo
lugar, la deuda internacional.

El documento reconoce, «como un efecto del desequi-
librio econémico internacional y, al mismo tiempo, como
una nueva causa de depresién v de opresion del Tercer
Mundo, el fenémeno de la deuda internacional {31). Asi
pues, la deuda internacional estd considerada aqui como
«indicador de la interdependencia existente entre los pai-
ses desarrollados y menos desarrollados» (32). Y es preci-

(29) Cfr. IP, nims. 32-33, pags. 59-60; El abismo de la desigualdad,
o.c., especialmente pags 10-14, donde se habla de que «los paises ricos
v pobres compiten en ¢l mercado internacional en calidad de socios
desiguales» y de que «los mercados globales no operan librementes.

(30} «Asi como a nivel interno es posible v obligado construir
una economia social gque oriente ¢l funcionamiento def mercado hacia
el bien comun, del mismo modo son necesarias también intervencio-
nes adecuadas a nivel internacional», CA 52 b,

(31) IP, nim. 31 a, pag. 58.

(32) SRS 19 a; cir. PP 54,
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so no olvidarlo si se quiere entender el origen, el mante-
nimiento y las consecuencias funestas que tiene para los
paises deudores el pago de la misma: aumentar el abismo
de la desigualdad entre el Norte y el Sur.,

Sin duda, los paises del Tercer Mundo encuentran
en la deuda exterior uno de los grandes problemas para
poder mejorar sus precarias economias. Se trata de una
deuda que por su magnitud (33) impide el saneamiento
financiero de los paises deudores al tener que satisfacer
a sus acreedores. Ello implica «agravar la situacién de
los paises pobres, aumentando el paro y reduciendo
todavia mas el bajo nivel de vida de dichas poblacio-
nes» (34).

El documento cita el importante texto que la Pontifi-
cia Comisién de Justicia y Paz publicé en 1986, titulado
Al servicio de la comunidad humana: una consideracién
ética de la deuda internacional. En realidad lo que subya-
ce en el documento es que los acreedores debieran con-
donar total o parcialmente la deuda, «ya que muchos
paises no estdn en condiciones de cumplir sus contratos
y se ven obligados a solicitar nuevos préstamos, entran-
do asi en un engranaje del que se ha vuelto muy dificil
prever una salida». Al menos debieran ayudarles a reco-
brar su solvencia sin obligarles a que el pago de la deuda
contraida les lleve a sufrir «privaciones incompatibles
con la dignidad de la persona» (35), o, como dice Juan
Pablo 11, a «sacrificios insoportables», incompatibles
«con el derecho fundamental de los pueblos a la subsis-
tencia y al progreso» (36).

(33) Segun el Fondo Monetario Internacional, en 1989 sumaba
ya 1.235.000 miilones de délares, cantidad que representa el 32% del
Producto Interior Bruto de estas naciones.

(34) 1IP, num. 31 ¢, pag. 59.

(35) IP, nam. 31d, pag. 59.

(36) CA35c.

g,

indice



295

3. Lainjusticia en el ambito nacional

Al abordar la injusticia en el ambito nacional, el docu-
mento reconoce que apenas se puede hablar ya de econo-
mia nacional porque ésta se encuentra integrada —como
el resto de las economias nacionales— en la economia
internacional y porque son incontables los condiciona-
mientos que le vienen del exterior. «Querer ignorarlo
equivaldria a situarse al margen de la realidad, incapaci-
tdndonos para descubrir las verdaderas raices de los pro-
blemas y de las posibles vias de solucién» (37).

a) La insercion de Esparia en la Comunidad Europea

La interdependencia econémica entre todos los paises
se da en Esparfia, en primer lugar, a través de su insercion
en la Comunidad o Unién Europea y en las leyes econd-
micas vigentes en ella. Esta insercién «esta generando
muchas situaciones de pobreza, de marginacién y de in-
justicia» (38). Por eso, debe ser analizada desde una pers-
pectiva econdmica y ética.

La perspectiva econdmica debe ser interpretada desde
las condiciones o limitaciones impuestas por el proceso
de convergencia de la economia espafiola con las europeas
disenadas en Maastrich (39). A través de la convergen-

cia, la Comunidad Europea quiere llegar, entre 1994 y

1997-99, a la Unién Econémica Monetaria (UEM), es de-
cir, a una moneda Unica. Para conseguirlo, es necesario,
segin el Protocolo VI del Tratado de la Union Europea,
que cinco indicadores de las economias nacionales de los

(37) IP, num. 34, pag. 61.

(38) Ibid.

{239) Tratado de la Union Europea, ed. del Gobierno Espaitol, Ma-
drid 1992.
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paises miembros sean semejantes. De ahi que deberan
hacer converger (convergencia nominal) —sin que nece-
sariamente se dé convergencia en el nivel de vida {conver-
gencia real)— sus magnitudes macroeconémicas dentro
de estos limites:

— Inflacién no superior en 1,5 a la media de los tres
paises con menor inflacién anual.

— Déficit publico no superior al 3% del PIB del pro-
pio pais.

— Deuda piblica en circulacién no superior al 60%
del PIB del propio pais.

— Tipo de interés, para la deuda a largo plazo, no su-
perior a un 2% a la media de los tres paises con menor
tasa de inflacion,

— Haber permanecido la moneda nacional al menos
los dos tltimos afios anteriores a la integracién dentro de
la banda estrecha del Sistema Monetario Europeo (SME).

Sin duda que estos objetivos son positivos tanto para
el desarrollo de nuestra economia nacional como de la
economia de los paises de la Comunidad Europea. El
problema estriba en que se plantean en una concepcién
neoliberal donde el tinico regulador es el mercado (40) y
no hacen relacién a la tasa de desempleo, a los gastos de
proteccién social, etc., sin los cuales no es posible una
convergencia real.

La perspectiva ética debe ser interpretada desde los as-
pectos sociales, de los que habla el Protocolo X1V del Tra-
tado de la Unién Europea, es decir, desde la cohesién
social 0, mas exactamente, desde el déficit social que im-
plican las limitaciones impuestas por el proceso de
convergencia de la economia espaiiola con las europeas.
Alcanzar a la vez los cinco objetivos enunciados anterior-

(40) Cfr. HOAC: Material de reflexion. La Europa de los trabajado-
res, HOAC, Madrid 1992, pag. 6.
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mente, ademds de obligar a la economia espafiola a una
«politica de ajuste muy severa», con graves consecuencias
para los parados, la agricultura vy las prestaciones sociales,
implica que «las consecuencias del Plan de Convergencia
van a ser muy graves» (41). En razon de estos costes socia-
les el documento adopta una actitud critica ante la incor-
poracion de Espana a la Union Europea. Lo que hace, en
definitiva, es declarar las insuficiencias de Maastrich en la
vertiente de insolidaridad y de injusticia social que implica
referente a las economias mas débiles de la Unién Euro-
pea, entre las que se encuentra la economia espaiiola (42).

b} Laldgica econdmica del sistema capitalista

La interdependencia de la economia esparfiola, como
la del mundo occidental en general, se da, en segundo lu-
gar, al estar dentro de «la légica econémica del sistema
capitalista» y mas concretamente del «liberalismo econé-
mico» o «libre mercado total» (43). Admitida esta inte-
gracion, el documento sefiala, igualmente, que la realidad
de la «crisis economica» reciente lleva a la economia es-
panola —como al resto de la economia internacional— a
una politica econémica de «adaptaciéon al cambio» y de
«ajuste» con todas las consecuencias que tiene para «el
dominio del mas fuerte y el desplazamiento y hundimien-
to de los mas débiles». Y afiade: «La pobreza y sus facto-

(41) L. GonzALEZ-CARVAIAL: Ante Maastrich y la nueva Europa, Sal
Terrae (Aqui y ahora), Bilbao 1993, pags. 32, 33.

(42) Para un juicio mas completo referente a los espacios sociales
de la UE, sobre los que aparece la pregunta moral, cfr. J. I. CaLLEJA:
Etica v economia en la Comunidad Econdmica Europea, Corintios XIIT
66-67 (1993), pags. 101-146, especialmente péags. 122-135, 137-142;
L. DE SEBASTIAN: Muwndo rico. Mundo pobre, Sal Terrae, Santander 1992,
pags. 68-88, en las que trata de «Europa, convergencia y solidaridad».

(43) Cfr. IP, nims. 36-38, pags. 62-64.
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res —es decir “los mecanismos econémicos, financieros y
sociales que sustentan la politica econémica del libre
mercado”™— no se pueden comprender independiente-
mente de esta estructura socioeconémica de referencia, a
la que hay que afiadir la insolidaridad social y los indivi-
dualismos egoistas» (44).

El documento afronta con toda claridad las realidades
y categorias del mundo econdémico capitalista. Entre
otras, las siguientes:

la economia de mercado (45);
la libre empresa (46);

los beneficios (47);

la competitividad (48);

la economia de la oferta (49);

Conviene no olvidar, sin embargo, que a la aceptacién
de estas categorias y realidades econémicas el documen-
to anade la orientacion ética que les corresponde. Por
eso, se dice en él; «Un modelo liberal de economia, sin los
debidos correctivos sociales que evitan las injusticias, no
puede ser aprobado éticamente hablando» (50) v debe ser
«debidamente corregido» (51). Y se afiade: «Es un siste-
ma gravemente enfermo que es necesario corregir y cu-
rar, buscando con empeiio los remedios que sean necesa-
rios» (52). De ahi que se hable en otro lugar de «transfor-
mar radicalmente las estructuras injustas de la economia
nacional, internacional e intercontinental» (53) y de «pro-

{44) 1P, num. 37, pags. 62-63.

{45) IP, ntms. 36 a, 37, pags. 62-63.

(46) IP, nims. 36 a, 38 a, pags. 62, 63.
{47) [P, nim. 36 b, pag. 62.

(48) IP, nims. 36 a, 37, 38 a, pags. 62, 63,
{49) IP, num. 37, pag. 63,

(50) IP, nam. 36 b, pag. 62.

(51) IP, num. 38 ¢, pag. 62.

(52) IP, ndm. 42 b, pag. 66.

{53) IP, nim. 52, pag. 74.
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mover ante todo la liberacién econémica y social de las
personas vy de los pueblos» (54).

Se trata, segin el documento, de que «el capitalismo»
o «liberalismo economico» es un «sistema social de men-
talidad predominantemente economicista y materialista,
incapaz de fomentar relaciones solidarias y fraternas en-
tre los seres humanos y la naturaleza» (55), es decir, inca-
paz de fomentar el «desarrollo integral y solidario» de las
personas y de los pueblos (56), y capaz de interesarse sélo
por obtener el maximo rendimiento en beneficio propio.

«Bsta situacién —sigue diciendo— repercute grave-
mente en el fomento, mantenimiento y crecimiento de las
desigualdades econémicas, sociales, politicas y cultura-
les, que a su vez inciden en la reproduccién y estabilidad
del sistema» (57), o, lo que es lo mismo, no reconoce ni
da valor a que «tanto los pueblos como las personas indi-
vidualmente deben disfrutar de una igualdad funda-
mental» (58). Al mismo tiempo, ocasiona y potencia «ten-
dencias corporativistas que enfrentan a unos ciudadanos
contra otros, envenenando los mejores esfuerzos de soli-
daridad, civismo y patriotismo que algunos promueven
también» (59), o, dicho de otra manera, acentta el darwi-
nismo social, la aceptacién pacifica del egoismo humano.

El resultado es que el «sistema capitalista», y la situa-
cién causada por él, mantiene y defiende una «sociedad
que se ha instalado tranquilamente en la injusticia» (60).
Lo que quiere decir que el neoliberalismo renuncia, pues,
a la justicia social. Mientras permanezcamos dentro del
sistema capitalista, la expresion «justicia social» no pue-

(54) 1P, num. 53, pag. 74.

(55) 1IP, niim. 38 a, pag. 63.

(56) Cfr. GS 64; PP 20-21; SRS 28-30, 21.
(57) 1P, nim. 38 b, pag. 63.

(58) SRS 33g.

(59) 1P, num. 38 b, pag. 63.

(60) IP, nam. 38, ¢, pag. 64.
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de ser otra cosa que una palabra vacia de sentido y de
contenido {(61).

El documento afirma también que el «liberalismo
econdémico», en razén de sus leyes y mecanismos, no sélo
es causante de injusticia social, al estar «al servicio del
aumento de beneficios a cualquier precio» (62), sino que
genera pobreza también en los paises desarrollados, in-
cluido el nuestro: «Tampoco podemos cerrar los ojos ante
las nuevas situaciones de pobreza que este sisterna gene-
ra espontanea y necesariamente» (63). Al mismo tiempo
menciona que produce desigualdades hirientes, con todo
lo que esas desigualdades y esa pobreza tienen de inad-
misible cuando se vive en medio de la abundancia (64):
«Mientras una parte de la poblacién vive en la mayor
abundancia y el despilfarro, los sectores mas desvalidos
quedan sumergidos en la pobreza, la indigencia y la mar-
ginacién, llegando a los casos mas extremos cuando, ade-
mas, se ven afectados por factores fisicos -—enfermedad,
minusvalias o ancianidad—, sociolégicos —éxodo rural,
inmigracién econdémica o politica—, econémicos —crisis
laboral, desempleo y subempleo—, o inadaptacidn social
—trashumancia, desarraigo, alcoholismo, drogadiccion,
etcétera— (65).

Se trata, en definitiva, de un sistema que crea entre
nosotros —como en todo el mundo desarrollado— la ila-
mada «sociedad dual» o de los dos tercios, formada por
los ricos y trabajadores estables o con buenos sueldos,
por una parte, y por otra, el tercio restante condenado a
una miserable supervivencia y lanzado a los margenes de

(61) Cfr. ¥. HavER: Derecho, legislacicon y libertad (El espejismo de
la justicia social), Unién Editorial, Madrid 1979; M. VIDAL: Juicio €tico
al capitalismo..., o0.c.

(62) IP, nam. 36 b, pag. 62; cfr. IP, nim. 38 d, pag. 64.

(63) IP, num. 36 a, pag.62: cfr. SRS 14 {,17.

(64) Cfr. IP, nim, 39. pags. 64-65.

(65} TP, nim. 38 ¢, pag. 64.
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la sociedad. Unos mdrgenes, naturalmente cadéticos, abi-
garrados y por ello situados més alla del decoro civico,
con todo lo que implica de empobrecimiento acumulado
y de exclusién social para los mas desfavorecidos (66),

Pobreza y marginacion, pobres y marginados, recla-
man respuestas solidarias y colectivas. Respuestas que
tienen que encontrarse, antes que en ningtn otro lado, en
las instituciones publicas, dotadas de una politica y fina-
lidad sociales. Frente a esas masas de pobres con nuevos
problemas de precariedad e incluso en algunos casos de
hambre, con enfermedades y desequilibrios psiquicos, los
remedios caritativos y los servicios sociales clasicos, aun-
que necesarios, resultan no sélo insuficientes sino con
frecuencia inadecuados. Pobres v marginados requieren,
desde una decidida conciencia de compromiso social, el
estudio de sus causas, la constatacién de sus efectos y la
necesidad de aplicar una politica econémico-social ope-
rativa capaz de aminorarlas.

El objetivo de la politica social y econémica de un Es-
tado social y democratico de Derecho, como el nuestro,
es intentar asegurar a toda la poblacién las necesidades
béasicas, erradicar las injusticias y conseguir una sociedad
integrada, lo mas igualitaria posible, en la que sean inad-
misibles e inviables los fendmenos hirientes de la pobreza
y de la marginacién en sus diversas manifestaciones. Asi
lo entiende el documento cuando sefala: «Cuando no
existe una Politica Social adecuada y suficiente, también

(66) Sobre el concepto de dualizacién, cfr. M. CASTELLS: El auge
de la ciudad dual: Teoria social v tendencias sociales. Revista Alfoz 80
(1991): I, N. GarCIA-NIETO: Pobreza v exclusion social, Cristianismo i
Justicia, Barcelona 1987, pdgs. 17-22: Id.: La cvisis actual: andlisis des-
de una perspectiva de futuro, Fundacion Santa Maria, Madrid 1988,
pags. 22.25; L. DE SEBASTIAN: La gran contradiccion del neoliberalismo
moderno (o la sustitucion del humanisme liberal por el darwinismo
social), Cristianismo i Justicia, Barcelona 1989, pags. 23-27; V Informe
saciolégico...(Fundacion FOESSA), a.c., t. 1, pAgs. 273-313.
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produce muchas y graves injusticias que no podemos si-
lenciar y que tenemos que tratar de remediar a corto, me-
dio y largo plazo, segtin las causas y las circunstancias. El
cristiano y la Iglesia tenemos en ello una responsabilidad
irrenunciable, aunque ello pueda ser dificil, laborioso,
impopular y hasta comprometido en muchos casos» (67).

En los altimos tiempos se ha ido abriendo camino la
idea de que, en un mundo con mayores grados de incerti-
dumbre, las economias nacionales necesitan a toda costa
ser mas flexibles. Son tan grandes las consecuencias futu-
ras de las decisiones que se estan tomando hoy, que los
creyentes debiéramos apostar por el inconformismo. Ten-
driamos que estar preocupados porque pudiéramos estar
asistiendo a la aparicién de una nueva forma de tecno-
cracia que rechazaria como imposible todas las reivindi-
caciones no deseadas (no deseadas, naturalmente, por
quienes se saben los mas fuertes). Se trata, en definitiva,
de garantizar que el bien comtin —que «es el bien de to-
dos y de cada uno»— esté también en beneficio y al servi-
cio de los mas desfavorecidos.

c) Elparo, la mayor lacra social

Un efecto claro de esta flexibilidad y de esta tecnocra-
cia —en definitiva, del «sistema capitalista» o del «libera-
lismo econdémico»— sefalado en el documento es el
«paro forzoso». De él se dice que «es una de las lacras
mads graves de nuestra sociedad, ya que impide al hombre
el derecho fundamental al trabajo, como desarrollo de su
personalidad y como el medio normal de ganar lo necesa-
rio para vivir dignamente tanto él como su familia. Por lo
mismo es la causa méas importante y decisiva en la géne-
sis de la pobreza» (68).

(67) 1P, num. 40 a, pag. 65.
(68) IP, ntim. 42 a, pag. 65.
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El documento atribuye a las nuevas tecnologias, las
«drasticas reducciones de la plantilla de trabajadores,
con despidos masivos y jubilaciones anticipadas» (69), v,
a «las empresas multinacionales, empujadas por el afan
de lucro a cualquier precio y presionadas por la competi-
tividad», fomentar el «trabajo precario» v el «paro forzo-
so» (70). Ello hace que se formule un juicio muy severo
conira el sistema econémico que provoca esas situacio-
nes: «Un sistema econémico que llega a convivir estable-
mente y hasta transigir culpablemente con el cincer del
paro masivo y obligatorio, es un sistema gravemente en-
fermo que es necesario corregir y curar, buscando con
empeno los remedios que sean necesarios» (71).

Nosotros, como ciudadanos y como cristianos, no po-
demos dejar de preguntarnos en qué van a quedar los de-
rechos econémicos y sociales proclamados en nuestra
Constitucion: derecho al trabajo (art. 35), derecho a la
«Seguridad Social que garantice la asistencia y proteccio-
nes especiales suficientes ante situaciones de necesidad,
especialmente en caso de desempleo» (art. 41).

Se puede temer que la renuncia «realista» a hacer efi-
caz el derecho al trabajo vaya acompanado por la necesa-
ria renuncia a buena parte de los derechos econdémicos y
sociales.

Por eso, la primera exigencia ética ante el paro es
crear puestos de trabajo. Quienes pueden hacerlo, pero
prefieren no correr riesgos y mantener improductivo su
capital, deben recordar las palabras de Juan Pablo II en
el discurso inaugural de la III Asamblea General del CE-
LAM, celebrada en Puebla: «Sobre toda propiedad priva-
da grava una hipoteca social» (72). Dos afnos maés tarde,

(69) TP, ntim. 40 b, pag. 65.

(70) IP, num. 41, pag. 65.

(71) TP, ntim. 42 b, pag. 66.

(72) El magisteric pontificio contempordneo (Director: F. Guerre-
ro), BAC, Madrid 1992, ¢ 11, pag. 837.
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en la enciclica Laborem exercens, aclaré el alcance de esta
afirmacién: «La propiedad se adquiere, ante todo, me-
diante el trabajo, para que ella sirva al trabajo. Esto se re-
fiere de modo especial a la propiedad de los medios de
produccion (...). Estos no pueden ser poseidos contra el
trabajo, no pueden ser ni siquiera poseidos para poseer,
porque el anico titulo legitimo para su posesion es gue
sirvan al trabajo» (73).

La segunda exigencia ética, dado que las «nuevas tec-
nologias» hacen imposible garantizar trabajo para todos,
es trabajar menos, reduciendo la jornada laboral, para
que trabajen mas personas. Mientras el trabajo siga sien-
do un bien escaso, se impone la obligacién ética de distri-
buirlo de la mejor manera posible (74).

4. La causa fundamental de la pobreza:
la desigualdad social

Del anilisis que venimos haciendo se puede concluir,
y asi lo reconoce el documento, que la desigualdad social
es el elemento fundamental para la comprensién de la
pobreza; nos hace entenderla no en el sentido estdtico (las
carencias que acumulan los pobres), sino en un sentido
dindmico (las carencias de unos provocadas por las su-
perposibilidades de los otros) (753).

{73) LE 14 c. El subrayado se encuentra en el texto original.

(74) Cir. G. AzNAR: Trabajor menos para trabajar todos, HOAC,
Madrid 1994; 1. CamacHO: La sociedad actual ante el trabajo: crisis y
perspectivas, Proyeccién 35 (1988), pags. 53-67.

(75) Cfr. SRS 28 a, d; F. I. ALonso:; La pobreza acunutlada v la
marginacion y/o exclusion social, Documentaciéon Social (96) 1994,
pags. 159-173. En la pag. 164 escribe: «Hoy se vuelve a recordar con
insistencia el famoso y evangélico “efecto Mateo” por el que algunos
economistas y otros analistas sociales hacen suyo y aceptan el aserto
del Evangelio de San Mateo que dice: “Al que tiene se le dard y, al que
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Asi pues, la causa profunda y tltima de la pobreza estd
en la entrafa misma del sistema econdémico-social
capitalista «que, si no es debidamente corregido, esta basa-
do exclusivamente en la concepcion utilitarista y mera-
mente funcional del ser humano, en la filosolia de la
desigualdad, en “los mecanismos perversos” de la ambicién
y del lucro desorbitado, y en la sed de poder a cualquier
precio y de cualquier manera, con todas las funestas conse-
cuencias que conlleva para los mas débiles» (76). El actual
modelo de desarrollo econémico ha provocado profundos
cambios sociales, que se han manifestado, como hemos di-
cho anteriormente, en la dualizacién de la sociedad.

Este modelo permite que quienes se encuentran en
peores condiciones para competir acaben en los estratos
mas bajos de la estructura social. De ahi que la verdadera
explicacién de la pobreza se encuentre en la explotacion
de los mas débiles, en la marginacion de los menos 1tiles
y en la justificaciéon ideoldgica de las posiciones sociales
dominantes, o sea, en la desigualdad.

Considero que, desde la ética y la justicia, una com-
pensacion muy drastica de la politica socioeconémica en
favor de las personas, familias, grupos, es totalmente ne-
cesaria en nuestra sociedad espanola —v en la sociedad
internacional— de hoy. La igualdad dignidad fundamental
de la persona y el bien comun temporal publico lo exigen.

5. El egoismo insolidario

El documento hace finalmente una referencia al egois-
mo individual e insolidario como causa de la pobreza, dis-

no tiene, aun lo poco que tiene se le quitard” (...). El dicho tiene casi
exacto cumplimienio en todos los niveles v facetas de la vida y de la
actividad socioeconomica, al menos en el sistema capitalista en el que
nos movemos, tanto para los que tienen como “para los que carecen”
de bienes, tanto mas donde méas desigualdad existes.

(76} 1P, nam. 38 d; cfr. SRS 17 a, 37.
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tancidndose asi del estructuralismo. Se sabe que de poco
sirve el cambio de estructuras si éste no va acompafiado
de una transformacién personal: «Tampoco podemos en-
ganarnos culpabilizando solamente a las estructuras eco-
némicas y politicas de todos los males de la sociedad,
tranquilizando asi nuestras conciencias, y esperando
exclusivamente del cambio de la economia, de las finan-
zas 0 de la administracién publica la soluciéon de todos
los problemas» (77).

No cabe, pues, simplificar el problema reduciendo las
causas al ambito estructural. Es verdad que hay «estruc-
turas de pecado» generadoras de injusticia y desigualdad.
Pero esas estructuras no se implantan por generacién es-
pontdnea. En el origen de las mismas hay una perversién
de los corazones: «<En esas estructuras operan e influyen
personas individuales, con su propia responsabilidad in-
transferible e insoslayable» (78).

La llamada a «convertirnos de nuestras actitudes de
egoismo y de insolidaridad», para poder asi impulsar «la
bisqueda de un nuevo humanismo que humanice nues-
tro mundo deshumanizado» (79), se debe a la constata-
cién de una actitud insolidaria generalizada. Lo mas gra-
ve es que de esa actitud surge un proceso en el que la in-
solidaridad alimenta la hostilidad social y ésta, a su vez,
justifica los comportamientos insolidarios y el desinterés
por todo proyecto social. Este proceso insolidario tiene
consecuencias funestas para los mas débiles e indefensos.
Por eso, el documento constata que:

— «Las nuevas generaciones estamos negando a los
ancianos el afecto y el calor humano, la atencién que tan-
to merecen y necesitans,

(77) 1P, nim. 43 a, pag. 66,
{78) 1P, nim. 43 b, p. 66; cfr. SRS 35, 36,
(79) IP, num. 44 a, pag. 66.
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— «No pocas veces discriminamos en nuestro inte-
rior a gentes venidas de fuera, especialmente si son po-
bres y de paises pobres».

— Hay «actuaciones individualistas de aquellos que
todavia no han sufrido apenas las consecuencias de la ac-
tual crisis econdmica y, sin embargo, buscan superar la
situacién utilizando toda clase de medios y presiones so-
ciales a su alcance, pensando sé6lo en su propio beneficio,
aunque su actuacion pueda traer graves perjuicios a la
sociedad y a otros grupos de ciudadanos».

— No faltan «quienes, a pesar de la crisis econémica
y olvidando totalmente a los que carecen hasta de lo mas
indispensable para llevar una vida humana de tal nom-
bre, contintian derrochando sin medida, de manera os-
tentosa y provocativa, gastando en una noche, en un viaje
o en una fiesta verdaderas fortunas, con las que muchas
familias tendrian para vivir durante varios meses» (80).

Todas estas manifestaciones de insolidaridad no son
mas que expresiones de estar actuando dentro del darwi-
nismo social y del «salvese quien pueda».

Semejante actitud insolidaria significa tanto la vuelta
a un «pragmatismo egoista» como el aumento de una
indiferencia v/o de una hostilidad social: «No es raro en-
tre nosotros encontrar la actitud comoda de quienes se
despreocupan de los problemas de la vida publica, olvi-
dando la propia responsabilidad social, movilizdndose y
luchando solamente cuando se trata de asuntos que afec-
tan directamente a sus intereses personales pero perma-
neciendo indiferentes cuando se trata de las aspiraciones
y derechos de oiros sectores atin mas indefensos, como el
colectivo de parados, el de los pobres del mundo rural o
el de los marginados» (81).

(80) IP, nim. 44 b, ¢, e, f, pags. 67-68.
(81) IP, ntm. 44 d, pag. 67.
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Finalmente, es preciso evitar equivocos. Cuando se
propala que la economia se recupera, hay que preguntar-
se para o en favor de quién. Analogamente, «cuando se
habla de la salida de la crisis habria que pensar de qué
crisis hablamos y de cual tendriamos que hablar» (82).

Se pueden producir més recursos o alcanzar mayo-
res beneficios en las gestiones financieras internaciona-
les v nacionales, pero el problema de la pobreza no se
soluciona sin cambiar la jerarquia de valores vigentes.
Nuestra sociedad vive achatada en el desarrollismo eco-
nomicista, v es urgente ampliar el horizonte humano.
Asf lo sugiere un interrogante: «¢No es la mayor crisis
de nuestra sociedad este deslizamiento por la pendiente
del egoismo y del hedonismo, de la injusticia y de la in-
solidaridad?» (83).

Sospecho que la insolidaridad social v los egoismos
individualistas no sélo son manifestaciones claras de la
crisis econdémica que estamos padeciendo, sino también
expresiones concretas de la naturaleza insolidaria de
nuestra civilizacién, cuya esencia misma es la competen-
cia (84), la competitividad. Contraponer solidaridad a
competitividad implica cambiar el modelo de sociedad.
Ello significa que la solidaridad deberfa estar en el cen-
tro de un nuevo sistema de valores, desplazando de ese
centro a la competitividad (85). La competitividad perte-
nece al orden de los medios y la solidaridad al orden de

los fines.
* * *

(82} 1P, nam. 44 g, pag. 68.

(83) Ibid.

{84} Cfr. E.G. EsTEBANEZ: «La solidaridad imposible», en J. M.?
GaRrclia Prapa (Coord.): Valores marginales en nuestra sociedad, San Es-
teban, Salamanca 1991, pags. 69-88.

{85) Cfr. [. Camacho: La crisis actual como un reto para los cre-
yentes, PPC, Madrid 1994, pags. 25-27.
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Una Iglesia que opta por los pobres debe ser promoto-
ra de la sensibilidad eclesial y social por la justicia. El
discurso eclesial debe contribuir, junto con el discurso
sociopolitico y cultural, a crear una conciencia social
exigente, a difundir la cultura de la solidaridad. Esto es lo
que ha intentando hacer el documento La Iglesia y los po-
bres,

Ante la inhumanidad e injusticia social del «capita-
lismo real», no se pueden olvidar los criterios éticos irre-
nunciables sefialados en el documento —y que forman
parte del patrimonio de la Doctrina Social de la Iglesia—
para justificar una determinada estructura econémica: la
dignidad de toda persona humana, la actividad econémi-
ca ha de estar siempre orientada al servicio del desarrollo
de todo hombre y de todos los hombres, el destino uni-
versal de los bienes econémicos, la igualdad fundamental
de las personas y de los pueblos, el principio-solidaridad,
el amor preferencial por los pobres. El sistema econdmi-
co capitalista, v mas concretamente el «liberalismo eco-
némico», el «libre mercado total», debe respetar esos cri-
terios éticos. De no hacerlo asi, seguird engendrando ine-
vitablemente el antagonismo en la internacionalizacion
de la economia vy la lucha en la sociedad humana, contra-
riando asi uno de los principios bésicos de la compren-
sion humana y cristiana en las relaciones entre los hom-
bres y entre los pueblos.

Mientras no llegue la organizacién de una economia
distinta habra que intentar ir solucionando las injusticias
estructurales de la economia internacional, ir constru-
yvendo un orden mundial justo, ir cobrando conciencia
del fenémeno de la internacionalizacion de la economia y
de la opcion ética en favor de los pobres.

La tarea, lo sabemos todos, no es facil. La dificultad
estriba en que no sdélo los valores éticos, que el documen-
to —y la Doctrina Social de la Iglesia— reclama en la eco-
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nomia, en sus opciones y propuestas, no son percibidos
asi por los economistas laicos, sino también por los pro-
blemas que implica la aplicacién de esos principios éticos
a las realidades econémicas de cada dia.

Parece, pues, innegable que el giro social deseado sera
mucho mas facil si se lucha por los cambios estructura-
les necesarios y se actiia en favor de las personas y de los
pafses pobres desde el principio-solidaridad. Sélo asi sera
posible hacer un mundo mas justo, menos desigual y mas
habitable para todos.
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ESPIRITUALIDAD DEL DOCUMENTO
«LA IGLESIA Y LOS POBRES»

SALVADOR ML. PELLICER

El documento de la Comision Episcopal de Pastoral
Social, titulado La Iglesia y los pobres, ademas de conte-
ner el capitulo quinto dedicado a «La espiritualidad cris-
tiana y la pobreza», se nos presenta todo €l basado en
una fundamentacién que arranca de la espiritualidad del
creyente.

LA VIDA ESPIRITUAL ES DESPERTAR

Vida espiritual es el saber mirar hacia dentro de uno
mismo, pero no para quedarse embelesado en dicha mi-
rada y paralizado en una vana contemplacion, sino para
saber aprender a salir y a entrar, para despertar. Se trata
de encontrar el alimento que nos haga salir de nuestra
propia somnolencia, de nuestro letargo, de nuestro entu-
mecimiento y torpor, para poder mirar hacia fuera y mi-
rar hacia dentro. Consiste en encontrar el venero que
estd en «lo mas intimo de mi intimidad» (San Agustin),

* Este texto fue presentado en la 49.* Asamblea General de Caritas
Espaifiola, 7-9 de octubre de 1994, como pautas para una aplicacién
adecuada del documento La fglesia y los pobres.
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que una vez hallado nos va a lanzar, con un fuerte rebo-
te, hacia la accién creadora de comunidad; ya que el en-
cuentro con el Espiritu, con la Trinidad, que es la mejor
comunidad de la cual somos templo, nos urge a crear
universalidad. No podemos abocarnos a una intimidad
que lo tnico que pretende es la evasion, ni abocarnos a
una accién social que lo anico que logra es la huida de si
mismo.

El documento de los obispos estda impregnado de este
vaivén que nos impulsa a reconocernos y a reconocer, a
abrir los cjos sin que se nos cieguen en ninguno de los
dos paisajes a contemplar: el interior y el exterior. He
aqui el porqué de hablar de espiritualidad del documento
sin forzar ninguno de sus aspectos. Tal vez alguno piense
que no tiene sentido hacerlo, ya que se ha forjado la idea
de que estamos ante un escrito que lo que pretende es
lanzarnos a la actividad de forma contundente; no es asf;
si Jo fuera, el riesgo de caer en el «activismo» seria inme-
diato. Si nos mueve a la accién, pero a la accién eficaz y
no sélo eficiente; es decir, a la accion que convence y
transforma a la vez, a la accién que posee un cierto talan-
te que construye el Reino de Dios. En el escrito se nos
pone ante la evidencia de despertar a:

— La necesidad de sentido global que tenemos los cre-
yentes, tan dados a hacer distinciones entre Palabra, Sa-
cramento y Caridad (IP, 110); tan aficionados a presentar
fragmentaciones en nuestra relacién con Dios (IP,132).
Es urgente buscar sentido y encontrarlo; estar abiertos a
los continuos interrogantes que pueden poner en duda
nuestro sentido de la vida, para corregirlo. No hay que dar
por supuesto que los cristianos poseemos y hemos encon-
trado definitivamente el sentido de nuestras vidas. Si en-
tendemos por sentido, direccion, ¢no tendremos que es-
tar continuamente corrigiendo y manteniendo el rumbo?
En este viaje no valen pilotos automaticos.
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— La bisqueda de autenticidad, que tenemos que reali-
zar en cada instante y que nunca esta concluida. ¢Sabemos
quiénes somos, con suficiente conciencia (IP, 15), 0 nos
arropamos en la simple apariencia y el gregarismo, camu-
flandonos en lo que llamamos grupo, asociacién, institu-
cion..., con tal de no ser estorbados en nuestra comodidad?
Ciertamente se trataria de una gran osadia pretender auto-
convencernos de que estamos exentos de tales peligros.

-— La profundidad, que evita que el cristianismo se
viva a medias, superficialmente, desde la epidermis
exclusivamente. Hay que descubrir la suma de valores,
sin los que no somos lo que decimos ser y dejamos de re-
conocernos, los cuales nos dan especificidad y pertenen-
cia, como son: autenticidad, comunién, fraternidad, soli-
daridad, reconciliacion, universalidad (IP 59,145)... Vivi-
mos en una sociedad rebajada, descafeinada, que hasta
tiene a gala presentarnos alimentos y productos bajos en
calorias... ¢No sera que, asimismo, nos tragamos valores
bajos en compromiso?

— La urgencia de la caridad, ya que a los creyentes no
les «basta» con el culto y los dogmas. Hoy, como ayer, se
necesita la experiencia de Dios; es preciso introducirse en
una via donde hay v se producen vibraciones entraiables.
El cristiano se impregna de mistica en ese vaivén, que an-
tes sefialaba, o no sera tal (IP 139). Con suma claridad
nos ofrecié Pablo VI en la Evangelii nuntiandi la ilumina-
dora afirmacién: «Los hombres de hoy escuchan mejor a
los testigos que a los maestros»; asimismo refuerza esta
urgencia de la caridad el dicho: «Quien sabe, hace; quien
no sabe, ensefias.

FILIACION Y FRATERNIDAD

La vida entera del cristiano, en cuanto esta animada
por el Espiritu del Sefior Jesus, es la que se impregna de
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espiritualidad, de la espiritualidad que nos marca el docu-
mento La Iglesia v los pobres y nos hace percatarnos de la
unica filiacién, fraternidad y comunién (IP, 18, 21, 23).
«Los seguidores de Jesiis debemos dejarnos mover, inspi-
rar y orientar por el Espiritu Santo, si queremos vivir, cre-
cer y madurar como cristianos, llamados a la perfeccion
de la santidad. Por lo mismo, nos sentimos misioneros de
la mision principal de Cristo, que fue —y sigue siendo en
nosotros— la de anunciar el Evangelio a los pobres, libe-
rar a los oprimidos y curar a los enfermos» (IP 24c¢).

La filiacién comporta automaticamente la fraterni-
dad. La espiritualidad revela de inmediato la comun dig-
nidad, la comiin gracia de la filiacién y la coman e indivi-
sa caridad (LG 32). Ser cristiano es orar y actuar entre los
hombres segiin justicia (Bonhoefer). Cada uno, cierta-
mente, lo vive segin su propias posibilidades, es decir, se-
gun su propia capacidad de servicio, de ministerio; segin
su propia vocacién y misién; segtin su propio don o caris-
ma. Carisma que ha sido recibido para la comunidad y en
la comunidad, de modo que nadie estd exento de ejercer-
lo. ¢Quién no ha recibido el don del amor, de la caridad?
Si asi no hubiese sido, no seria cristiano. Pero el amor, la
caridad, se recibe —si asi se puede decir— «sin forma» y
toma forma segtin el Espiritu; la filiacién y la fraternidad
toman forma peculiar para el cristiano en el Espiritu.

La espiritualidad no es una entelequia para pensado-
res, ni una sucesién de devociones, sino la obra del Espi-
ritu en nosotros, del cual vienen todos los carismas y el
don por excelencia del amor. Para vivir la filiacién y la
fraternidad, el don mas importante, sin el cual son impo-
sibles de realizar, es el don de la caridad: no se puede vivir
como hijos sin amor; no se puede vivir como hermanos
sin amor (LG 42). Y es a ese amor al que se le da forma
de vida.

El documento nos pone frente a una espiritualidad
con fuerte inspiracién evangélica y nos pone en cone-
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xién con la Palabra de Dios y con el Corazén del Evan-
gelio. Nos hacer ver como esta espiritualidad responde a
un don concreto —carisma de caridad—, en vistas a la
misién, ya que el don proveniente de Dios no se agota en
el individuo, sino que es para que rebose y se vierta en
los hermanos mas pobres. A su vez, se nos presenta
como un camino efectivo y asequible para todos los se-
guidores del Jestis misericordioso y nos sumerge a todos
en la comunién, ya que es la forma de vivir los creyentes
su eclesialidad.

Nos encontramos ante una espiritualidad auténtica,
va que es recibida y no surgida a base de voluntarismo y
empecinamiento; ademads, se nos presenta como asimila-
da por tantas familias religiosas, grupos e instituciones
que conforman la Iglesia; también la percibimos como
particularmente reelaborada para el aqui y ahora del mo-
mento y mundo presentes, y la sentimos como capaz de
ser transwitida v retransmitida sin pausa y en todo mo-
mento, por ser parte integrante de la mision de la Iglesia.
No estamos ante algo que se puede hacer o dejar de ha-
cer sin que repercuta en el mismo ser de los creyentes;
algo que puede ir a base de intuiciones o impresiones de
las personas o del momento. Nos confrontamos como se-
guidores del Sefor Jests, con nuestra propia esencia y
pertenencia.

El Senor por su Espiritu nos da el don de la caridad
y el modo de vivirlo; la forma de responder; es la espiri-
tualidad. El carisma que se traduce en experiencia, eso
es la espiritualidad, y nuestros obispos nos ofertan una
serie de pautas que nos presentan caminos de verifica-
cién del don de Ia caridad recibido. El profundizar en el
carisma de la caridad es profundizar en el don por exce-
lencia de la Iglesia, va que el tiempo de la Iglesia es el
tiempo del Espiritu ¢é4A 2), el tiempo del don que es el
mismo Espiritu de Amor que nos da Cristo Jesus, del
fundador de la Iglesia, y El, el Sefior Ungido por el Espi-
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ritu (IP 24), transmite su propia experiencia del Espiritu
a sus seguidores para que sea vivida, custodiada y desa-
rrollada en sintonfa con El. Se trata de una experiencia
del Espiritu y como tal se transmite y se hace notar; por
eso, lo que nos construye no son las puras formalidades,
sino mas bien todo aquello que nos remite hacia dentro
y hacia fuera.

LA EXPERIENCIA DEL ESPIRITU

Las caracteristicas a las que remite el documento La
Iglesia y los pobres nos estan recordando la autenticidad
de la espiritualidad que se nos propone:

— Remite al Espiritu. No basta con ser «buenos» en el
sentido amplio de nuestro modo de hablar. Nos pone
frente a un don sobre-natural, que supone la naturaleza,
pero va mas alld, la trasciende, la prolonga.

— Es un don gratuito. La labor mas importante la
hace la gracia; se deja uno atrapar por la gracia, por el
don. No se trata de puro voluntarismo, ni de forzar, sino
de dejarse moldear.

— Transforma a quien lo experimenta y recibe. Genera
vida, nueva vida; quien lo recibe es el primer beneficiado.
Tener experiencia del Espiritu es tener vida.

— Genera entusiasmo. Quien vive esa nueva vida, que
es vida de Dios, se coloca en los ritmos y en sintonia con
el Sefior; opta por la utopia del Evangelio.

— Se guia por el criterio de la caridad. Dejarse condu-
cir por dicho criterio es llevar el amor hasta las wltimas
consecuencias. Optar por lo definitivo en la medida en
que el don se pone al servicio de la comunidad.

— Se estd dispuesto a sufrir. El don lleva a entregar la
vida, conduce a la misién donde uno se des-vive por que
los otros tengan vida, donde uno da su tiempo, gran sig-
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no de amor, y se deja golpear por el sufrimiento al ser co-
herente con su filiacion y fraternidad. El hermano le due-
le a uno mismo.

— Se mete uno en el corazon de la Iglesia. En «la me-
jor parte de la Vieja y Nueva Escritura» {(San Camilo); en
el lugar donde se genera familia y se construye comunién
entre todos los creventes, entre todos los hombres y con
la misma Tierra.

LA MISION - LA DIACONIA DE LA CARIDAD

Evidentemente, aunque por obvio no hay que dejar de
recordarlo, existen una serie de elementos que configu-
ran la espiritualidad y que es preciso que se hagan expe-
riencia para detectar autenticidad: la convocacién o lla-
mada, el don o carisma y la misién o servicio. ¢Qué decir
de este ultimo?

De la misién o servicio, ¢ accion caritativo-social,
hay que afirmar que esta fuertemente unida a la espiri-
tualidad y que hay que huir de espiritualidades malsa-
nas que no son sino «devociones falsas que cortan los
brazos a la caridad» (San Camilo). El mundo de la po-
breza y la marginacion no es sélo el lugar donde se ope-
ra la accidn, sino que es un lugar teolégico; es en él don-
de nos miramos y adquirimos nuestra propia imagen
como cristianos.

La misién no es simplemente un trabajo o activi-
dad; la misién, la diaconia caritativo-social es una
cuestiéon fundamental de vida y de estilo de vida. Se
trata del lugar donde siendo enviados se da testimonio
del Cristo compasivo vy misericordioso en el aqui y aho-
ra histérico. Seria impensable que un servicio de tal
calibre no cuestionara v condicionara nuestro talante,
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nuestra vida. El servicio, para que sea diaconia de cari-
dad, debera realizarse tal cual lo realizé el Sefior, es de-
cir, con la misma motivacién profunda de la unién en
el Espiritu.

Todo ello es concomitante a ser:

— Howmbres y mujeres de Dios, del Espiritu, que se
renuevan al igual que el Espiritu es joven y creador;
hombres y mujeres que no se conforman con lo realiza-
do, sino que aceptan el reto de la inspiracién para afron-
tar nuevas tareas y empefios, y lograr nuevos descubri-
mientos porque viven la realidad. Asi, a acontecimientos
a los que otros atribuyen un simple caracter <humano»,
nosotros les damos un sentido especial desde el conoci-
miento de que Dios habla, escribe y se manifiesta en la
historia.

— Howmbres y mujeres de la historia, que conocen las
situaciones de su tiempo y sociedad, y hacen una lectura
profética, evangélica, diferente incluso; a la vez que un
diagnostico, desde su ser creyentes, de la realidad. De he-
cho, muchos ven y pasan de largo o acttian de otro modo.
Nos corresponde realizar una lectura iluminada y desde
ella surge la verdadera accién caritativa de la diaconia de
la caridad, pues si no corremos el riesgo de perdernos en
programas elaborados sin contar con el hermano margi-
nado. Nuestra lectura tiene que estar impregnada de
Evangelio, lo cual nos hace ofrecer una respuesta de
compromiso. Se nos interpela a hacer una lectura nueva
para, por, con y desde el hermano.

— Hombres y mujeres de Iglesia, dentro de la Iglesia,
ya que es a la Iglesia a quien golpea la marginacién de
tantos hombres. La diaconia de la caridad esta siempre
en tensién dentro de la misma Iglesia, y a problemas
colectivos se quieren aportar respuestas eclesiales y
comunitarias, que deben ser fruto de la colaboracién,
coordinacién y comunién, imprescindibles para que la
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intervencion, el servicio, sea promotor, transformador,
eficaz.

ESPIRITUALIDAD CONVERTIDA

Se nos convoca a una espiritualidad convertida; la
conversion es una gracia. Nos referimos en este momento
a la necesidad de acoger la salvacién de Dios en el mo-
mento concreto de la vida, lo cual nos lleva a reorientar
dicha vida y a querer, como Dios, con un corazén unifica-
do. Esto nos lleva a despertarnos, a la nueva lucidez que
nos hace percatarnos de un gran descubrimiento: e} her-
mano pobre y marginado estd a mi lado; pues no hay
como ver la luz para percibir las sombras, Sin duda que
al realizar este proceso se siente dolor y a la vez entusias-
mo. Estamos en un camino que lleva a apostar por lo im-
posible, por la radicalidad de la vida.

El convertido va centrando su existencia, sabe don-
de esta, sabe lo que quiere, gracias al encuentro con el
clamor de los pobres, que hacen de mediadores del en-
cuentro con Dios. Y Dios colma la vida; lo cual no signi-
fica que la persona no viva en tension hacia la conver-
sién plena, ya que somos tension inacabada. Por ello, la
conversién es siempre un embrién en desarrollo que va
pasando por diversos momentos de expansién y profun-
dizacion.

La conversién se produce en dos vertientes: hacia
Dios y hacia el pobre. Hay que tomar «conciencia mas
honda v mas concreta de que la misericordia hacia los
pobres es la gran misién de todos y siempre» (IP 15b). No
hay que caer en el engafio de que es preciso alcanzar la
«plena conversién» —cosa que no ocurrira nunca— para
sumergirse en la mision; la misma conversién ya forma
parte de la espiritualidad y el mismo servicio va convir-
tiendo a quien lo opera, pues la conversién crece en la fi-
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delidad y creatividad, y la accién se convierte en cons-
truccion del Reino.

LA DIACONIA DE LA CARIDAD, COMO
EXPERIENCIA DEL CRISTO MISERICORDIOSO

La caridad es la fuente de la misién, de la espirituali-
dad. Hablamos de una caridad recibida, expresada, que
nos impele a sentir y transmitir misericordia —tener co-
razén para el miserable—. La misericordia, que atraviesa
toda [a historia de salvacion (Dt. 4, 31; Eclo. 2, 11,...), es
la que levanta al hombre a la altura de Dios, ya que sus
entrafas le hacen abajarse y ponerse al nivel del hombre,
abarcando la profundidad, la anchura y la largura de
todo el ser humano.

Es por la diaconia de la caridad, por la que nace la co-
munidad de servicio, abocada a la mision, en funcién de
la percepcion de la urgencia, para poner remedio al grito
de tanta marginacién y pobreza. Ella va a totalizar la vida
y todo querer, disponer y pensar, mejor dicho, todo «pen-
sar bien», <hablar bien» y «obrar bien» estaran en fun-
cion del servicio, que sera la prueba de fuego que verifica
el carisma y se traduce en espiritualidad.

De este modo, nunca se podra sacrificar al pobre a los
intereses de la sociedad y sus programas, ni a «las devo-
ciones que vuelan por las ramas de los drboles» (San Ca-
milo). Se pondran asi, en el mismo parangén, la diaconia
y el culto a Dios (IP 132), lo cual es todo un acto religioso
que evidencia una via teologal auténtica y nos hace per-
catarnos de que la relacién con Dios y el culto a Dios pa-
san por el servicio a los hermanos, por la mediacion del
herido en el camino (Lc. 10); y todo ello sin instrumenta-
lizar al pobre porque en él estd presente toda la sacrali-
dad de la dignidad de la persona, y su grandeza es tal que
Cristo la coloca al mismo nivel que la suya (Mt. 25).
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El servicio, la diaconia, se convierte en una auténtica
liturgia. El sacerdote y el levita de la pardbola del Buen
Samaritano erraron el lugar teolégico del encuentro con
Dios, pues la espiritualidad del camino, de la conversion,
nos confronta con la verdad biblica y antropolégica de
que el amor a Dios pasa por el amor al préjimo, y de que
no podemos estar divididos, ya que el amor a Dios y el
amor al hermano es un dnico amor. El amor a los demas
es el metro para medir el amor a Dios.

Todo lo antedicho, tengamos la certeza de que sélo
puede ser obra del Espiritu de Cristo (Rom. 5, 5), ya que
amamos con la caridad que viene de Dios; por eso, la
diaconia es la perfeccién de la caridad, porque lleva a
hacer la misma experiencia del Cristo misericordioso,
que es regalo del Espiritu. En el servicio se reviste uno
de las mismas actitudes, sentimientos y praxis que el
Cristo misericordioso. De este modo, se llega a la total
gratuidad.

— Cristo, para el cristiano, es el motivo; la vida del
ungido por el Espiritu —el cristiano-- remite al dador de
vida, Cristo.

— Cristo, para el cristiano, es modelo que se entrega
sin condiciones.

— Cristo, para el cristiano, es meta permanente que
no se agota.

— Cristo, para el cristiano, es vida, y alrededor de El
articulamos nuestra existencia.

UNA ESPIRITUALIDAD PARA HOY

La espiritualidad que se nos oferta y se nos dice que
debemos vivir, se orienta al hoy que nos toca vivir y
construir. Es el modo en que todo miembro del Pueblo
de Dios concibe, experimenta y expresa, en la Iglesia y
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en el mundo, su vida teologal y de relacién personal con
el Dios viviente, lo cual nos lleva a afirmar las siguien-
Les:

Intuiciones proféticas para nuestro tiempo

— Sélo quien es objeto de amor puede convertirse en
sujeto de la accién caritativo-social. S6lo se puede dar lo
que se recibe; es imprescindible la doble direccién del re-
ceptor y dador, porque vivir en caridad es dejarse trans-
formar e in-formar por la caridad para poder transmitir
lo que se es y se vive.

— S8élo se debe curar desde dentro; por ello, es preci-
so realizar un acompanamiento del hermano, de tal for-
ma que la curacion sea global y nazca y enraice en el in-
terior para que sea definitiva; en otras palabras, la inter-
vencién ha de tener presente el horizonte de la promo-
cion integral de la persona.

— Es necesario ir de la periferia al centro y del centro
a la periferia, de la comunidad al compromiso, donde
estd la marginacién, la pobreza, para tomar al hombre
marginado y devolverlo a la comunidad.

— Sélo se puede actuar liberadora y salvadoramente
con el cristocentrismo apasionado, siendo personas «des-
centradas» de si mismas para encontrar el auténtico Cen-
tro, es decir, estar centradas en el Reino. Para ello, se pre-
cisa una gran unidad de vida; no se puede estar con un
corazoén dividido.

DOS CARRILES COINCIDENTES

El mundo de la pobreza, lugar sociolégico y teoldgico
donde nos movemos, es un Jugar privilegiado de revela-
cion de Dios. Desde el momento en que Cristo se identifi-
ca primordialmente con todos los que se hallan en dicho
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mundo, el pobre por el hecho de ser pobre es «crudamen-
te» presencia de Cristo.

La revelacién se produce en cada uno de ellos, que son
signo y emblema de la condicién humana, de la precarie-
dad, de la necesidad que el ser humano tiene de ser libera-
do, y, a su vez, simbolo de la injusticia del hombre, del pe-
cado, que se hace mas patente, y también de la importancia
que tiene el vivir acertada o equivocadamente el proyecto
de vida. Quien se adentra en este mundo ha de acercarse
con mirada contemplativa, ya que la Buena Noticia nos
precede. Dios estd alli antes que nosotros. Por tanto:

— Hay que tener la conviccién de que no se es sola-
mente «dador», sino que la salvacién va se encuentra alli
y lo que hay que hacer es explicitarla.

— Es necesaria una verdadera sensibilidad para valo-
rar positivamente todo lo que de cristiano «no bautizado»
existe ya en el mundo de fa marginacion.

— Se precisa saber que el otro puede ser un necesita-
do, pero no es un incapaz que tiene que ser modelado; él
tiene su dignidad tan digna como la nuestra.

— Hay que acercarse con talante de autocrecimiento;
el hermano nos ensena, es maestro; lo cual obliga a reali-
zar una lectura apasionada de la realidad, leer en él para
poder estar a su servicio y no que €l lo esté al nuestro.

Ver a Cristo en el pobre

El servicio en la diaconia de la caridad es la experien-
cia de Dios, pues nuestro Dios es el Dios de las mediacio-
nes y, por tanto, el pobre, el marginado, el indigente, es
prolongacién y concrecion del encuentro con Dios en
cuanto objeto de amor. No se trata de un rival de Dios, ni
de alguien que distrae nuestra atencién del Centro; nunca
podremos pensar en que el tiempo dedicado al pobre es
un tiempo robado a Dios, al cual habra que resarcir; no,
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el servicio es un modo privilegiado de contactar y concre-
tar el amor al Sefior, hay que saber «dejar a Dios por
Dios» (San Camilo; San Vicente de Panl). .

El servicio es la consecuencia de la identificacién con
Cristo, a que est4 llamado todo bautizado, pues para ello
lleva el nombre de cristiano. Por eso, el bautizado necesi-
ta un «sexto sentido» para captar, ver y vibrar por lo que
otros no perciben la dimensién del Reino. Es asi como se
percata de su ubicacién dentro de la Iglesia, que le hace
pertenecer sélidamente a la vida y santidad de la misma
Iglesia. Esto significa trabajar y orientar hacia el herma-
no-Cristo todas la energfas.

Ser Cristo para el pobre

Este segundo carril de la caridad tampoco es nada
sencillo. Estamos ante el reto de un aprendizaje lento en
el que estd implicada toda nuestra persona en su globali-
dad. Para avanzar en este camino es imprescindible:

— Revestirse de los mismos sentimientos de Cristo, al-
cual se le conmueven las entrafias frente al dolor y sufri-
miento de su pueblo. Hay que sentir como Cristo, posibi-
litando en nosotros el crecimiento de sus mismas actitu-
des de fondo.

— Reproducir los mismos gestos de Cristo; los gestos
del Buen Samaritano, que pasan a ser normativos para el
cristiano —«Anda, y haz td lo mismo»—: ponte en cami-
no, acércate al pobre, observa qué ocurre, apéate de la ca-
balgadura, inclinate ante el hermano, aporta tu balsamo,
despréndete de tus denarios, implica a otros...

— Alimentar las actitudes fundamentales en el en-
cuentro personal e intransferible con la contemplacién y
oracién; el encuentro contrastado en la escucha y refle-
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xién comunitaria donde se purifican la fe y la vivencia co-
tidiana de la pertenencia e insercién en la comunidad
eclesial, al igual que Cristo es Comunidad en la Trinidad.
— Educar la propia humanidad, es decir, que el cuer-
po obedezca a lo que el corazén ha experimentado, mejor
dicho, que la propia corporeidad sea misericordia: nues-
tros ojos sean misericordia, nuestro semblante sea mise-
ricordia, nuestro porte sea misericordia, nuestra manera
de presentarnos sea misericordia, nuestra manera de aco-
ger sea misericordia... puesto que el ministro y reflejo de
nuestra misericordia no es otro que nuestro cuerpo.

ESPIRITUALIDAD CENTRADA
EN EL MISTERIO PASCUAL

La modalidad de la encarnacién del Sefor fue la «ke-
nosis», el abajamiento, el asumir la condicién de servidor,
esclavo, identificindose més con unos, los pobres, que
con otros. Esta es la via para llegar a la Pascua.

La espiritualidad que se nos propone es la del mismo
itinerario de Cristo, la que reproduce y propone la misma
meta del misterio pascual. ¢(Dénde somos convocados a
realizar nuestra labor? Se nos llama a un lugar de muerte
y resurreccién: el mundo de la marginacién, en el que se
reproducen los mismos signos de la Pascua, donde se per-
cibe lo serio de la vida, es decir, la pobreza en sus diferen-
tes modalidades como amenaza a la integridad de la vida.
Quien tiene fe percibe alli el rostro del Crucificado. Se
trata del mundo de lo oculto, donde todo pequefio detalle
o gesto tiene un gran valor e importancia. Alli se dan las
sefiales de muerte: insolidaridad, injusticia, deshumani-
zacién; y allf se esperan las sefales de vida: miedo venci-
do, temor superado, solidaridad afianzada, liberacién en
ciernes, empatia continuada. Se nos pide movernos don-
de se dan los acontecimientos fundamentales de la vida
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humana y los salvificamente determinantes, porque por
ellos hay que pasar para llevar vida en plenitud. «Que
tengan vida y la tengan en abundancia» (Jn. 10, 10). As{
se es testigo de vida.

Dentro de este contexto el cristiano se coloca como
siervo, partiendo de su propia «kénosis» y vacidndose de
todo lo que haga referencia a poder y sefiorio sobre los
demas para dar vida desde abajo, dispuesto a dar su
propia vida; ya que se trata de ofrecerse a si mismo en
el servicio de la caridad, que se convierte en liturgia,
siendo libre en el ofrecimiento para liberar. Esto es, sa-
liendo al encuentro del herido del camino donde apare-
ce la humanidad rota y se esta pidiendo sanacién y sal-
vacién. De este modo, nos com-padecemos y nos afectan
los sentimientos de los demas. Asi se es testigo de libera-
cion.

Se encarna uno cuando toma en serio la realidad del
otro, la dignidad de lo humano, pero a la vez se va mas
alld de lo puramente «<humano», y, encontrando la salva-
cién acomodo en lo humano, no estamos sélo para lo que
ofrece la ciencia, pues decir salvacién significa que Dios
viene al encuentro de lo humano pero lo eleva. No basta
con recomponer lo roto, hay que evangelizar recompo-
niéndolo desde una nueva dimensiéon. Estamos llama-
dos a ser més, a no acabar; por eso debemos llegar a las
raices mas hondas de la persona. Asi se es testigo del valor
terapéutico del pobre como sacramento.

Nuestro préjimo marginado se nos convierte en sacra-
mento porque la diaconia de la caridad es un acto litargi-
co, un gesto de culto a Dios, pues hemos sido ungidos en
una doble vertiente, hacia dentro y hacia fuera, sin dico-
tomias posibles ni huidas esterilizantes (IP 137). Nos re-
lacionamos con los pobres dando gloria a Dios. «La glo-
ria de Dios es que el hombre viva» (San Ireneo).

En el servicio experimentamos nuestra propia pobre-
za, al no poder disponer de todas las fuerzas que desearia-
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mos, al no poder contener todo el sufrimiento que perci-
bimos, al no poder liberar totalmente, al no poder dispo-
ner de todo el tiempo sofiado... Nuestros propios limites
se haran patentes y seran signo claroscuro de nuestra so-
lidaridad en el camino con los pobres, pues no sélo ellos
son pobres, también nosotros vivimos la espiritualidad de
la caridad con nuestros propios limites y pobrezas.
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ANEXO

LINEAS FUERZA
QUE EMANAN DEL POCUMENTO

Diez caminos a recorrer

LA NUEVA EVANGELIZACION

El caminoc de la EVANGELIZACION: Jerusalén-Be-
tania (Lc. 10, 30-37)

CONOCIMIENTO DE LA REALIDAD DE LA PO-
BREZA'Y SUS CAUSAS

El camino de la CONVERSION: Jerusalén-Damasco
(Hch. 9, 1-17)

AMAMOS A LOS POBRES CON EL MISMO AMOR
QUE DIOS LOS AMA; SON SU SACRAMENTO

El camino del SACRAMENTO: Jerusalén-Juicio (Mt.
25, 31, 46)

LA JUSTICIA Y EL AMOR EXIGEN NUEVAS FOR-
MAS DE ACTUACION

El camino de la ACCION: Jericé-Jerusalén (Lc. 19,
1-10)

CARITAS ES LA EXPRESION DE LA COMUNIDAD
CRISTIANA, UNGIDA POR EL ESPIRITU, DESDE
LA DIACONIA DE LA CARIDAD

El camino del AMOR: Jerusalén-Jerusalén (Hch.
2, 1-47)
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LA COMUNION ECLESIAL ESTA ABIERTA A LA
UNIVERSALIDAD

El camino de la MISION: Jerusalén-Gaza (Hch. 8,
26-38)

LA URGENCIA DE LA FORMACION Y EL ACOM-
PANAMIENTO EDUCATIVO

El camino de la FORMACION-EDUCACION: Jeru-
salén-Emats (Lc. 24, 13-35)

LA NECESIDAD DE CREAR E INFUNDIR HUMA-
NIZACION Y SOLIDARIDAD

El camino de la HUMANIZACION: Jerusalén-Jericod
(Lc.10, 30-37)

CARITAS DEBE ESTAR INTEGRADA DE MANERA
SIGNIFICATIVA EN LA REALIDAD SOCIAL

El camino de la COLABORACION: Jerusalén-Cafar-
naum (Mc. 2, 1-5)

CARITAS AYUDA A FORJAR UNA ESPIRITUALI-
DAD ENCARNADA

El camino de la ENCARNACION: Jerusalén-Nazaret
(Lc. 1, 26-38)

LA NUEVA EVANGELIZACION

El camino de la EVANGELIZACION: Jerusalén-
Betania (Lc. 10, 30-37)

Es el camino que lleva a Jests a encontrarse con Mar-

ta y Maria en su casa, transformando el encuentro en un
momento de Buena Noticia.

La evangelizacion se nos presenta como una opcién

primaria respecto al presente vy al futuro, es la respuesta
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al reto de una sociedad que se desorienta en sus plantea-
mientos.

La Nueva Evangelizacién nos presenta como objetivo
la liberacion integral del hombre, presentando el mensaje
integramente, haciendo asumible e inteligible la Palabra
de Dios y sobre Dios. Nos recuerda que hay que evangeli-
zar desde la verdad, y la verdad evangélica est4 vinculada
estrechamente a los pobres y a los que sufren. Hay que
hacerse todo a todos, con talante evangélico, misericor-
dioso.

Un atisbo de este nuevo concepto lo encontramos ya
en el Vaticano 1I1; aparece claramente en el Congreso de
Medellin (1968); Pablo VI, en la Evangelii nuntiandi, re-
conoce que el reto mas grande para la Iglesia es el de
hacer penetrar la Buena Noticia en la cultura, y Juan Pa-
blo I1 continuamente propeone, en sus mensajes y exhor-
taciones, la urgencia de una nueva evangelizacién.

La evangelizacién para Cdritas se realiza por medio
de la formacién de un nuevo concepto de hombre dentro
de «nuestra casa», redescubriendo y promoviendo la an-
tropologia de la persona en su totalidad, dignidad y sa-
cramentalidad; comprometiéndose en testimoniar, por
medio de la diaconfa de la caridad, el patrimonio de los
valores humanos y cristianos. La Iglesia evangeliza cuan-
do ama a los pobres y es también evangelizada por los
hombres en cuanto ama a los pobres.

2. CONOCIMIENTO DE LA REALIDAD
DE LA POBREZA Y SUS CAUSAS

El camino de la CONVERSION: Jerusalén-Damas-
co (Hch. 9, 1-17)

Es el camino que lleva a Pablo a experimentar la
transformacion de su vida.
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No podremos emprender ningin tipo de accién que
no genere procesos de acercamiento critico a la realidad
de la pobreza. Debemos trabajar desde un concepto am-
plio de pobreza; no solo existe pobreza individual, sino
también pobreza social y humana. Por ello, para que la
actitud de servicio de Caritas no se quede en vaguedades,
ha de encarnarse en el aqui y ahora, teniendo en cuenta
las circunstancias de la época.

Asi pues, necesitamos acercarnos a la realidad y palpar-
la, recurriendo a los datos de la sociologia vy la economia,
de manera objetiva, racional y sistemética; con estadisticas
y estudios cientificos, haciendo analisis de cada situacién,
tanto en el drea local, nacional, como internacional.

La perspectiva de la fe hace que el analisis de la situa-
cién se transforme para la Iglesia en una exigencia que la
impulsa, sin excusa posible, a comprometerse a trabajar
en el mundo en favor de los pobres. Un mejor conoci-
miento y una mayor sensibilidad de la situacion de los
pobres llevan a tomar una conciencia «mas honda y mas
concretar» de la propia tarea.

3. AMAMOS A LOS POBRES CON EL MISMO
AMOR QUE DIOS LOS AMA;
SON SU SACRAMENTO.

El camino del SACRAMENTO: Jerusalén-Juicio
{Mt. 25, 31, 46)

Es el culmen del camino iniciado en la historia con-
creta de cada creyente.

Hemos de mirar a los pobres con la misma mirada de
Dios. Con el mismo amor de Dios, amamos a los pobres
por ellos mismos. La motivacion teoldgica fundamental
de la tarea de Céritas es la predileccién que Dios mani-
fiesta por los mas pobres y necesitados. Es a través de Ca-
ritas ¢cémo la comunidad de los creyentes tiene continua-
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mente presente, desde su servicio en la caridad, la actua-
cién de Jests, el Unico Sefior, que continuamente se mo-
vié en el submundo de la marginacién pecaminosa. Se
puede decir de El que tenia un inédito interés por lo per-
dido; que siempre tendia hacia lo bajo; que se movia en
malas compaiiias; que se dirigfa preferentemente a los
no-hombres; que demostraba una especial predileccién
por lo débil, por lo que no es capaz de valerse por sf mis-
mo... y con ello se identificé: «Lo que hicisteis a uno de
estos mis hermanos mas pequefios, a mi me lo habéis he-
cho» (Mt. 25, 40).

No le mueve ningin interés lucrativo o profesional;
actiia movido por un amor entrafiable; no disimula su pa-
sién liberadora; no cesa de mentalizar a los suyos para
hacerlos buenos samaritanos; cura integramente; sana en
plenitud; libera en profundidad; reintegra en la comuni-
dad plenamente; acttia con dimensién profética y denun-
cia cuando anuncia con su testimonio de vida, con su
diaconia de amor.

Esta diaconia de amor, este ministerio de caridad, que
es parte «sine qua non» de la comunidad de los creyentes,
que brota de la misma Iglesia, de su cabeza que es Cristo,
tiene su expresién palpable en Céritas; es en ella donde se
visibiliza «la caridad de la comunidad cristiana, que opta
por los pobres. Opcion constitutiva de su fe cristiana», de
su fe en el Dios hecho hombre.

Asf pues, al igual que nuestra fe descubre a Cristo en
la Eucaristia, debemos despertar dicha fe para descubrir-
lo en todos los hombres, en particular en los mas necesi-
tados. No podemos afirmar un aspecto sin el otro, ni ne-
gar uno sin negar el otro. Asi lo afirmaron algunos San-
tos Padres: «Tenga para nuestra fe el mismo valor arrodi-
llarnos en oracién contemplativa ante el sagrario que
encierra la Eucaristia, que arrodillarnos junto al lecho del
enfermo para curarlo o limpiarlo». O como decian tam-
bién algunos Santos: «Es Cristo, en nosotros, quien visita
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a Cristo, en los otros» (Agustin); «Al Cristo del sagrario
tendremos toda la eternidad para contemplarlo en el cie-
lo, sin embargo al Cristo que est4 en el hermano que su-
fre...» (Camilo); «<Hay que dejar a Dios por Dios» (Camilo;
Vicente de Padl).

«Al atardecer de la vida examinaran del amor» (cf.
San Juan de la Cruz).

4. LA JUSTICIA Y EL AMOR EXIGEN NUEVAS
FORMAS DE ACTUACION

El camino de la ACCION: Jericé-Jerusalén
(Le. 19, 1-10)

Es la subida a cada una de nuestras higueras para ver
mejor el panorama, y, conociendo el panorama, saber ac-
tuar, como hizo Zaqueo.

No podemos nunca instalarnos en lo va conseguido.
Hoy resultan escandalosas las excesivas desigualdades
econdmicas y sociales que se dan entre los miembros o
los pueblos de una misma familia humana, contrarias a
la justicia social y a la dignidad de la persona humana.

Es imprescindible superar la disociacién entre fe y
vida social, y educar para la justicia y la solidaridad. La
animacién de la accién sociocaritativa, de la promocién y
del dinamismo, se complementan. Son fruto de una Bue-
na Nueva integral y del impulso liberador de la cari-
dad cristiana, que es la fuente mas profunda de la justicia
(cf. Dives in misericordia, 14).

La justicia divina que obra en nosotros debe superar
el concepto de justicia humana, sin ignorarlo. Debemos
superarlo, lo que no significa suprimirlo. Por tanto, hay
que actuar en justicia, como cristianos, luchar por la jus-
ticia y denunciar la injusticia. Es asi cémo expresamos el
valor y la importancia que damos a la indispensable y
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fundamental justicia humana, y damos frutos buenos en
las actividades ejercidas, y defendemos al inocente y abri-
mos la posibilidad de cambio al culpable.

5. CARITAS ES LA EXPRESION
DE LA COMUNIDAD CRISTIANA,
UNGIDA POR EL ESPIRITU,
DESDE LA DIACONIA DE LA CARIDAD

El camino del AMOR: Jerusalén-Jerusalén
(Hch. 2, 1-47)

Es el camino de la comunidad que ha recibido el Espi-
ritu y habla un mismo lenguaje que todos entienden, sin
necesidad de traduccién: el amor; porque escucha, ora y
parte el pan.

La accién sociocaritativa tiene como sujeto prima-
rio originario la comunidad cristiana, la Iglesia misma
(LG 9).

La caridad, a la vez que nace y se hace evidente en la
comunidad de creyentes, construye la misma comunidad.
Ha sido Dios quien nos ha amado primero (cf. 1 Jn. 4, 10)
vy ha desbordado el amor trinitario en nosotros al hacer-
nos a su imagen y semejanza; y Dios nos crea a su ima-
gen a cada uno individualmente, pero a todos en comuni-
dad, pues El es Uno y Trino.

El amor, la caridad, es quien construye, mantiene y
acrecienta todo el ser y el hacer de la comunidad y de la
Iglesia. Por eso, la comunidad de los creyentes no es tal si
no se experimenta a s{ misma comeo portadora de la cari-
dad v encarnada en la caridad, de tal forma que sea ella
misma caridad.

La caridad y la expresién de la caridad no pueden ser
algo adosado, afiadido a la comunidad para gue se ocupe
de los pobres. Se negaria a si misma como comunidad, se
autodestruirfa; sus celebraciones y servicio al altar (sa-
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cramentos, liturgia) v su servicio al anuncio {catequesis,
predicacién) quedarian vacios, se convertirian en idola-
tria y en anuncio de «sf misma» sin su diaconia de amor,
Diaconfa, a la que nadie, ni individuo ni comunidad, pue-
de renunciar como deber y que nadie puede robar, ya que
es un derecho personal y comunitario que, de no ser res-
petado, destruye a la persona y a la comunidad.

Una comunidad que no vive desde el servicio a los
hermanos, que no vive la opcién preferencial por los po-
bres, padece anemia y dormicién evangelizadora. Caritas
es signo de un amor que la trasciende y la compromete a
hacer visible tal signo a través de la practica de las actitu-
des humanas, que hacen creible ¢l amor derramado entre
los hombres por el Espiritu Santo que se nos ha dado.

La fe queda verificada en el amor.

6. LA COMUNION ECLESIAL ESTA ABIERTA
A LA UNIVERSALIDAD

El camino de la MISION: Jerusalén-Gaza
(Hch. 8, 26-38)

Es el camino largo donde el apdstol Felipe se encuen-
tra con el etiope y lo ayuda a conocer y descubrir a Cris-
to. El etiope es simbolo del marginado por motivos de
raza y cultura que encontramos en las bolsas de pobreza
de nuestra sociedad y en los paises del Tercer Mundo.

En la «praxis pastoral» de la diaconia de la caridad,
hemos de amar y tratar a todos los hombres, sin distin-
cién de raza, credo o posicidn social. La accidn sociocari-
tativa ha de estar atenta a la «internacionalizacién» e in-
cluso «planetizacion» de los problemas humanos y prestar
atencion a las condiciones de pobreza del Tercer Mundo.

«Cdritas tiene su origen en la Iglesia local “imagen de
la Iglesia universal” (LG 23). La diécesis vy, por tanto, Ca-
ritas, “ha de avivar la conciencia de pertenecer a una
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gran comunidad, que ni en el espacio ni en el tiempo se
puede limitar” (EN 61-62).

En consecuencia, la accién de Céaritas ha de extender-
se mas alla de las fronteras diocesanas y nacionales, y lle-
gar a todos los pobres del mundo, como algo esencial en
su propia mision».

Es en estos paises y lugares donde la colaboracién se d1-
rige a suscitar, de modo incisivo, la coparticipacién de los
pueblos y de los pobres en las actividades que pretenden su
promocién y favorecen la educacion, la prevencién, y pro-
mueven la justicia social en todas sus implicaciones legisla-
tivas y practicas, testimoniando nuestro compromiso en la
solidaridad y la condivisién. El esfuerzo sera eficaz si se lo-
gra hacer a los pobres conscientes de su situacién y prota-
gonistas de su propia emancipacién y liberacién.

La atencién misionera estd abarcando nuevos hori-
zontes con la caida de la ideologia comunista en la Euro-
pa del Este, desde donde llegan llamadas para la recons-
truccién humana, moral y educativa de estos paises.

7. LA URGENCIA DE LA FORMACION
Y EL ACOMPANAMIENTO EDUCATIVO

El camino de 1a FORMACION-EDUCACION:
Jerusalén-Emaiis (Lc. 24, 13-35)

En el transcurso del recorrido, Jestis se hace compaiiero
de camino de dos discipulos desanimados, para iluminar-
los, animarlos y transformarlos en testigos de esperanza.

Hoy se advierte una progresiva toma de conciencia de
la necesidad de la profesionalizacién: para ser eficaces no
basta va con ser buenos, es preciso estar preparados. Los
hombres tienen necesidad de personas que sean sanadoras,
que sean mediadoras de reconciliacién y no jueces. Este
tipo de presencia no se improvisa: requiere una prepara-
cién humana, profesional, teolégica, espiritual y pastoral.
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Mientras no tengamos una «conciencia mas honda y
mas concreta» de que la misericordia hacia los pobres es
la gran misién de todos, y siempre, bien podriamos decir
que la Iglesia y los cristianos no tenemos conciencia y so-
mos infieles a la misién que el Sefior con tanto empeiio
nos encomendo.

Pues el testimonio de la misericordia no es una simple
parcela entre las muchas actividades de la vida eclesial y
pastoral; se trata de un deber de toda la comunidad y no
solamente de unos pocos especializados en ese ministe-
rio. Debe ser comin a todos los cristianos vivir y mani-
festar el amor entrafiable, las entrafias de misericordia
que Dios tiene hacia los pobres (Magnificat), tal y como
Jests tan especialmente nos transmitio.

Las iniciativas de formacién basica y permanente ha-
cia el interior de Céritas y de la misma comunidad cris-
tiana son imprescindibles. La mente es como un paracai-
das, decia uno, funciona sélo cuando se abre. Los cursos
y encuentros formativos estimulan motivaciones e intui-
ciones nuevas y reducen la repetitividad y el cansancio
que pueden minar la creatividad del servicio.

8. LA NECESIDAD DE CREAR E INFUNDIR
HUMANIZACION Y SOLIDARIDAD

El camino de la HUMANIZACION:
Jerusalén-Jerico (Lc. 10, 30-37)

Es el camino recorrido por el Buen Samaritano, que
se arrodilla para aliviar las heridas del apaleado, del tira-
do en la cuneta.

Hoy se advierte la urgencia de humanizar en todos
los niveles, recuperando el «corazén» del servicio al her-
mano.

El primer paso para humanizar es humanizarse. La
humanidad se transmite por medio de la acogida, los ges-
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tos, las actitudes, los hechos... v, a veces, simplemente
con una sonrisa.

Se humaniza poniendo al pobre en el centro del servi-
cio sociocaritativo. Frecuentemente al pobre lo sustituyen
otros protagonistas o intereses: idedlogos, partidos, sindi-
catos, eficientistas, te6logos... Actitudes de indiferencia o
insensibilidad pueden manifestar la pérdida de las moti-
vaciones profundas que alimentan la bondad del servicio.

Humanizar significa educar a la comunidad y a los indi-
viduos para que al marginado se le trate como protagonista
de su proceso liberador, comprometiéndolo en asumir sus
responsabilidades y suscitando sus recursos internos.

9. CARITAS DEBE ESTAR INTEGRADA
DE MANERA SIGNIFICATIVA
EN LA REALIDAD SOCIAL

El camino de la COLABORACION:
Jerusalén-Cafarnaum (Mc. 2, 1-5)

Me gustaria traer aqui, a modo de ejemplo, la iniciati-
va de cuatro espontineos que llevaban un paralitico a Je-
siis (Mc. 2, 1-5). Al no poder acceder adonde estaba el Se-
fior, perforando el techo de la casa, lo ponen en su presen-
cia, a pesar de todos los obstaculos, y contribuyen a un
proyecto de salvacidén y liberacién. Uno solo no lo hubiese
conseguido. Su esfuerzo comunitario nos alerta sobre la
urgencia de desarrollar una pastoral de conjunto para su-
perar individualismos, dispersion de esfuerzos y mentali-
dades reduccionistas, todo ello estéril y frustrante.

Somos impelidos a trabajar juntos para servir mejor,
armonizando y coordinando los carismas y los recursos
de todos: comunidades parroquiales y diocesanas, confe-
deracion, asociaciones, voluntariados, organismos ecle-
siales, institutos religiosos, organismos civiles, adminis-
tracioén publica...; pero dificilmente podremos colaborar
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con estos ultimos si entre la COMUNIDAD DE COMUNI-
DADES, que es la IGLESIA, no hay entendimiento.

Céritas debe estar abierta a la colaboracién con la so-
ciedad, abierta a las iniciativas y fuerzas sociales y a las
administraciones piblicas en general, en cuanto todos
confluyen o pueden confluir en la defensa y promocién
integral de la persona humana, en coherencia siempre
con la propia identidad eclesial.

La colaboracién en proyectos y programas, a nivel te-
rritorial, nacional e internacional, puede garantizar un
uso coordinado de los recursos y un servicio mas eficaz.

10. CARITAS AYUDA A FORJAR
UNA ESPIRITUALIDAD ENCARNADA

El camino de la ENCARNACION:
Jerusalén-Nazaret (Lc. 1, 26-38)

Y la Buena Noticia, que la comunidad eclesial esta im-
pelida a proclamar, es que el Hijo se encarnd, se hizo hom-
bre, para ensefar al hombre a ser hombre, mostrandole el
amor de Dios, constructor del Reino. Es por eso que la Igle-
sia no puede menos de expresar que es experta en humani-
dad y que en su corazdn resuenan «los gozos y esperanzas,
las tristezas y las angustias de los hombres de nuestro tiem-
po, sobre todo de los pobres y de cuantos sufren» (GS, 1).

Nos transformamos asi en sacramentos del encuentro
con Dios para la vida del mundo; y al ser sacramen-
tos que manifiestan a Dios dejamos a Dios ser Dios y no
creamos ni fabricamos idolos. Dicen que al séptimo dia
Dios descansé porque habia creado va su imagen en la
tierra. La unica imagen que poseemos de Dios es la de
nosotros mismos y la del hermano. Dios es tan <humilde»
que necesita expresarse en el mundo a través de nosotros.

El anuncio y construccion del Reino exigen el ejercicio
de la caridad verdadera, que se nutre de la espiritualidad
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encarnada: ver en el hermano a Cristo y servirlo como lo
haria Cristo (cf. LG 8c). Y este hermano del que hablamos
tiene una identidad especifica e indiscutible: el preferido
de Dios es el sufriente; el destinatario del Reino es el que
estd en el reverso de la moneda de la historia; el que nece-
sita del médico es el hombre herido en el camino.

Al establecer relacién con el que sufre marginaciéon y
pobreza, Céritas se deja guiar por la mentalidad de la
alianza, no de la compra o el contrato, sabedora de que el
Serior mantiene su fidelidad a pesar de que la respuesta
de los hombres es fluctuante.

Practicando el acercamiento global, superamos la con-
cepcién dual y subrayamos la dignidad del hombre, cuya in-
tegridad es un himno a la gloria del Dador de toda vida, pues
«glorificamos a Dios en el ser humano y asi damos testimo-
nio de la fe en la reswrreccién» (Reglas, RR. Camilos, n. 45),
que garantiza que en el Reino «no habra mas Hanto ni sufri-
miento ni dolor ni muerte» (Ap. 21, 4). Esto es lo que Céri-
tas, ya aqui y ahora, quiere testificar con la diaconia de la
caridad, de la que es portadora y que a la vez la conforma.

Estamos viviendo en una sociedad marcadamente
dual, tanto a nivel nacional como europeo e internacional
(bienestantes-marginados, este-oeste, norte-sur), donde
«el tener de unos pocos se realiza a expensas de tantos»
(SRS 15). Este hecho sacude los mismos cimientos del
mensaje evangélico y confronta a la diaconia de la cari-
dad con un desafio fuerte y comprometedor: impulsar la
animacion de cormunidades cristianas maduras, en las que
cada cristiano, personal y comunitariamente..., sea fer-
mento transformador que ayude a rehacer el tejido so-
cial, acercandose a los pobres e integrandolos a la mane-
ra de Cristo, que se hizo pobre por nosotros, pero no para
que fuéramos pobres, sino para enriquecernos con su po-
breza (2Cor. 8, 9). Es la ley de la encarnacion, que conti-
nia siendo encarnacién prolongada en aquellos que so-
mos la Iglesia en la historia.
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LA IGLESIA'Y LOS POBRES

Documento de Reflexion de la Comision

Episcopal de Pastoral Social
(21 de febrero de 1994)

LG
GS
AA
UR
SRS
CA
DM

EN
CHL

VS

SIGLAS

Concilio Vaticano II, Lumen Gentium (Constitucion
dogmatica sobre la Iglesia).

Concilio Vaticano 11, Gaudium et spes (Constitucion
pastoral).

Concilio Vaticano II, Apostolicam Actuositatem {Decre-
to sobre el apostolado de los seglares).

Concilio Vaticano 11, Unitatis redintegratio {Decreto so-
bre el ecumenismo).

Juan Pablo I, Sellicitude rei socialis (Carta enciclica,

1987).
Juan Pablo II, Centesimus annus (Carta enciclica,
1991).
Juan Pablo 11, Dives in misericordia (Carta enciclica,
1980).

Pablo VI, Evangelii nuntiandi (Exhortacién apostélica).

Juan Pablo 11, Christifideles laici (Exhortacidon apostoli-
ca),

Juan Pablo 11, Verttatis splendor (Carta enciclica, 1993).
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PRESENTACION

El documento La Iglesia y los pobres, es una necesaria apor-
tacién de la Comisién Episcopal de Pastoral Social a las didce-
sis y comunidades cristianas, para promover la reflexién y apo-
yar las Propuestas de Accién Pastoral emanadas de la LX
Asamblea Plenaria dedicada a la Pastoral de la Caridad.

Una evangelizacién integral requiere poner de relieve, de
marnera particular en nuestro tiempo, que no es posible pro-
clamar el mandamiento nuevo sin promover, mediante la justi-
cia y la paz, el verdadero y auténtico crecimiento del hombre
(EN, 31}, y, por lo mismo, que el amor por el pobre, en el que
la Iglesia ve a Cristo, se ha de concretar en la promocién de la
justicia (CA, 58).

Avivar la fe de nuestro pueblo, promover la presencia de los
catdlicos en la vida piiblica, ser constructores de la paz y res-
ponder al «desaffo ético» de nuestra época, recuperando una
conciencia moral licida y coherente, como nos urge y ensena
la Veritatis splendor, comporta asumir ineludiblemente los re-
tos de la «voz de los sin voz», encarnados en los nuevos pobres
de hoy en todo el mundo.

Su clamor ha llegado a los oidos del Sefor (St 5, 4) y en
la multitud ingente de personas concretas e irrepetibles que
sufren el peso intolerable de la miseria y carecen de esperanza,
estd viva «la voz del Sefor Jestis, que viene a interpelarnos»
(Mt 25; SRS, 13).

En este documento se desarrolla una dimensién fundamen-
tal de la evangelizacién. Recorre sus paginas la energia salvifi-
ca y liberadora del amor misericordioso de Dios Padre de
Nuestro Sefior Jesucristo hacia el hombre pobre y excluido, ha-
cia todo dolor y miseria humana, viva y lacerante en las heri-
das abiertas por la pobreza y marginacion social, en el corazén
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de la libertad y la dignidad de tantos seres humanos. Con su
mensaje y compromiso la Iglesia sale al encuentro de los po-
bres, sefiales privilegiadas del Reino de Dios (Mt 11, 4-5). «El
encuentro con el pobre —se dice en el documento— no puede
ser para la Iglesia y el cristianismo meramente una anécdota
intrascendente, ya que en su reaccidn y en su actitud se define
su ser y también su futuro. En esa coyuntura quedamos todos,
individuos e instituciones, implicados y comprometidos de un
modo decisivo. La Iglesia sabe que ese encuentro con los po-
bres tiene para ella un valor de justificaciéon o de condena, se-
gin nos hayamos comprometido o inhibido con los pobres. Los
pobres son “sacramento de Cristo”» (n. 9).

«Todos somos responsables de todos» (SRS, 38). En estas
certeras palabras de Juan Pablo II, se puede condensar el men-
saje central de La Iglesia v los pobres. Impulsados por la ca-
ridad de Cristo y por las exigencias de la dignidad de la perso-
na humana (CA, 49), se insta a todos a asumir la solidaridad
humana y cristiana como parte integrante de la accién evangeli-
zadora y clave nuclear de todo verdadero desarrollo del hombre.

La elaboracién de un documento con estas pretensiones ha
sido fruto maduro de un proceso denso de colaboracién de las
comunidades cristianas. Recogiendo las inquietudes de nurne-
rosas instituciones, movimientos, servicios eclesiales y de ayu-
da humanitaria, dedicados al servicio de los pobres, la Comi-
sién Episcopal de Pastoral Social disefié y puso en marcha un
proyecto de animacién y renovacién de la Pastoral de la Cari-
dad en la Iglesia.

El objetivo general de esta renovacién trata de intensificar
y promover la Pastoral de la Caridad en general y, més en con-
creto, la diaconia de la caridad con todas sus exigencias.

Los objetivos especificos se han centrado en estos puntos:

* Conocimiento de la realidad de la Pastoral de la Caridad
en las Iglesias particulares.

* Celebracién de una sesién plenaria de la Conferencia
Episcopal Espaficla sobre «La caridad en la vida de la Iglesia».
) * Elaboracién de un documento sobre La Iglesia y los po-

res.

* Celebracién de un Congreso Nacional sobre la pobreza y
su desafio a la Pastoral de la Iglesia. (Propuesta aprobada en la
LX Asamblea Plenaria de noviembre de 1993).
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Para la realizacién del provecto, mediante metodologia par-
ticipativa, se cre6 una Comision Mixta de Pastoral de la Caridad,
integrada por las Comisiones Episcopales y las Instituciones
caritativo-sociales mas relevantes. La Comisién Episcopal de
Pastoral Social v su Secretariado han actuado como coordina-
dores del proyecto.

Propuesto a la Comision Permanente de la Conferencia
Episcopal, el proyecto global, lo incluyé en sus planes de ac-
cién pastoral.

Llevado a cabo el conocimiento de la realidad, mediante
una amplia consulta a las di6cesis e instituciones, v de manera
particular a religiosos v religiosas, a partir de sus resultados, se
procedid a la confeccion del presente documento.

Sus destinatarios son, en primer lugar, las Iglesias particu-
lares y sus comunidades. Si queremos alcanzar una renovacién
y promover un nuevo impulso de la Pastoral de la Caridad en la
Iglesia, ello sera posible en la medida en que se impliquen v
comprometan en la consecucién de este objetivo las mismas
comunidades cristianas.

Como Jests, toda la comunidad cristiana debe estar al servicio
del Reino, abandonando falsas seguridades. No es posible servir al
Dios verdadero, que quiere la vida para todos, y vivir obsesionados
con la seguridad de las riquezas. El gque trate de «guardar la vida»,
realizarse como persona, despreocupandose de los otros, opri-
miéndoles, o siendo cémplice de la opresién, se deshumaniza
{SRS, 38). Jesucristo resucitado es el hombre nuevo vy solidario:
«No sélo tiene vida, sino que la comunica». Ser cristiano es vivir
como resucitado, creando comunidad solidaria. Y esta vocacion se
realiza mediante la opcién eficaz por la causa de los pobres,

El testimonio de la Iglesia ha de ser elocuente y significativo,
como profecia en accién. Para que vean vuestras buenas obras y
glorifiquen a vuestro Padre, que est4 en los cielos. Este servicio
profético se concreta en la practica de la misericordia y de la
justicia nueva con los desvalidos (Mt 5, 16). Como el Buen Sa-
maritano, la Iglesia evangeliza, ofrece la buena noticia sobre
Dios, cuando, libre de falsas seguridades (Lc 9, 57-58; 10,37),
busca y salva lo que estaba perdido (Lc 19, 10), abraza con su
amor a todos los afligidos por la debilidad humana, reconocien-
do en los pobres y en los que sufren la imagen de su Fundador,
pobre y paciente, sirviendo en ellos a Cristo (LG, 8; AA, 8).
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S6lo podran responder de modo positivo a estos objetivos:
«comunidades eclesiales maduras, en las cuales la fe consiga li-
berar y realizar todo su originario significado de adhesién a la
persona de Cristo y a su Evangelio, de encuentro y de comu-
nion sacramental con El, de existencia vivida en la caridad y en
el servicio» (CHL, 34).

La Iglesia y los pobres es, asimismo, un mensaje a toda la
sociedad. Los anhelos de libertad y liberacién integral que, en
medio de tanta pobreza e injusticias, tienen los hombres y los
pueblos, hoy, esperan que la «energia ética» de la solidaridad
se incruste en las conciencias y en el tejido social a fin de
recuperar la dignidad de la persona humana y los derechos
fundamentales de los pobres y excluidos.

La Comisién Episcopal de Pastoral Social agradece su cola-
boracién a cuantos, de una forma u otra, han hecho posible
este documento. Y confia que su publicacién contribuya eficaz-
mente a las tareas de la evangelizacién en nuestras Iglesias. De
manera particular, esperamos sea un acicate y sirva de aliento
para la animacion de la accién caritativa y social.

Madrid, 21 de febrero de 1994
1 José Maria Guix Ferreres

Obispo de Vic y Presidente
de la Comisién Episcopal de Pastoral Social
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1. EL CLAMOR DE LOS POBRES

Unas veces, desde su protesta; otras, desde el silencio; tanto
desde el lejano Tercer Mundo como desde el llamado «Cuarto
Mundo», tan cerca de nosotros, en nuesira misma sociedad, los
pobres, los marginados e indigentes nos lanzan una llamada,
un grito de socorro y de auxilio. ¢Quiénes son? ¢Dénde estan?
¢C6émo viven o malviven? ;Cuales son las causas de su lamenta-
ble situacién, y cémo buscar entre todos alguna solucion? Es-
tos y otros graves interrogantes queremos plantear en esta pri-
mera parte de nuestro documento.

La Iglesia debe escuchar con oidos de fe ese grito de los po-
bres, oyendo en su clamor la voz del Siervo de Yavé, del Hijo de
Dios, que, siendo rico, se hizo pobre por nosotros (1), llamé
bienaventurados a los pobres, porque de ellos es el Reino de los
Cielos (2), v advirtié que tomaria como hecho a su misma per-
sona lo que hiciéramos con ellos (3).

Podriamos decir, entonces, gue, siendo la voz de los pobres
una llamada para que les ayudemos, es también una llamada
para ayudarnos a nosotros mismos. ¢Sabremos escuchar esta
llamada la Iglesia y los cristianos espafiocles?

Si queremos abrir los ojos sobre el escenario de la pobre-
za en el mundo, contemplaremos un panorama desolador,
en el que cientos de millones de seres humanos viven en la
mayor miseria, sometidos a unas condiciones infrahumanas
en el campo de la alimentacién, la vivienda, la educacién, la
higiene, la sanidad, etc. En este punto vamos a examinar
con algan detalle la realidad de la pobreza, tanto en el 4&mbi-
to nacional como en el internacional, para comprobar, si-
quiera sea someramente, que no se trata de exageraciones
retéricas ni de falsas alarmas, sino de una terrible realidad
que oprime de forma insoportable a una gran parte de la hu-
manidad, todos ellos llamados a ser hijos de Dios y herma-
NnOoS NUESIros.

(1) CL.2Cor8,9.
(2) Cf Lce, 20,
(3) CIL Mt 25, 31-46.
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1.1. Diversidad de los sentidos de la pobreza

Para situar el marco de nuestra refle-
xién, debemos antes recordar los diversos
sentidos en que puede entenderse el con-
cepto de pobreza.

LA POBREZA EVANGELICA

Compartir 1. De acuerdo con la vida v la predicacién de
generosa- Jesiis de Nazaret, de la Iglesia primitiva y
mente de los Santos Padres, la pobreza evangéli-
con los ca supone la actitud ideal del cristiano
necesitados

ante los bienes materiales, viviendo con
sencillez y sobriedad, compartiendo gene-
rosamente con los necesitados, no acumu-
lando riquezas que acaparan el corazon,
trabajando para el propio sustento y con-
fiando en la providencia de Dios Padre.
Esta forma de pobreza puede y debe adop-
tar innumerables formas segtn los tiem-
pos y las circunstancias de cada uno, pero
siempre supone umas exigencias funda-
mentales como seguimiento de Jestis, para
alcanzar la verdadera libertad cristiana, la
paz y la alegria en el Espiritu, como han
aconsejado los maestros espirituales de to-
dos los tiempos. Es necesario aclarar que
esta forma de pobreza evangélica nada tie-
ne que ver con la miseria, la indigencia v la
marginacién, que degradan la condicién
del hombre como hijo de Dios, y que son
males contra los que debemos luchar de-

nodadamente.
La pobreza Desde los primeros siglos de la Iglesia,
en la vida muchaos cristianos fueron movidos por el Es-
consagrada piritu Santo para vivir un seguimiento mas

radical de la pobreza de Jests, renunciando a
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sus propios bienes de manera definitiva y
dandolos a los pobres. A lo largo de la histo-
ria, esta forma de vida se ha ido estructuran-
do en monasterios y congregaciones de mon-
jes vy religiosos que hacen voto de pobreza
perpetua, juntamente con los votos de casti-
dad y de obediencia. Aun reconociendo que
en ocasiones tanto los individuos como las
comunidades y congregaciones hayan caido
en un cierto alejamiento del ideal, no pode-
mos tampoco ignorar la generosidad que su-
pone, las renuncias que conlleva, el testimo-
nio evangélico que proclama y el fruto espiri-
tual y pastoral que aporta a la Iglesia. Tam-
poco esta forma de pobreza es objeto de
nuestra reflexion.

1A POBREZA, COMO INDIGENCIA, MISERIA
Y MARGINACION

2. La pobreza forzada, la carencia leve, grave o Un mal que
extrema, de los bienes necesarios para llevar  hay que
una vida digna de seres humanos. De ésta erradicar
precisamente es de la que vamos a traiar en
nuestro documento. Aungue propiamente de-
beria llamarse indigencia, miseria o margina-
cién, teniendo en cuenta la semantica habi-
tual de nuestra sociedad, seguiremos usando
la palabra pobreza, con los matices que en al-
gunos casos corresponda, para referimos a
estas situaciones, aunque sin renunciar com-
pletamente a los términos indicados, que
creemos mas adecuados, para distinguirlos
de la pobreza evangélica, que consideramos
como un bien que habria que fomentar, en
tanto que la indigencia, la miseria y la margi-
nacion siempre representan un mal gue ha-
bria que erradicar.
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1.2. Las situaciones de pobreza en Espaiia
y en el mundo

¢Cémo definir la pobreza sociolégica-
mente? (Cuil es su limite y su alcance?
¢Hasta dénde se extiende el mapa de la po-
breza? (Cudntos grados y clases de pobreza
existen en el mundo? ;Existe la pobreza so-
lamente en ¢l Tercer Mundo, o también en
los paises desarrollados?

UUN FANTASMA DE MIL ROSTROS

Nuevas 3. No hablemos de una pobreza cualquiera,
formas como podria ser en el orden de las ciencias
de pobreza. naturales —un alimento pobre en vitami-
iﬁ?gﬁz nas, por ¢jemplo—, sino de la pobreza hu-

mana, entrando asi en juego el misterio y la
grandeza del hombre; las exigencias de su
dignidad y lo imprevisible de su libertad;
los condicionamientos de sus necesidades,
necesidades que podrian ser cubiertas total-
mente gracias a su inventiva, su laborio-
sidad y su creatividad.

Esta complejidad radical se multiplica si
tenemos en cuenta que propiamente no exis-
te el hombre aislado, sino que necesita vivir
en familia, en grupo, en sociedad. Si toda
pobreza es una forma de carencia de lo nece-
sario, en nuestro caso no se trata solamente
de la pobreza individual, sino también de la
pobreza social, de la falta de elementos
como la educacién, la formacién profesio-
nal, la cultura, el libre ejercicio de los dere-
chos civiles, sociales, laborales, politicos, etc.

Bien puede decirse, por lo tanto, con
Juan Pablo II, que «en el mundo actual se
dan muchas formas de pobreza» (4) v que

(4y SRS, 15.
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«para los pobres, a la falta de bienes ma-
teriales se¢ ha afiadido la del saber y de
conocimientos, que les impide salir del es-
tado de humillante dependencia» (5). Lo
que esta en juego, por lo tanto, son los de-
rechos sociales de los hombres y la posibi-
lidad de ejercerlos en una determinada so-
ciedad,

Al ser tantos los componentes de las si-
tuaciones de pobreza, asi comno tan relati-
vos seglin los niveles de desarrollo en las
diversas etapas de la historia y en los dife-
rentes pafses y culturas, no es de extrafiar
que resulte dificil dar una definicién preci-
sa de la pobreza que pueda servir en todos
los casos y situaciones. Puede ser til, sin
embargo, aceptar funcionalmente la que
dio la Comunidad Econdmica Europea: <A
los efectos de esta decisidén, se entiende
que la expresién “pobre” se refiere a aque-
llas personas, familiares y grupos de perso-
nas cuyos recursos —materiales, culturales
y sociales— son tan limitados que les
excluyen del minimo nivel de vida acepta-
ble en los estados miembros en los que vi-
VEIL» (6)

Aun tratandose de un fenémeno tan com-
plejo v tan extendido, conviene recordar
que la pobreza en todos sus aspectos no
agota por completo la problematica de las
necesidades humanas y sus posibles padeci-
mientos, como pueden ser el fracaso, la en-
fermedad, la soledad, la depresion, la an-
gustia vital, etc. Pero también es cierto que
el tratamiento de todos esos problemas es

{5) (A4, 33.
(6) Conseio DE MINISTROS DE La CoMmuniDan EcoNomica EUROPE4, en
su Segundo Programa de Lucha contra la Pobreza, 1984, articulo 1.2.1.
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muy diferente en el caso de que se posean
suficientes medios materiales que cuando
se carece de ellos.

DIFERENTES GRADOS DE POBREZA

Umbral 4, Es un hecho evidente que aun dentro del
gz é‘:’em mundo de los pobres se dan diferentes ni-

veles de pobreza. Lo que ya no es tan facil
es cémo medir en cada caso su gravedad y
su alcance. El denominador basico mas
comtinmente aceptado suele ser el deno-
minado urbral de la pobreza, formulado
por la Comunidad Europea como sigue:
«Aquellos que tienen unos ingresos netos
por persona inferiores a la mitad de los in-
gresos medios por persona en un de-
terminado pais».

Entre los grados que se pueden estable-
cer dentro de la pobreza, dos de ellos pue-
den considerarse como basicos: el de la po-
breza extrema, equivalente al concepto de
pobreza grave de la Comunidad Europea, y
el de pobreza moderada o relativa. Ambos
constituyen el colectivo social que estd mas
alla del umbral de la pobreza, v ambos van
unidos mas o menos al concepto de exclu-
sién social.

También podrian denominarse tales si-
tuaciones como de indigencia, miseria y
marginacién, de menor a mayor grado de
pobreza. Entre los primeros, podriamos in-
cluir a los llamados en otra época pobres
vergonzantes, y hoy, con los reajustes socio-
laborales en los paises desarrollados, esta-
rian también los que se han venido a deno-
minar nuevos pobres —parados indefinidos,
jubilados y pensionistas—.
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« MAPAMUNDI» DE LA POBREZA

5. Si grande es el mundo, no es menor el pa-
norama de la pobreza, que se extiende por
toda la tierra, aunque se concentra especial-
mente en las zonas geograficas del llamado
«Tercer Mundos,

Nada menos que 750 millones de perso-  Se
nas viven en el Tercer Mundo en condicio- ensancha
nes de pobreza, y de ellas 550 millones es- fa brecha
tan en la miseria mas extrema y 119 de Norre-Sur
cada mil nifios mueren antes de los cinco
afios de edad.

El abismo que separa a los paises desa-
rrollados de los paises en desarrollo o sub-
desarrollados es inmenso: mientras la renta
per capita ascendia en Suiza a 32.680 déla-
res; en Suecia, a 23.660 ddélares; en Espafia,

a 11.020; en Marruecos era de 950; en Zim-
bawe, de 590; en Zambia, de 420, y en So-
malia, de 120.

Los datos sobre otros indicadores, como
la higiene, la educacién, la sanidad y medi-
cina, etc., son también estremecedores.
Baste decir que una persona nacida en el
mundo rico consumird treinta veces mas
que otra nacida en el mundo pobre, v que,
mientras en Espafia hay 280 médicos por
cada 100.000 habitantes, en Niger, Etiopia
y Rwanda no hay mas que 3 (7).

Pero es mas grave todavia ¢l que esas di-
ferencias aumenten cada vez mas, en vez de
tender a disminuir. El altimo decenio se ha
caracterizado por el crecimiento de la desi-
gualdad entre paises ricos v pobres (8): la

(7) Informe de la ONU sobre la situacion social en el mundo,
1993,
(8) Programa de Naciones Unidas para el Desarrollo, 1992.
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quinta parte de la poblacién del mundo po-
see el 82,7% del PNB, tiene el 81,2% del co-
mercio mundial y el 80% del ahorro interno
y la inversion interna mundiales. Sin em-
bargo, otra quinta parte de la poblacion, la
mas pobre, sélo posee el 1,4% del PNB, un
10% del comercio mundial, del ahorro y la

inversion.
El! Cuarto 6. Pero también en el mundo de los ricos exis-
Mundo, un ten bolsas de pobreza, el llamado reciente-
zubm_“mfo mente Cuarto Mundo, que son mas bien sub-
r:a’:“l:‘e”“y mundos de miseria y de marginacién. Por
e cefiimos a Espafia solamente, recordemos
Dualizacion de entrada la sangrante paradoja de que,
de lg mientras el pais en su conjunto es cada vez
sociedad mas rico, aumenta al mismo tiempo el na-

mero de pobres, La renta per capiia, en efec-
to, habia subido en 1990 a 11.020 délares.

Esta situacién confirma para Espafa lo
que ya se estd detectando hace algin tiem-
po en el drea de los paises desarrollados, en
los que se estad consolidando una estructura
injusta de la sociedad, llamada la sociedad
de los dos tercios, formada por los ricos
y los trabajadores con empleo estable y
buenos sueldos, por un lado, y el tercio res-
tante, condenado a una miserable super-
vivencia, que son los parados sin subsidio,
los jubilados con rentas insuficientes, los
temporeros, modestos agricultores y brace-
ros, etc, Son los nuevos pobres, a los que al-
guien ha lamado «la Espafia impresenta-
ble», el colectivo que no tiene salida en es-
tas actuales estructuras y que no cuenta
para nada en nuestra sociedad.

A todos ellos, ademds, hay que anadir
tantos grupos de hombres y mujeres margi-
nados, acaso con taras psicoldgicas ingéni-
tas o adquiridas, con una responsabilidad
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muy reducida y compartida con el ambien-
te en el que se formaron o en el que se de-
formaron, pero que en todo caso necesitan
de ayuda para subsistir y, ademds, de un es-
fuerzo para tratar de recuperarse y dignifi-
carse: alcohdlicos, vagos, inadaptados, va-
gabundos, prostitutas, drogadictos, y un
largo etcétera, personas a las que no pode-
mos dejar abandonadas.

Es una realidad estadisticamente com-
probable que en esta sociedad del consu-
mismo v el bienestar, de la abundancia y el
despilfarro, esta creciendo, por contraste, el
numero de personas desarraigadas y sin ho-
gar; que se estan consolidando los efectos
marginadores de la llamada dualizacion del
mercado de trabajo —los que tienen un em-
pleo fijo y los parados o eventuales— y que
estdn apareciendo problemas graves de in-
fraalimentacién entre los pobres. Tan es
asi, que en los paises de la Europa Comuni-
taria se ha llegado a debatir puablicamente
si no estamos generando, de hecho, una es-
pecie de clase inferior.

Como dice Juan Pablo I, en la Encicli-
ca Centesimus annus: <A pesar de los gran-
des cambios en las sociedades mas avan-
zadas, las carencias humanas del capitalis-
mo, con el consiguiente dominio de las co-
sas sobre los hombres, estdn lejos de haber
desaparecido» (9).

La Iglesia, a la escucha de los pobres

. La descripcién que acabamos de hacer de la

situacién de la pobreza en el mundo no
puede reducirse para nadie a una fria cons-

(9) CA, 33.
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tatacién de datos estadisticos. Todo aquel
que tenga una actitud humanitaria vy solida-
ria puede descubrir detrds de cada cifra la
existencia de seres humanos, de su especie
y de su sociedad, que carecen dia a dia aun
de lo mas elemental para poder vivir con un
minimo de dignidad o, simplemente, para
poder subsistir.

Un nuevo 8. Los cristianos, ademads, sabemos que en
rostro cada uno de esos nifios y ancianos, jévenes
de Cristo

y adultos, varones y mujeres que viven en la
miseria, podemos descubrir el rostro de
Cristo, ¢l Hijo de Dios y hermano de los
hombres, que sufre en todos ellos y pide
nuestra ayuda en cada uno de ellos. Por
ello, la perspectiva de la fe hace que un ana-
lisis de la situacién se convierta para la
Iglesia en una exigencia que la impulsa, sin
excusa posible, a comprometerse a trabajar
en el mundo en favor de los pobres.

LA IGLESIA, AL ENCUENTRO DE LOS POBRES

La Iglesia 9. La Sagrada Escritura nos recuerda que
sabe gue ese Dios escucha con gran misertcordia «el gri-
B”C“le”fro to de los pobres» (10). La Iglesia de Dios,
COZ ost_ habitada y movida por su Espiritu, debe
po res” tene avivar en ella su amor misericordioso hacia
para esa los pob hand llamad -
vn valor pobres, escuchando su llamada y pres
de justifica- tando su voz a los que no tienen voz.

cién o de Hay que destacar que las palabras de
condena condena de Cristo en el Evangelio no van

directamente dirigidas a los causantes del
mal que padecen los pobres. Lo que con-
dena es el pecado de omisién, el desinte-

(10 Ex3,7-9;cf Sal9,13;Is61, 1.
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rés ante los necesitados de ayuda, como
en la alegoria profética del Juicio Final, o
en la parabola del rico Epulén v el pobre
Lazaro (11). Ignorando al pobre que sufre
hambre, que esta desnudo, oprimido, explo-
tado o despreciado, es al mismo Cristo al
que desatendemos y abandonamos.

De aqui que el encuentro con el pobre no
pueda ser para la Iglesia v el cristiano me-
ramente una anécdota intrascendente, ya
que en su reaccion y en su actitud se define
su ser y también su futuro, como advierten
tajantemente las palabras de Jesus. Por lo
mismo, en esa coyuntura quedamos todos,
individuos e instituciones, implicados vy
comprometidos de un modo decisivo. La
Iglesia sabe que ese encuentro con los po-
bres tiene para ella un valor de justiticacién
o de condena, segin nos hayamos compro-
metido o inhibido ante los pobres. Los po-
bres son sacramento de Cristo.

Mids atn: Ese juicio y esa justificacién no
solamente debemos pasarlos algiin dia ante
Dios, sino también ahora mismo ante los
hombres. S6lo una Iglesia que se acerca a
los pobres y a los oprimidos, se pone a su
lado y de su lado, lucha y trabaja por su li-
beracién, por su dignidad y por su bienes-
tar, puede dar un testimonic coherente y
convincente del mensaje evangélico. Bien
puede afirmarse que el ser y el actuar de la
Iglesia se juegan en el mundo de la pobreza
y del dolor, de la marginacién y de la opre-
sion, de la debilidad v del sufrimiento.
Decia San Ambrosio: «Aquel que envid
sin oro a los Apdsioles (12) fundé también

(11) Cf. Mt 25, 42-45; Lc 16, 19-31.
(12) Cf Mt10,9.
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la Iglesia sin oro. La Iglesia posee oro, no
para tenerlo guardado, sino para distribuir-
lo y socorrer a los necesitados. Pues ;qué
necesidad hay de reservar lo que, si se guar-
da, no es ttil para nada? ¢No es mejor que,
si no hay otros recursos, los sacerdotes fun-
dan el oro para sustento de los pobres, que
no que se apoderen de él sacrilegamente los
enemigos? Acaso nos dira el Sefor: “¢Por
qué habéis tolerado que tantos pobres mu-
rieran de hambre, cuando poseiais oro con
el que procurar su alimento? ¢Por qué tan-
tos esclavos han sido vendidos y maltrata-
dos por sus enemigos, sin que nadie los
haya rescatado?”. ;Mejor hubiera sido con-
servar los tesoros vivientes que no los teso-
ros de metall» (13},

La Iglesia estd para solidarizarse con las
esperanzas y gozos, con las angustias y tris-
tezas de los hombres. La Iglesia es, como
Jesiis, para «evangelizar a los pobres y le-
vantar a los oprimidos, para buscar y salvar
lo que estaba perdido» (14). Y para decirlo
de una vez y en una palabra que resume y
concreta todo: el mundo al que debe servir
la Iglesia es para nosotros preferentemente
el mundo de los pobres.

«La Iglesia 11. En la Enciclica Dives in misericordia escribe
vive una Juan Pablo II: «La Iglesia vive una vida au-
vida auténti- téntica cuando profesa y proclama la miseri-
ca cuando cordia, el atributo mas estupendo del Crea-
profesay dor y Redentor» (15). La autenticidad del

prociama la
misericor-
dia»

hombre se manifiesta en su vida cuando el
parecer y el obrar responden a la realidad de

(13) San AMBROSIO, De officiis ministrorum 11, XXVIII, 137 PL 16,
140.

(14) LG, 8.

(15) DM, 13.
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su propio ser. Pues bien: el Papa afirma que
la vida de la Iglesia sera auténtica «cuando
profesa y proclama la misericordia»; es de-
cir, cuando su actuacién, que la identifica
socialmente mediante su actuacion visible
{(profesa), v el mensaje que transmite al
mundo (proclama) corresponden a su propio
ser (misericordia), como participacién y pro-
longacién del Dios-misericordia.

Por tanto, la actuacién, el mensaje y el
ser de una Iglesia auréntica consiste en ser,
aparecer v actuar como una Iglesia-miseri-
cordia; una Iglesia que siempre vy en todo
es, dice vy ejercita el amor compasivo v mi-
sericordioso hacia el miserable v el perdido,
para liberarle de su miseria v de su perdi-
cidn. Solamente en esa Iglesia-misericordia
puede revelarse el amor gratuito de Dios,
que se ofrece y se entrega a quienes no tie-
nen nada mas que su pobreza,

Notemos, finalmente, que el Papa califica
esa misericordia como el atributo més estu-
pendo —que también podria traducirse
como mas grande— del Creador y Reden-
tor. Creacién y Redencién son, en dltima
instancia, igualmente obra del amor miseri-
cordioso de Dios. Por ello, la Iglesia-miseri-
cordia, que escucha y atiende ¢l clamor de
los pobres, revela en su vida lo mas grande,
lo mas estupendo de Dios y de Cristo, tanto
en la obra creadora como en la redentora.

La IGLESIA SERVIDORA

12. Esta misericordia de Dios se manifest6 en La diaconia,
Jestis de Nazaret en forma de servicio, de w’{i{fﬂfa la
humildad y de humillacién, de entrega y Pusion
donacién a Dios y a los hermanos. «El Hijo de Jesuis
del hombre no ha venido a ser servido, sino
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a servir y a dar su vida como rescate por los
muchos» {16), que en el estilo semita quiere
decir por todos. La diaconia (el servicio)
aparece indisolublemente unida a la misién
de Jesus, que se manifiesta como el Sier-
vo de Yavé misteriosamente anunciado en

Isatas.
Seguimiento 13. Los mejores cristianos de la historia, los
de Cristo v santos, han entendido el seguimiento de Je-
amor a los stis bajo esta forma de servicio y entrega
pobres. El por amor a los hombres, en especial a los

testimonio

mas débiles v necesitados, como Pedro No-
de los santos

lasco o Pedro Claver, Juan Bosco o Juan de
Dios, etc. Desde hace muchos siglos, los Pa-
pas ostentan como un distintivo el titulo de
«siervo de los siervos de Dios». La Iglesia y
los cristianos de todos los tiempos, como
seguidores de Cristo, hemos recibido el
encargo primordial de servir por amor a
Dios y a los hombres, con entrafias de mise-
ricordia especialmente hacia los mas débi-
les y necesitados.

Sin embargo, esta actitud, que ha de ser
general en los cristianos, no puede quedar-
se en algo genérico y vago, reduciéndose a
ideologia 0 mera retérica. ¢No tenemos la
impresion en nuestro tiempo de que esta-
mos muy bien abastecidos de documentos y
de declaraciones, de manifestaciones, de
buenas obras y buenos testimonios, de bue-
na voluntad?

La Iglesia ha 14. Ahora bien: para no quedarnos en vagueda-

de adquirir des, es necesario encarnarnos en el aqui y
una con- en el ahora. El sentimiento de misericordia
ciencia muds y la actitud servicial se han vivido siempre a
honda y lo largo de la historia de la Iglesia, pero
concreta

(16) Mc 10, 45.
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en cada época de manera cambiante, segtin
las circunstancias. En este sentido, Juan
Pable 1T nos ofrece, en la citada Enciclica
Dives in misericordia, unos crilerios muy
claros v sumamente practicos gque pueden
servirnos de orientacién para la Iglesia y los
cristianos de hoy: «Es menester que la Igle-
sia de nuestro tiempo adquiera una con-
ciencia mas honda y concreta de la nece-
sidad de dar testimonio de la misericordia
de Dios en toda su mision, siguiendo las
huellas (...) en primer lugar, del mismo
Cristo» (17).

Es decir, que la Iglesia de hoy debe pro-
fundizar, adquirir «una conciencia mads
honda» de esta misién recibida del Espiritu
Santo, para dar testimonio de la misericor-
dia de Dios. Se trata de un deber de toda la
comunidad y no solamente de unos pocos
digamos especializados en este ministerio.
Hay diversidad de carismas, otorgados por
Dios para el bien comiin, y no todos pode-
mos ejercerlos todos, como tantas veces co-
menta San Pablo en sus cartas, sino que
cada uno debe actuar el suyo para el bien
de todos, Pero debe ser comun a todos los
cristianos vivir y manifestar el amor entra-
fable, las entrafias de misericordia --segtin
dice Maria en el Magnificar— que Dios tie-
ne hacia los pobres, tal como Jesds de Na-
zaret tan especialmente nos encomendé a
sus discipulos.

El Papa dice, ademds, que esta concien-
cia mas honda que debemos adqguirir en
nuestro tiempo sobre la mision especifica
de la Iglesia debe ser también «més concre-
tan, ha de brotar de un mejor conocimiento

(17) DM, cap. VIL
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y una mayor sensibilidad de la situacién de
los pobres en el mundo. De aqui la necesi-
dad de acercarse a la realidad, recurriendo
a los datos de la sociologia v de la econo-
mia, de una manera objetiva, racional y
sistemadtica, con estadfsticas y estudios
cientificos, haciendo analisis de cada situa-
cién, tanto en el 4rea local y nacional como
internacional.

Acercamiento  15. De todos modos, aunque todo esto sea

directo siempre necesario como punto de partida
de la Iglesia para tener una visién realista y de conjunto
y de los ; de los problemas, lo principal en este cam-
ﬁ;’:ﬁgfos a po siempre serd el acercamiento directo de
de los pobres la Iglesia y de los cristianos al mundo de los

pobres. Dios mismo se acercé tanto que en
Jestis de Nazaret se hizo uno de ellos, na-
ciendo, viviendo y muriendo como los po-
bres, con una opcién bien meditada ¢ inten-
cionada. Como dice San Pablo, Jesucristo,
siendo infinitamente rico, se hizo pobre por
nosotros, pero no para que fuéramos po-
bres sino para enriquecernos con su pobre-
za (18). Es la ley de la Encarnacién, que si-
gue siendo ley para la Iglesia en la historia.
De aqui que Juan Pablo II (19) insista en
que ese testimonio de la misericordia de
Dios debe manifestarse en toda su mision y
no en un pequefio grupo de personas, ni a
ciertas horas en un despacho asistencial,
ni predicando una vez al afio el Dia de la
Caridad o el de Manos Unidas, etc., como si
fuese una modesta parcela entre las mu-
chas actividades de la vida eclesial y pasto-
ral. No. En modo alguno. Mientras no ten-

(18) Cf.2Co08,9.
(19) DM, cap. VIL
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gamos una «conciencia mas honda y mads
concretas de que la misericordia hacia los
pobres es la gran misién de todos y siem-
pre, bien podriamos decir que la Iglesia y
los cristianos no tenemos conciencia y so-
mos infieles a la misién que el Sefor con
tanto empefo nos encomendé,

Porque el Papa termina dando el argu-
mento definitive de nuestro compromiso
de amor y de misericordia hacia los pobres
al decir que esta misi6n tiene su fun-
damento en el seguimiento de Cristo: «Si-
guiendo las huellas (...) del mismo Cristos.
El Hijo de Dios, que vino al mundo para
servir y dar vida, dice a sus discipulos el
dia de la Reswrreccién: «Como el Padre me
envid, también yo os envio» (20), y para
cumplir su misién les promete y envia el
Espiritu Santo.

16. En la parabola del buen samaritano, Jesis
nos da la pauta permanente para la Iglesia
y los cristianos de todos los tiempos: apro-
ximarse, acercarse al necesitado, para prac-
ticar con él la misericordia, mandandonos a
cada uno v dia a dia, con toda gravedad y
empefio: «Vete y haz td lo mismo» (21). Tan
seria v tan grave es esta mision de Jests
que, como recorddbamos mas arriba, entre
las muchas actividades posibles de la vida
cristiana el Sefior considera a ésta decisiva
en el examen, en el juicio final que hemos
de pasar al término de nuestra vida tempo-
ral para pasar a la vida eterna: «Venid, ben-
ditos de mi Padre»: o bien: «Apartaos de
mi, malditos» (22).

(207 JIn 20,21,
(21) Lc 10,29-37.
(22) Mt 25, 31-46.

g,

indice



366

Podemos encontrar un simbolo en los re-
latos evangélicos sobre el nacimiento del
Hijo de Dios, gque San Juan nos presenta
como el Logos, la Palabra, la Sabiduria de
Dios entre los hombres. San Lucas no so-
lamente destaca el contraste de cémo el
Hijo del Altisimo nace en la mayor pobreza,
debido a las circunstancias, sino que los
primeros invitados fueron los pobres pasto-
res. Es cierto que Mateo nos refiere que
mas adelante fueron también invitados
unos magos que venian del Oriente, segura-
mente sabios, lo que hoy diriamos intelec-
tuales o cientificos, que presumiblemente
vivirian con cierto bienestar. Pues bien, la
Palabra de Dios, el Hijo de Dios y Rey de
los hombres viene a llamar a todos, pero en
lugar de invitar a los pobres desde los ricos
—como seria la légica del mundo—, ilama
a los ricos desde los pobres. Cuando aque-
llos sabios dejan su bienestar, peregrinando
hacia donde estan los pobres y sencillos, la
Sagrada Familia y los pastores, es cuando
reciben una luz y una sabiduria superior
que ni los libros ni los sabios podrian apor-
tar.

Los padres de la Iglesia, los santos, los
grandes predicadores, tedlogos y autores de
espiritualidad de todos los tiempos, han in-
sistido siempre en esta realidad. La antolo-
gia que se podria hacer seria interminable,
y podria resumirse en el slogan que emplea-
ba San Juan de Dios cuando gritaba por las
calles de Granada pidiendo para sus po-
bres: «Hermanos: haced bien a vosotros
mismos». Fray Luis de Granada dice que
«los pobres son médicos de nuestras llagas,
y las manos que ante nos extienden son re-
medios que nos dan». Y San Pedro Damia-
no, en el «Opiisculo sobre la limosna» escri-
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be este hermoso parrafo: «;0Oh maravilla de
Ia solidaridad, que brotas como una fuente
para lavar manchas de los pecados y apagar
las llamas de los vicios! (Oh felicidad de la
limosna, que sacas del abismo a los hijos de
las tinieblas y los introduces como hijos
adoptivos del reino de la luz! T de las ma-
nos de los pobres vuelas al cielo y preparas
alli residencia a los que te aman. Si eres
vino, no te agrias; si eres pan, no te [lore-
ces; si carne o pescado, no te pudres; si ves-
tide, no te apolillas» (23).

Pero el acercamiento y la cercania, la
convivencia con los pobres, es decisiva para
la Iglesia y los cristianos no solamente
como respansabilidad final, como carga pe-
sada o como obligaciéon moral; ni siquiera
como entrega y generosidad, por la cual da-
mos nuestros bienes y hasta nuestras perso-
nas a los que mas nos necesitan. Siendo
todo esto muy grande v hermoso, no es su-
ficiente para explicar el misterio escondido,
la gracia secreta, el «quasi sacramento» que
representan los pobres en el mensaje evan-
gélico.

MOTIVOS FUNDAMENTALES DE LA OPCION
POR LOS POBRES

17. Pero podriamos preguntarnos cudl es la ra-  No se trata
z6n fundamental de esta importancia de los  de «acallar»
pobres en la Iglesia y para la Iglesia. ¢Es /& concien-
una manera de tranquilizar la conciencia ¢4
de los ricos —la Iglesia v los cristianos tam-
bién, en muchas ocasiones—, dando de li-
mosna parte de lo que se roba con la injus-

(23) San PEDRO DaMIANO, De eleernasyna, c. VIII, PL 145, 222,
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ticia? ¢O acaso un egoismo redomado, pa-
gando con limosnas una entrada para el cie-
lo? ;O simplemente expresiones retéricas
para mover el corazén de los ricos? Cree-
mos por el contrario que la misién de la
Iglesia hacia los pobres y la mision de los
pobres en la Iglesia se basa en sélidos fun-
damentos de caracter teologico, cristologi-
co, neumatologico y eclesiolégico.

a) Fundamento teoldgico

Especial 18. El Dios de la revelacién judeo-cristiana se
predileccién nos manifiesta en la Sagrada Escritura
de Dios por como el creador infinitamente sabio y po-
los pobres deroso, lleno de amor hacia todas sus cria-
i’i:’;ggs”ece' turas, especialmente hacia el hombre, del

que cuida con especial providencia y al que
entregd la tierra con todas sus riquezas
para que las disfrutara y cultivara como co-
laborador suyo (24). El pueblo elegido en el
Antiguo Testamento, que deberia ser para
la humanidad como el anticipo, el media-
dor v el misionero del futurc Reino de Dios,
tiene en la Ley y en los profetas normas y
orientaciones muy claras que le exigen fo-
mentar actitudes de justicia, de solidaridad
y de amor entre los hombres. Cuando son
conculcadas —sea por los reyes, sea por los
sacerdotes, sea por los ricos—, Dios envia
profetas que les conminan para que soco-
rran al necesitado, liberen al oprimido y ha-
gan justicia al injuriado. En el afio del jubi-
leo se debia liberar a los esclavos y devolver
las tierras que se hubieran tenido que ven-
der por la penuria y necesidad de sus legiti-

(24) Cf. GS, 69; SRS, 39 y 42; CA, cap. IV.
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mos propietarios. Todos los hombres ha-
bian de ser libres, v todos poseer v conser-
var la heredad de sus antepasados. En el
Nuevo Testamento, Jests de Nazaret y la
primitiva comunidad amplian estas exigen-
cias de justicia y equidad hasta alcanzar a
todos los hombres de cualquier raza v en
todas las circunstancias, sean amigos o ene-
migos —«si tu enemigo tiene hambre, dale
de comer»—, con una especial predileccién
por los méas pobres y mds necesitados.

Dios respeta las leyes que Fl mismo ha
dado a la creacién, y de manera especial
respeta la libertad que ha otorgado al hom-
bre (25). Por eso, se ha podido hablar en
ocasiones del silencio de Dios, o de la muer-
te de Dios, que se destaca de manera parti-
cularmente dramatica y misteriosa en el
desamparo de Jesis en su pasién vy su
muerte. Pero Dios seria injusto si pareciese
colaborar con la injusticia, o simplemente
guardar silencio frente a ella, sin defender
al oprimido ni levantar al caido. Aunque
Dios no intervenga directamente, acude di-
ligentemente por medio de sus profetas en
el Antiguo Testamento. Desde el dia de Pen-
tecostés, todos los discipulos hemos recibi-
do el espiritu profético y somos un pueblo
de profetas que debemos seguir anunciando
el Evangelio de Jesucristo, su mensaje de
salvacién para todos y de predileccién espe-
cial por los pobres, como manifestacién de
la voluntad de un Dios que es Padre de to-
dos los hombres y quiere que compartan
los bienes de la tierra como buenos herma-
nos de una misma familia y odia la in-

(25) Cf. Veritatis splendor, 40 ss.
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justicia, la insolidaridad y la opresién de
unos hombres por otros.

La Iglesia 20. (Qué imagen dariamos de Dios si los cris-
debe hablar tianos callaramos ante la injusta situacién
v debe obrar de tantos millones de hombres en el mun-

do? ¢No facilitariamos asi, como dijo
el Concilio, el ateismo de tantos hombres
de buena voluntad, que no pueden com-
prender un Dios que permite que algunos
derrochen mientras otros mueren de ham-
bre? (26). Para evitar ese silencio, que seria
culpable v blasfemo, la Iglesia debe hablar
y debe obrar, bien sea luchando por la justi-
cia cuando la pobreza sea ocasionada por la
injusticia, bien actuando por caridad aun
en los casos en que esa situacioén sea oca-
sionada por los mismos que la padecen.

b) Fundamento cristoldgico

«Empobreci- 21. Si bien se considera, no hay nadie propia-
miento» de mente rico mas que Dios, que dispone de
Dios una riqueza infinita e ilimitada en todo

bien auténtico y superior (27). El hombre,
todo hombre, es siempre mas o menos indi-
gente de muchas clases de bienes, ademas
de ser limitado en el bien supremo de la
vida por el hecho inevitable de la muerte.
Por eso, la Encarnacién del Verbo de Dios
es por s{ misma, de manera radical y esen-
cial, el empobrecimiento de Dios. Jesus de
Nazaret, el Hijo muy amado del Padre, en
el que tiene sus complacencias, es el pobre
por antonomasia, el existencialmente po-

(26) GS, 19,
(27) Cf. Veritatis splendor, 9.
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bre, el vaciado —kenosis—, el abandonado
por Dios a la vida humana, que serd su
muerte, y el abandonado por si mismo a la
voluntad del Padre y a la voluntad de los
hombres. El no seré el hombre para si, sino
el-hombre-para-los-demas, el desposeido, el
siervo, el que sirve su vida y sirve su muer-
te. Tan despojado que ni siquiera tiene un
yo propio del hombre, una persona humana
—aungue tenga una extraordinaria persona-

lidad—.

Este pobre de Yavé, que es el pobre mas
grande de toda la historia del Pueblo de
Dios, manifiesta un amor preferencial a los
pobres y a los oprimidos. Tanto, que les
concederda un titulo especial: ser sus
representantes, sus delegados, sus presen-
cias en la calle ¥y en el mundo. Podriamos
decir que Jesiis nos dejé como dos sacra-
mentos de su presencia: uno, sacramental,
al interior de la comunidad: la Eucaristia; y
el otro, existencial, en el barrio y en el pue-
blo, en la chabola del suburbio, en los mar-
ginados, en los enfermos de Sida, en los an-
cianos abandonados, en los hambrientos,
en los drogadictos... Alli estia Jesds con una
presencia dramadtica y urgente, llamando-
nos desde lejos para que nos aproximemos,
nos hagamos projimos del Sefior, para ha-
cernos la gracia inapreciable de ayudarnos
cuando nosotros le ayudamos. Mas de una
vez Jestis ha manifestado su presencia a los
santos cuando éstos avudaban a un pobre.
Si el Senor hubiera venido en su vida mor-
tal a pedirnos ayuda, hubiéramos corrido a
darle de todo corazon todo lo que nos pidie-
ra. Ahora lo hace cada dia en todos aquellos
—ijy son tantos!l— que nos necesitan ur-
gente y gravemiente.
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¢) Fundamento neumatoldgico

El Espiritu 23. Si se nos permite la expresién, bien podria-
Santo, mos decir que en la economia de la Historia
artifice del de la Salvacidn el Espiritu Santo es como el
proyecto artesano, el ejecutor, el artifice que va reali-
de salvacion zando el proyecto de Jesis y el mayordomo
de Jestis que va aplicando las riquezas de la muerte
y la Resurreccion de Cristo. El Espiritu del
Padre y del Hijo, que obré la Encarnacién
del Verbo en Maria, se encarga de realizar
ésta como encarnacion continuada que es
la Iglesia de la historia. No son dos obras,
ni dos historias, ni dos proyectos diferentes,
sino etapas diferentes de una misma histo-
ria de Dios entre los hombres.
Para 24, Por eso, la Iglesia puede y debe hacer suya
aninciar la proclamacién de Jesis en la sinagoga
%B?“?"a ; de Nazaret, al comienzo de su vida pu-
p;;‘rga a los blica. Cuando le invitan, segiin costum-

(28) Isel,1-2.

bre, a dirigir la palabra a los asistentes, en
aquel momento, diriamos programdtico, que
era como la introduccién y explicacién
de su misién, retomando las palabras de
Isaias (28), dice solemnemente: «El Espiri-
tu del Sefior sobre mi,/ porque me ha ungi-
do/ para anunciar a los pobres la Buena
Nueva—el Evangelio, dirfamos nosotros—,/
me ha enviado a proclamar la liberacion de
los cautivos/ y la vista a los ciegos,/ para dar
la libertad a los oprimidos/ y proclamar un
afio de gracia del Sefior». Y afiadié después,
al comenzar su comentario: «Esta Escri-
tura, que acabdis de oir, se ha cumplido
hOy» (29).

(29) Le4, 1821,
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Es San Lucas —precisamente el evange-
lista de los pobres y del Espiritu Santo, tan-
to en el Evangelio como en el libro de los
Hechos— el tnico de los sindpticos que
expresa la referencia y la vinculacién del
Espiritu Santo a la misién de Jestis hacia
los pobres. Pero los tres —Mateo, Marcos y
Lucas— destacan fuertemente cémo el Se-
fior era movido v empujado por el Espiri-
tu (30), y Mt 11, 5 y Lc 7, 22 recogen la es-
cena de los discipulos del Bautista enviados
a Jestis, a preguntarle si era el Mesias que
estaban esperando. El Sefior, después de
hacer varias curaciones, les responde (31),
como un signo mesianico de su misién, que
se anuncia a los pobres la Buena Noticia (el
Evangelio).

Los seguidores de Jestus debemos dejar-
nos mover, inspirar y orientar por el Espiri-
tu Santo, si queremos vivir, crecer y madu-
rar como cristianos, llamados a la perfec-
cién de la santidad. Por lo mismo, nos
sentimos misioneros de la misién principal
de Cristo, que fue —v sigue siendo en noso-
tros— la de anunciar el Evangelio a los po-
bres, liberar a los oprimidos y curar a los
enfermos.

d) Fundamento eclesiolégico

25. En la Enciclica Dives in misericordia, Juan Una Iglesia
Pablo II insistia en que la Iglesia de nuestro  pobre y para
tiempo debe adquirir una conciencia mas 10$ pobres
honda de su misién, siguiendo las huellas
de Cristo. (Cudl es esta misién? O, si se
quiere asi, dentro de las diversas misiones

(30 Cf.Mt4,1; Mc1,12-13yLc4,1-13.
(31) Aludiendo a Is 35, 5-6.
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complementarias entre s{ que la Iglesia
debe asumir, ;cudl es aquella que debe ser
para ella primordial, permanente, general e
irrenunciable?

Segiin todo lo que venimos diciendo, pa-
rece que esa misién es ser la Iglesia de los
pobres, en un doble,sentido: en el de una
Iglesia pobre y una Iglesia para los pobres.
Asi como Jesus fue radical y esencialmente
pobre por su encarnacién, y entregado
principalmente a los pobres por su misidn,
y s6lo asf{ cumplié la redencién y El mismo
alcanzé su glorificacién, la Iglesia de Jests
debe ser aquella que en su constitucién so-
cial, sus costumbres v su organizacién, sus
medios de vida y su ubicacién, estd marca-
da preferentemente por el mundo de los po-
bres y su preocupacién, su dedicacién vy su
planificacién esté orientada principalmente
por su misidon de servicio hacia los pobres.

La tentacion 26. La misma historia de la Iglesia nos confir-

de acumular ma esta verdad fundamental de la fe cristia-

riguezas na. Si bien es cierto que como institucién
necesaria en la historia de la salvacién la
Iglesia siempre permanece, gracias a la pro-
mesa y la presencia del Sefior, no lo es me-
nos que en unas ocasiones su testimonio
puede ser mds claro y elocuente que en
otras, aunque nosotros no podamos juzgar
las circunstancias y las responsabilidades
de las personas. Pero en general bien puede
decirse que cuando la Iglesia en sus dife-
rentes estructuras —parroquias o didcesis,
congregaciones u 6rdenes religiosas, jerar-
quia— ha acumulado riquezas materiales y
vivido en la abundancia, sobrevenia irre-
mediablemente la decadencia espiritual y se
debilitaba o desaparecia el testimonio evan-
gélico ante el mundo.
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27. En cambio, cuando individual o comunita- Signo de
riamente la Iglesia y los cristianos vivian credibilidad
con entrafas de misericordia, preocupados de la Iglesia
y entregados a los pobres, desprendiéndose
de las riquezas propias para remediar la in-
digencia ajena, han florecido los santos, los
grandes misioneros, los carismas de todas
clases, la alegria espiritual v la caridad, la
paz y la esperanza, y el evangelio era mds y
mejor anunciado, vy generalmente mads crei-
ble vy mas creido. Se podrian poner innu-
merables ejemplos de toda la historia de la
Iglesia. Por poner uno solo, recordemos a
Santo Dominge de Guzman, cantnige de
Osma, que solamemte pudo predicar con
fruto el evangelio entre los albigenses cuan-
do se desprendié de todos sus bienes, de su
cabalgadura v sus ricos ropajes, y anduvo a
pie, pobre y descalzo, por los caminos del
Sureste francés.

28. Esta misién fundamental de la Iglesia hacia  En estado
los pobres supone una permanente con-ver-  permanente
sion, volcarnos, vaciarnos-todos-juntos ha-  de conver-
cia el lugar teoldgico de los pobres, donde St0%
nos espera Cristo para darnos todo aquello
gue necesitamos para ser verdaderamente
su Iglesia, la Iglesia santa de los pobres y
para Jos pobres. De aqui la necesidad de co-
nocer, vivir y compartir el mundo de los po-
bres (32).

(32} Recordemos unas palabras del Cardenal Lercaro en el Con-
cilie: «Quiero decir que el misterio de Cristo en la Iglesia es siempre,
pero sobre todo hoy, en nuestros dias, el misterio de Cristo en los po-
bres, va que la Iglesia, como dijo el Santo Padre Juan XXIII, es la Igle-
sia de todos, pero especialmente “La Iglesia de los Pobres”». CONCILIO
VaTICANO TI: Acta Sinodalia, vol. 11, parte II. Congregacién General
X1..1, Typis Polygrottis Vaticanis, 1972.
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2. LA INJUSTICIA, COMO CAUSA DE LA POBREZA

«No hay efecto sin causa», dice un antiguo adagio filos6fi-
co. Aate el panorama desolador de la pobreza en el mundo,
debemos preguntarnos cuél es su causa. ¢Es fruto de circuns-
tancias imponderables e incontrolables, como algunas catds-
trofes naturales para las que el hombre todavia no ha encon-
trado suficientes remedios? ¢O bien es efecto de la imprevi-
sion, la impericia o la apatia de algunos pueblos de la tierra?
¢O mis bien debemos culpar de la pobreza a ciertos mecanis-
mos de la economia y el comercio internacionales, a estruc-
turas injustas que «funcionan de modo casi automatico, ha-
ciendo mas rigidas las situaciones de riqueza de los unos y de
pobreza de los otros»? (33).

Un enfrentamiento ltcido y eficaz contra la pobreza exige
indagar cuales son las causas y los mecanismos que la origi-
nan, y de alguna manera la consolidan, hasta llegar a darle
una permanencia histérica que parecen convertirla en una ne-
cesidad automatica y fatal, contra la que seria inatil luchar.
Vamos a tratar de conocer cuales son esos mecanismos gene-
radores de pobreza, dividiéndolos para nuestro intento en dos
campos: en el ambito internacional y en el &mbito nacional es-
paifiol, sin excluir tampoco el campo de la responsabilidad in-
dividual.

2.1. La injusticia en el Ambito internacional

Responsabi- 29. La Sollicitudo rei socialis reconoce que «la
lidad de las responsabilidad de este empeoramiento tie-
ma?m; ne causas diversas. Hay que indicar las in-
ngzlﬁsoyg dudablemente graves omisiones por parte
y también de las mismas naciones en vias de desarro-
de las desa- llo, y especialmente por parte de los que de-
rrolladas tentan su poder econémico y politico» (34).

{33) SRS, 16.

(34) Ibid.
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Si queremos hacer una defensa lacida de
los pobres, buscando y promoviendo solu-
ciones realistas y viables, no podemos caer
en actitudes demagogicas y retéricas, fo-
mentando el victimismo de los pueblos méas
débiles, ignorando sus posibilidades y sus
responsabilidades pasadas y presentes, sin
despertar la propia conciencia del potencial
econdémico y humano que se encierra en to-
das las razas v culturas, colaborando pero
nunca suplantando con un tmperialismo de
nuevo cufio el protagonismo de los pueblos
amte la historia, especialmente mirando al
futuro.

«Pero tampoco podemos soslayar —sigue
Juan Pablo II— la responsabilidad de las
naciones desarrolladas, que no siempre, al
menos en la debida medida, han sentido el
deber de ayudar a aquellos paises que se se-
paran cada vez mas del mundo del bienes-
tar al que pertenecens, En efecto: si bien las
injusticias flagrantes y generalizadas de la
época del colonialismo han desaparecido
en su mayor parte, no ohstante, «es ne-
cesario denunciar la existencia de unos wme-
canismos econémicos, financieros y socia-
les» que, «<maniobrados por los pafses mas
desarrollados de modo directo o indirecto,
favorecen a causa de su mismo fun-
cionamiento los intereses de los que los ma-
niobran, y que terminan por sofocar o con-
dicionar las economias de los paises menos
desarrollados». E insiste poco después: «La
Populorum progressio preveia va que con
semejantes sistemas aumentaria la riqueza
de los ricos, manteniéndose la miseria de
los pobres (n. 33)» (35).

(35) SRS, 186,
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LA POLITICA FINANCIERA MUNDIAL

30. Los resortes de las instituciones y estructu-
ras del comercio internacional —principal-
mente, el FMI, el GATT y el BIRF— se en-
cuentran en manos de los paises de-
sarrollados y se mueven segiin su propia 16-
gica y segin sus propios intereses, que van
en direccién opuesta a los de los pafses po-
bres, con lo que aflo tras afio se estd conso-
lidando y agrandando el abismo entre el
Norte y el Sur.

El comercio El comercio internacional e interconti-

infernacio- nental, cada vez mds interdependiente, esta

nal ahom_f‘? sometido a unos mecanismos financieros y

Z" desequili- tecnolégicos que favorecen a los paises y las

S::f Norte- empresas mds poderosas, perjudican y con-
dicionan a los mas débiles, ocasionando un
desequilibrio mundial entre el Norte y el
Sur, entre los ricos y los pobres, o mejor di-
cho entre los opulentos y los hambrien-
tos. Asf pues, el comercio internacional esta
desequilibrado por causa de la relacion de
intercambio entre las materias primas pro-
porcionadas por el Tercer Mundo, con pre-
cios a bajo coste fijados por el Primer Mun-
do, mientras que aquéllos deben comprar a
éstos a precios cada vez mas altos los pro-
ductos mapufacturados que necesitan im-
portar de los paises industrializados.

LA DEUDA INTERNACIONAL

La detida, 31. Finalmente, como un efecto del desequili-
causa de brio econdémico internacional y, al mismo
desequilibrio tiempo, como una nueva causa de depre-
economico sién y de opresién del Tercer Mundo, cite-
mos el fenémeno de la deuda internacional.
«Se trata de un fenémeno cuyas causas leja-
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nas se remontan a los tiempos cuando las
perspectivas generalizadas de crecimiento
incitaban a los paises en desarrollo a atraer
capitales y a los bancos comerciales a con-
ceder créditos para financiar inversiones
que, a veces, implicaban un gran riesgo.
Como los precios de las materias primas
eran favorables, la mayor parte de los pai-
ses deudores seguia siendo solvente» (36).

Sin embargo, después de las crisis deu-
doras de 1974 v 1979, con la caida de los
precios de las materias primas procedentes
del Tercer Mundo vy el flujo de los petrods-
lares hacia los paises desarrollados en
busqueda de inversiones estables y renta-
bles, ademas del fracaso de proyectos de
desarrollo demasiado ambiciosos, poco fun-
damentados y mal gestionados, todo ello ha
llevado al endeudamiento generalizado y
angustioso de los paises en desarrollo. Si-
multdneamente, se producia un aumento
de las tasas de interés del capital mundial, y
los paises industrializados adoptan medi-
das proteccionistas que disminuian las im-
portaciones del Tercer Mundo.

Desde comienzo de los afios ochenta, la si-
tuacién no ha hecho mas que empeorar (37).
Las propuestas de solucion de los organis-
mos crediticios a los paises deudores para
renegociar nuevos créditos, contribuyen con
frecuencia a agravar la situacion de los pai-
ses pobres, aumentando el paro y reducien-
do todavia mas el bajo nivel de vida de di-
chas poblaciones.

(36) PontIFicia ComisioN TusTITIA ET PaX. Al servicio de la comuni-
dad humana: Una consideracion ética de la deuda internacional, 1986,
Presentacion.

(37) Programa de las Naciones Unidas para el Desarvollo. Informe
sobre el desarrollo humano, 1992.
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El pago Como dice la Comisién Pontificia en el
de la deuda documento citado, «la acumulacién de los
no puede términos de pago ha alcanzado tal nivel que
Z‘ICCO‘?; de muchos paises ya no estdn en condiciones
la asfizia de cumplir sus contratos y se ven obhgados’
de la a solicitar nuevos préstamos, entrando asi
economia en un engranaje del que se ha vuelto muy
de un pais dificil prever una salida. En efecto, los pai-

ses deudores se encuentran en una especie
de circulo vicioso: para poder reembolsar
sus deudas, estan condenados a transferir
al exterior, en medida siempre creciente,
los recursos que deberian estar disponibles
para su consumo y sus inversiones internas,
¥, por lo tanto, para su desarrollo» (38). E
insiste mas adelante: «EFl servicio de la deu-
da no puede ser satisfecho sino al precio de
una asfixia de la economia de un pais. Nin-
gin gobierno puede exigir moralmente de
un pueblo que sufra privaciones incompati-
bles con la dignidad de la persona» (39).

La econo- 32. La economia de los paises subdesarrollados
mia del o en desarrollo estd sometida, pues, a un
Tercer dualismo estructural —subsistencia y expor-
Muindo, " 1.

o tacibn— que aumenta su vulnerabilidad y
conaiciond- d dencia del Primer Mundo. Por una
da por las Su dependencia . .
necesidades parte, la agricultura y la industria han de
de subsis- atender a las necesidades bésicas de subsis-
tencia y por tencia de una poblacién cada vez mayor de-
el pago bido al alto indice de crecimiento demogra-
de la deuda fico. Por otro lado, debe responder a la ur-

gencia de la exportacién, a fin de satisfacer
tanto el pago de los intereses como la amor-
tizacién de la Deuda Externa, ademads de la
importacién de productos elaborados, si-
quiera los mds indispensables.

(38) ibid.

(39) Ibid
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Se dan, ademads, dos circunstancias que
consolidan y agravan esta situacién. En pri-
mer lugar, la paulatina sustitucién de mate-
rias primas naturales por otras sintéticas,
por lo que el nivel de las exportaciones del
Tercer Mundo decrece incesantemente. Por
otra parte, el mercado mundial estd en po-
der de unas pocas empresas de Ambito
multinacional radicadas en los paises ricos,
las cuales controlan en la actualidad el 30%
de su totalidad, vy, teniendo en cuenta el rit-
mo de crecimiento de esta concentracion de
poder econdémico, se calcula que en el afo
2000 llegari a alcanzar hasta el 90% del vo-
lumen del mismo.

Las relaciones econdmicas de dichas em-
presas con los paises pobres suelen estar
lastradas por diversos condicionamientos
que perjudican injustamente a esos paises,
como son los siguientes:

Al incrementar los cultivos de explota-
cién rapida y frecuentemente exhaustiva,
dificultan, reducen u obstaculizan la pro-
duccién de alimentos necesarios para el
consumo de la poblacién local. Esta forma
de explotacién provoca, ademas, el aumen-
to de campesinos sin tierra y, en muchos
casos, la desertizacion de amplios territo-
rios,

No solamente los salarios que abonan es-
tas empresas en los paises en desarrollo son
muy inferiores a los que pagarian en los
paises industrializados, sinc que, ademas,
disminuye progresivamente el nimero de
puestos de trabajo, debido a las transferen-
cias de tecnologia, a la mecanizacién de las
labores o al traslado de las empresas a pai-
ses en los que la mano de obra es todavia
mas barata.
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Mdximo de Las inversiones de los paises industriali-
beneficio zados en el Tercer Mundo sélo suponen un
con un 25% del total de las mismas, aun teniendo
minimo de

en cuenta que buena parte de ese 25% pro-
cede de capitales del propio pais. Ademas,
tras empujar a la quiebra a empresas loca-
les por la presion de su poder comercial, las
adquieren a bajo precio como filiales, favo-
reciéndose asi.la evasion de capitales a tra-
vés del comercio intraempresarial, con el
consiguiente aumento del déficit de la ba-
lanza de pagos de los paises pobres.

inversiones

Apertura No solamente extienden estos paises su
de nue;os red comercial por medio de las multinacio-
l’;’;‘if;‘z‘l‘os‘“ nales, sino que, ademds, por la presién de
productos los r{ne:dlos de comunicacién social y _de la
del Privner publicidad, contribuyen a alterar y distor-

Mundo sionar el modo de vivir de la poblacion
autéctona, que llega a asociar el consumo
de productos innecesarios y extrafios a su
cultura o nocivos para la salud, con la mo-
dernidad, la cultura y el progreso.

2.2. Lainjusticia en el ambito nacional

Dependencia  34. La dependencia de la economia de los esta-
dela dos respecto a los condicionamientos de la
gconomia economia internacional, inclusive en los
;:sp anola dfg paises desarrollados e industrializados, y,
a economia . .
internacio- mds en concreto, la dependencia de la eco-
al nomia espafiola es también claramente per-
ceptible y constatable. Querer ignorarlo
equivaldria a situarse al margen de la reali-
dad, incapacitindonos para descubrir las
verdaderas raices de los problemas y de las
posibles vias de solucién. La insercién de
Espana en la Comunidad Europea y en las
leyes econdmicas vigentes en ella, es un he-
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cho con el que todo anilisis licido y realis-
ta debe enfrentarse, v que la conciencia
cristiana debe juzgar ética y proféticamen-
te, dado que esta generando muchas situa-
ciones de pobreza, de marginacién y de in-
justicia (40).

35. Por otra parte, esta realidad no puede con-  Necesaria

siderarse al margen de una circunstancia revisidn
de graves consecuencias no sélo econémi-  ética del
cas, sino también éticas v morales, a las que  modelo
la conciencia cristiana no puede permane- capitalista
cer ajena. Nos referimos al fracaso del lla-
mado socialismo real en los paises del Este
eurcpeo, y, mas en particular, en la URSS.
Es lo que hace preguntarse al Papa: «;Se
puede decir quizd que, después del fracaso
del comunismo, el sistema vencedor sea el
capitalismo v que hacia él estan dirigidos
los esfuerzos de los paises que tratan de re-
construir su economia y su sociedad? ¢(Es
quiza este el modelo que es necesario pro-
poner a los paises del Tercer Mundo, que
buscan la via del verdadero progreso econdé-
mico y social?». La respuesta del Papa es
clara y contundente: «Si por capitalismo se
entiende un sistema en el cual Ia libertad en
el &mbito econémico no esta encuadrada en
un sélido contexto juridico que la ponga al
servicio de la libertad humana integral y la
considere como una particular dimensién
de la misma, cuyo centro es ético y religio-
so, entonces, la respuesta es absolutamente
negativa» (41).

(40) Nota de la ComistoNn PERMANENTE DEL EPISCOPADO ESPANOL.
La dimension socio-econdmica de la Unién Europea. Valoracidn ética,
julio de 1993, Edice.

(41} CA 42.
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MECANISMOS ECONOMICOS GENERADORES
DE POBREZA EN EL ESTADO ESPANOL

El orden 36. Asi pues, la economia espafiola estd dentro
econémico de un marco mas amplio de relaciones poli-
tiene gue ticas y econémicas que la condicionan al
estar al sistema basado en la economia de mer-
servicio del cado, la libre empresa y la competitividad.
?ﬂ;”;e’;ighos No puede, por tanto, sustraerse a las leyes y
fundamenta. normas que dicha estructura le imponen
Tes necesariamente. Pero, al mismo tiempo que

es preciso reconocerlo con realismo, tam-
poco podemos cerrar los ojos ante las nue-
vas situaciones de pobreza que este sistema
genera espontanea y necesariamente.

La légica econdmica del sistema capitalis-
ta no puede ser ni la tnica ni la altima refe-
rencia que debe inspirar el funcionamiento
econdémico, sino que debe someterse a las
exigencias de una justicia social que esté al
servicio del hombre y sus derechos funda-
mentales. Es necesario instaurar un orden
de justicia social, a fin de que la lucha con-
tra la pobreza no quede reducida a un mero
alivio de los efectos generados por un siste-
ma econdmico regido exclusivamente por la
ley del libre mercado, puesto al servicio del
aumento de beneficios econdémicos a cual-
quier precio. Un modelo liberal de econo-
mia, sin los debidos correctivos sociales que
evitan las injusticias, no puede ser aprobado
éticamente hablando.

Es necesario 37. Creemos que una manera de entender la

analizar la pobreza en Espafia y los mecanismos que la
politica originan puede ser analizando la politica
econdmica econdmica actual, de adaptacién al cambio
actual de ¥ a la crisis por medio de una reestructura-
«libre mer-

cion del sistema econémico. Y esto por una

cado total» razén bien clara: la politica econémica ac-
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tual, tanto en Espafia como en el mundo
occidental en general, es de ajuste, v sus
efectos se explican dentro del marco de las
relaciones de la economia internacional.
Esta politica econémica de libre mercado to-
tal (42), por medio de los mecanismos eco-
nomicos, financieros y sociales que la sus-
tentan, tiende a primar las leves automa-
ticas del mercado, el juego de la competen-
cia, la economia de la oferta, el dominio del
mis fuerte v el desplazamiento y hundi-
miento de los mas débiles (43). La pobreza
y sus factores no se pueden comprender in-
dependientemente de esta estructura socio-
econémica de referencia, a la que hay que
anadir, ademas, la insolidaridad social y los
individualismos egoistas, como diremos se-
guidamente.

EL LIBERALISM(Q ECONOMICO

38. Este sistema econémico se quiere encubrir  Mentalidad
con el manto de una expresion tan ambigua  economicis-
como es la del mercado libre, del respeto tay materia-
a la libre iniciativa y a la competitividad, fista
cuando en realidad se trata de un sistema
social de mentalidad predominantemen-
te economicista y materialista, incapaz de
fomentar relaciones solidarias y fraterna-
les entre los seres hurmanos y con la natura-
leza,

Esta situacién repercute gravemente en Creceny
el fomento, mantenimiento y crecimiento @#uienian
de las desigualdades econdmicas, sociales, las de‘szgual—
politicas y culturales, que a su vez inciden dades

{42) Este ha sido el espiritu que predomina en el reciente acuerdo
del GATT (en la Ronda Uruguay), firmado el 15 de diciembre de 1993.
(43) Cf. CA, 35, 40, 42, 43.
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en la reproduccion y estabilidad del siste-
ma, a pesar de pequenas correcciones aisla-
das y superficiales, debidas al cambio de
correlacién de las fuerzas sociales y econo-
micas. De aqui procede el desarrollo de ten-
dencias corporativistas que enfrentan a
unos grupos de ciudadanos contra otros,
envenenando los mejores esfuerzos de soli-
daridad, civismo y patriotismo que algunos
promueven también,

En esta sociedad, que se ha instalado
tranquilamente en la injusticia, mientras
una parte de la poblacién vive en la mayor
abundancia y el despilfarro, los sectores
mas desvalidos quedan sumergidos en la
pobreza, la indigencia y la marginacion, ile-
gando a los casos mas extremos cuando,
ademads, se ven afectados por factores fisi-
cos —enfermedad, minusvalia o anciani-
dad—, sociolégicos —éxodo rural, inmigra-
cidén econdémica o politica—, econdmicos
—crisis laboral, desempleo y subempleo—,
o inadaptacién social —trashumancia, de-
sarraigo, alcoholismo, drogadiccién, etc.—.

Para terminar este apartado y como resu-
men del mismo, queremos insistir de nuevo
en gue la raiz de la pobreza se encuentra en
la misma entrafia de un sistema socioeconé-
mico que, si no es debidamente corregido,
estd basado exclusivamente en la concepcién
utilitarista v meramente funcional del ser
humaneo, en la filosofia de la desigualdad, en
«los mecanismos perversos» de la ambicién
y del lucro desorbitados, y en la sed de poder
a cualquier precio y de cualquier manera,
con todas las funestas consecuencias que
conlleva para los mas débiles (44).

(44) Cf SRS, 16-17y 37,
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EFECTOS DE ESTOS MECANISMOS GENERADORES
DE INJUSTICIA

39.

40.

Se dice en los medios bursatiles que cuan-
do la bolsa de Nueva York se constipa la de
Madrid coge la gripe o una neumonia. Pero
luego, ademas, se convierte en epidemia que
contagia a los inversores y a las empresas, y
asi sucesivamente, como en el efecto domi-
no6, afecta a las familias y a los individuos, a
su trabajo y a su propia vida de cada dia.

Los efectos del sistema econdémico interna-
cional, basado en el mercado libre y en la fi-
losofia liberal, denire de los cuales se mueve
la economia y la politica del Estado Espariol,
se traducen innegablemente en ciertos bene-
ficios para la sociedad espariola, como pue-
den ser una mayor abundancia de bienes de
consumo, formas democréaticas de gobierno
y de representatividad popular, aumento ge-
neral del nivel de vida y modernizacién de la
agricultura, la indusiria y el comercio.

Sin embargo, cuando no existe una Politica
Social adecuada y suficiente, también pro-
duce muchas y graves injusticias que no po-
demos silenciar y que debemos tratar de re-
mediar a corto, medic y largo plazo, segtin
los casos y las circunstancias. El cristiano y
la Iglesia tenemos en ello una responsabili-
dad irrenunciable, aunque ello pueda ser
dificil, laborioso, impopular y hasta com-
prometido en muchos casos.

Asi, aunque la introduccién generalizada
de nuevas tecnologias producen grandes be-
neficios a la sociedad, perfeccionando y
abaratando los productos, generan también
graves perjuicios sociales, al provocar dras-
ticas reducciones de la plantilla de trabaja-
dores, con despidos masivos y jubilaciones
anticipadas. De esta manera, aumenta el
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numero de parados con pocas ¢ ningunas
esperanzas de volver a incorporarse al tra-
bajo, teniendo en cuenta que en la mayoria
de los casos se trata de obreros con cualifi-
caciones que han quedado obsoletas y que
dificilmente, por su edad y por su poca for-
macién, podran cualificarse para las nuevas
especializaciones de la industria.

Incremento 41. Las empresas multinacionales, ademas, em-
del trabajo pujadas por el afan de lucro a cualquier
precario precio y presionadas por la mutua competi-

tividad, fomentan el trabajo precario, que
disminuye los gastos sociales, y presionan,
a los gobiernos de la Comunidad Europea
para que oriente en este sentido la regla-
mentacién laboral de los paises componen-
tes, con lo que estd creciendo en Espafia de
manera alarmante y desproporcionada el
indice de contratos laborales eventuales.

El grave 42. El paro forzoso es una de las lacras mas
problema graves de nuestra sociedad, ya que impide
del paro al hombre el derecho fundamental al traba-

jo, como desarrollo de su personalidad y
como el medio normal de ganar lo necesa-
rio para vivir dignamente tanto él como su
familia. Por lo mismo, es probablemente la
causa mds importante y decisiva en la géne-
sis de la pobreza. Ademdas, empuja a las
personas en la pendiente resbaladiza de la
angustia, la depresién, el alcoholismo, el
juego, la droga, la prostitucién, la delin-
cuencia, la marginacién y, en ocasiones,
hasta el suicidio.

Un sistema econémico que llega a convi-
vir establemente y hasta transigir culpable-
mente con el cancer del paro masivo y obli-
gatorio, es un sistema gravemente enfer-
mo que es necesario corregir y curar, bus-
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43.

44,

cando con emperfio los remedios que sean
necesarios.

El egoismo individual

Tampoco podemos engafiarnos, culpabili-
zando solamente a las estructuras econdmi-
cas y politicas de todos los males de la so-
ciedad, tranquilizando asi nuestras con-
ciencias y esperando exclusivamente del
cambio de la economfa, de las finanzas o de
la administracion piblica la solucién de to-
dos los problemas.

En primer lugar, porque en esas estructu-
ras operan e influyen personas individuales,
con su propia responsabilidad, intransferi-
ble e insoslayable. Ademaés, porque siempre
habra sitnaciones de desvalimiento, de sole-
dad y desarraigo, que dificilmente podran
ser resueltas solamente por la accién pro-
tectora de las instituciones sociales. Ningu-
na reforma estructural ni ninguna reivindi-
cacién social podran ofrecer amistad y
compafiia al que se siente solo v fracasado,

Frente a la amenaza de burocratizaciéon de
las instituciones de caricter social, la masi-
ficacidn de la sociedad, que tiende a desper-
sonalizar al individuo, ¥ la maquinaria del
Estado moderno, omnipresente y omnipo-
tente, pero frio e implacable como una in-
mensa computadora, es preciso dar la voz
de alarma y despertar las conciencias en la
busqueda de un nuevo humanismo que hu-
manice nuestro mundo deshumanizado.
Porque nosotros mismos, todos y cada uno
por nuestra cuenta, precisamos hacer un
cambio, volvernos, «con-vertirnos» de nues-
tras actitudes de egoismo y de insolidari-
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dad, de las que entresacamos algunas mani-

festaciones:
En la aten- Primera.—Con frecuencia, las nuevas ge-
cién a los neraciones estamos negando a los ancianos
ancianos el afecto y el calor humano, la cercania y la

atencién que tanto merecen y necesitan. Y
todo ello simplemente porque nos resulta di-
ticil o insoportable tener que estar pendien-
tes de las atenciones que precisan, y que a
nosotros nos quitan libertad para nuestros
viajes de recreo, fiestas y diversiones.

Con los Segunda.—No pocas veces discrimina-

inmigrantes mos en nuestro interior a gentes venidas de
fuera, especialmente si son pobres y de pai-
ses pobres, como los norteafricanos o los
negros. Inclusive, en muchas ocasiones,
rehuimos su presencia y hasta les rechaza-
mos de diversas maneras.

En la vida Tercera.—No es raro entre nosotros en-

publica contrar la actitud cémoda de quienes se
despreocupan de los problemas de la vida
publica, olvidando la propia responsabili-
dad social, movilizdndose y luchando sola-
mente cuando se trata de asuntos que afec-
tan directamente a sus intereses personales,
pero permaneciendo indiferentes cuando se
trata de las aspiraciones y derechos de
otros sectores atin mas indefensos, como el
colectivo de parados, el de los pobres del
mundo rural o el de los marginados.

Con las Cuarta.—Constatamos también las actua-
victimas ciones individualistas de aquellos que toda-
de la crisis via no han sufrido apenas las consecuen-

cias de la actual crisis econémica y, sin em-
bargo, buscan superar la situacién uti-
lizando toda clase de medios y presiones
sociales a su alcance, pensando sélo en su
propio beneficio, aunque su actuacién pue-
da traer graves perjuicios a la sociedad y a
otros grupos de ciudadanos.
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Quinta.—Como tampoco faltan quienes,
a pesar de la crisis econdmica y olvidando
totalmente a los que carecen hasta de lo
mas indispensable para llevar una vida hu-
mana digna de tal nombre, continian de-
rrochando sin medida, de manera ostentosa
y provocativa, gastando en una noche, en
un viaje o en una fiesta, verdaderas fortu-
nas, con las que muchas familias tendrian
para vivir durante varios meses.

Ante estas muestras lamentables de inso-
lidaridad, y otras mas que podrian detectar-
se entre nosotros, creemos que todo ello no
son més que los sintomas producidos por la
naturaleza insolidaria de nuestra civili-
zacion occidental. Por ello, cuando se habla
de la salida de la crisis, habria que pensar
de qué clase de crisis hablamos y de cuél
tendriamos que hablar. ;No es la mayor cri-
sis de nuestra sociedad este deslizamiento
por la pendiente del egoismo y del hedonis-
mo, de la injusticia y la insolidaridad?
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3. LA IGLESIA Y LOS CRISTIANOS,
COMPROMETIDOS EN LA LUCHA POR LA JUSTICIA

Después de haber recordado la injusta situacién de la po-
breza en el mundo, de haber meditado con la Palabra de Dios
en nuestra responsabilidad ante la triste condicién de tantos
hermanos nuestros y de haber analizado las causas que la ori-
ginan, debemos ahora plantearnos qué podemos y debemos ha-
cer para encontrar alguna solucién a estos problemas. De otro
modo, caeriamos en el reproche del Sefor al criado que no ha-
bia negociado con el talento que le encomendaron: «jSiervo
malo y perezoso!» (45). Porque, como dice en el Sermén del
Monte: «No todo el que me diga “Sefor, Sefior” entrara en el
Reino de los Cielos, sino ¢l que haga la voluntad de mi Padre
celestial» (46).

En el dltimo siglo, la Iglesia ha estudiado mas profunda-
mente su responsabilidad a la luz de la Palabra de Dios, siem-
pre permanente, en relacién con las circunstancias del tiem-
po, siempre cambiantes. Especialmente desde hace un siglo,
con la Enciclica Rerum novarum, de Leon XIII, hasta la alti-
ma Enciclica social de Juan Pablo II, Centesimuus annus, ha
reconocido y asumido su deber en la lucha a favor de los po-
bres y de los oprimidos. Como un ejemplo entre tantos, recor-
demos el mensaje del Papa Pablo VI y de los padres sinodales,
al final del Sinode de 1974: «En nuestro tiempo, la Iglesia ha
llegado a comprender mas profundamente esta verdad, en vir-
tud de la cual cree firmemente que la promocién de los dere-
chos humanos es requerida por el Evangelio y es central en su
ministerio. La Iglesia desea convertirse mas plenamente al
Serior y realizar su ministerio manifestando respeto y aten-
cién a los derechos humanos en su propia vida. Hay en la
Iglesia una conciencia renovada del papel de la justicia en su
ministerio El progreso ya realizado nos anima a proseguir los
esfuerzos para conformarnos mas plenamente a la voluntad
del Seiior» (47).

(45) Mt 25, 26.
(46) Mt7,21.
(47) Cf. Sinodo 1974, Madrid, 1975, pag. 69.
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45.

46.

Luchar contra la injusticia,
como generadora de pobreza

Hoy la pobreza no es un hecho inevitable,
counsiderada desde el punto de vista social.
Por primera vez en la historia de la hu-
manidad, disponemos de tecnologia y de
recursos suficientes para que nadie sea
excluido de los medios de vida bésicos, con-
siderados como minimos dentro de la pro-
pia sociedad. El problema en la actualidad
no es de medios, sino de objetivos: querer ©
no querer. Los principales obsticulos para
erradicar la pobreza ya no son técnicos,
sino politicos y éticos (48). Por lo mismo, la
pobreza que se tolera en medio de la abun-
dancia es una grave injusticia social. De la
misma manera, luchar por la justicia supo-
ne para la Iglesia en general y para cada
unce de los cristianos en particular una
exigencia fundamental v una opcién pre-
ferencial en favor de los pobres y de los
oprimidos.

Juan Pablo 11, cuando desciende a dar algu-
nas orientaciones particulares en la Sollici-
tudo rei socialis, dice hablando del magiste-
rio social de la Iglesia: «La ensefianza y la
difusi6n de esta doctrina social forma parte
de la mision evangelizadora de la Iglesia. Y
como se trata de una doctrina que debe
orientar la conducta de las personas tiene
como consecuencia el “compromiso por la
justicia” segiin la funcién, vocacién y cir-
cunstancias de cada uno. Al ejercicio de
este ministerio de evangelizacion en el cam-
po social, que es un aspecto de la funcidon

(48) Cf. SRS, 35, 37,38, 41, 46.

393

La Doctrina
Social de la
Iglesia nos
llama a
evangelizar
con el
Anuncio y
COMPromiso
por la
justicia

g,

indice



394

profética de la Iglesia, pertenece también la
denuncia de los males y de las injusticias,
Pero conviene aclarar que el anuncio es
siempre mds importante que la denuncia, y
gue ésta no puede prescindir de aquél, que
le brinda su verdadera consistencia y la
fuerza de su motivacién mas alta» (49).

Como se indica en este parrafo del Papa
y segun aludimos también en el titulo de
este capitulo, el compromiso en la lucha
por la justicia nos afecta a todos en cuanto
comunidad eclesial y a cada uno también
como cristianos, de diferente forma segin
las circunstancias y los diversos carismas y
vocaciones. Dando todo ello por supuesto,
ahora, por razones de método, vamos a ce-
fiimos a la actuacién individual de los cris-
tianos, en particular de los laicos, especial-
mente llamados por su vocacién bautismal
a su compromiso en el mundo y en la sacie-
dad, dejando para mas adelante el trata-
miento de la accion eclesial, institucional y
comunitaria en la lucha por la justicia y por
la promocién social a favor de los pobres.

Unidad 47. La vida del cristiano debe guardar una pro-
de vida, funda unidad, aunque pueda también pre-
oraciony sentar una armoniosa variedad segun los di-
CONTPrOmLIso versos momentos y circunstancias de cada

dfa. Asi, tanto la oracién como el compro-
miso, el profetismo v la liturgia, la Sagrada
Escritura y el diario, la Misa de la Iglesia v
la mesa del mundo, la familia y la sociedad,
la comunidad cristiana y el sindicato o el
partido politico, etc., son dimensiones dife-
rentes de su dnica vida de hijo de Dios y
hermano de los hombres. Tanto el espiritua-
lismo alienante como el secularismo ram-

(49) SRS, 41.
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pante son caricaturas y desviaciones de la
vida cristiana que deforman también la ima-
gen de la Iglesia ante los ojos del mundo.
Por ello, no solamente el compromiso tem-
poral es legitimo y santo, sino necesario y
obligatorio, si queremos caminar hacia la
perfeccién cristiana. Este compromiso del
cristiano en la lucha por la justicia debe
abarcar conjuntamente los tres campos si-
guientes:

ACTUAR EN JUSTICIA

48.

49.

Mas que una caricatura, seria un sarcasmo
y un verdadero escandalo que los bautiza-
dos, que estamos llamados a superar la jus-
ticia humana mediante la caridad cristiana,
no solamente no obraramos en caridad sino
ni siquiera guarddsemos el minimo de la
justicia. Hay que reconocer humildemente
que no pocas veces hemos caido en ese pe-
cado a lo largo de los siglos, contribuyendo
asi al desprestigio de la hermosa palabra
caridad, alabando como muy caritativas a
personas que daban a los pobres de limosna
unas migajas de lo mucho que por otra par-
te adquirian injustamente en sus empresas
0 negocios.

Dios mismo nos hace justos en Cristo por el
Espiritu Santo que se nos ha dado. Siendo
nosotros injustos vy pecadores (50}, nos per-
dond, nos justificé v nos santificé por pura
gracia (51). Pero esa justicia gratuita o
agraciada pide y exige de nosotros que res-
pondamos obrando justamente hacia Dios y
hacia los hombres.

(50} Cf. Rm 35,1 ss.
(51) Cf.Rm 3, 24,5, 21 ss.
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Y si bien la justicia divina que obra en no-
sotros debe superar el concepto de justicia
humana conmutativa o distributiva, mas
corto y mas estricto, lo que no puede hacer
es ignorarlo. Dirfamos que puede superarlo,
pero no suprimirlo. Ademas, en la mayor
parte de las ocasiones de la vida diaria el
cristiano que estd inserto en los mecanismos
de la sociedad no podra hacer mas que guar-
dar honestamente y justamente las reglas de
juego convenidas por todos de antemano.

Todos y en muchas circunstancias tene-
mos la posibilidad y el deber de obrar con
justicia hacia los demds: en el hogar, en el
comercio, en la fabrica, en la oficina, en el
ocio, en el campo, en los tributos muni-
cipales, autonémicos o estatales, en las com-
pras y en las ventas, en los préstamos y en
las deudas. De mil maneras, el cristiano pue-
de hablar con su conducta, expresando asi el
valor y la importancia que damos a la mo-
desta pero indispensable y fundamental jus-
ticia humana, aunque nosotros la vivamos
movidos por la gracia —la justicia—divina.

LUCHAR POR LA JUSTICIA

Dar frutos 50. La vida cristiana, como la higuera de la pa-
de justicia rabola del Sefior, debe dar frutoc. No basta-
en todos rfa con decir que no da frutos envenenados
£35 zﬁaﬁfﬂos para no ser infiel a su deber, sino que debe
piiblica darlos buenos, y los propios de su especie.

Por todo lo que venimos recordando, los
cristianos, cada uno segiin su vocacidn, su
condicién y circunstancias, debemos estar
interesados y preocupados por la injusticia
que produce tanta pobreza y miseria entre
los hombres, y hacer todo lo que podamos
para que haya justicia en el mundo.
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Salvo el pecado, no existe ningtin campo
ni actividad alguna en la que el cristiano
no pueda y deba incorporarse para luchar
a favor de la justicia siempre que se trate
de medios compatibles con el Evangelio:
sindicatos v partidos politicos, asociacio-
nes de vecinos y asociaciones no guberna-
mentales de diversos movimientos en pro
de los derechos humanos, la paz, la ecolo-
gia, la defensa de los consumidores, etc.;
desfilar en manifestaciones y firmar mani-
fiestos; asistir a mitines y encuentros, cir-
culos de estudio v conferencias, y tantas y
tantas formas mas de colaborar con todos
aquellos que luchan por un mundo mejor y
una sociedad mas justa y solidaria, recor-
dando el hermoso lema de una benemérita
asociacion: «En la noche, vale mas encen-
der una vela que discutir sobre las ti-
nieblas» (52). Y recordar una vez mas
—siempre serdn pocas— la advertencia del
Sefior: «Conmigo lo hicisteis» (53).

DENUNCIAR LA INJUSTICIA

51. Aunque muy conectado con el punto ante-  La vida del
rior, debemos destacar este aspecto de la  cristiano
denuncia profética por la especial conexién  exige, en s
gue tiene con la vida de los cristianos, ya misma, la
que desde el bautismo somes todos un pue- denuncia
blo de profetas, como volvié a recordar y profética
proclamar solemmnemente el dltimo Conci-
lio: «El pueblo santo de Dios participa tam-
bién de la funcién profética de Cristo, di-
fundiendo su testimonio vivo sobre todo
con la vida de fe y caridad» (54). Como diji-

(52) Amnistia Internacional.
(53) Mt 25, 40.
(54) LG, 12a.
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mos mas arriba, Dios no permanece indife-
rente ni quiere mantenerse en silencio ante
la injusticia, pero deja este ministerio a los
profetas del Antiguo Testamento y a la Igle-
sia del Nuevo.

La denuncia profética tiene una doble fi-
nalidad: defender al inocente y convertir al
culpable. Por ello, como decia Juan Pablo II
en el parrafo antes citado (55}, a la funcién
profética de la Iglesia pertenece tanto el
anuncio como la denuncia. La palabra de
Dios es promotora de futuro y creadora de
esperanza. Mientras el hombre esta en cami-
no, siempre tiene abierto el horizonte de la
salvacién. Dios quiere la salvacién del rico
opresor y del pobre oprimido, pero no de la
misma manera para uno que para el otro.

El caso de Zaqueo es simbdlico, dado
que es precisamente San Lucas, el evange-
lista de la pobreza, el dnico de los tres si-
népticos que recoge este relato, como tam-
bién es el unico que incorpora las maldicio-
nes a los ricos. Pues bien, Zaqueo recibe a
Jestis y se salva al dar a los pobres la mitad
de sus bienes y devolviendo lo injustamente

defraudado.

Establecer 52. Teniendo en cuenta la gran complejidad de
un didlogo la economia actual (56), no podemos pre-
interdiscipli- sentar soluciones simplistas y retéricas, que
nar para no harfan mas que desanimar a los posibles
cambiar las zaqueos de buena voluntad, aungue noso-
estructuras tros, los profetas, quedaramos con la con-
njustas

ciencia tranquila y la autocomplacencia de
mantener la imagen de defensores de los
pobres. Deberiamos promover un didlogo
interdisciplinar entre economistas, socidlo-

(55) Cf. nota 49,
{(56) Cf.CA, 43.
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54.

gos, politélogos, educadores y moralistas,
con el fin de encontrar caminos posibles y
realistas, opciones y férmulas operativas,
pistas y orientaciones practicas, para trans-
formar radicalmente las estructuras injus-
tas de la economia nacional, internacional e
intercontinental.

Este anuncio/denuncia no puede reducirse
a tratar de converiir, si es posible, a los ri-
cos y al capitalismo salvaje v sus mecanis-
mos opresores, sino que debe promover ante
todo la liberacién econdémica y social de las
personas y de los pueblos oprimidos por la
pobreza, la indigencia y la miseria, colabo-
rando con ellos en su promocién con progra-
mas de desarrollo, asociaciones de libre co-
mercio, foros y debates internacionales, etc.,
y también estimulando su propia iniciativa,
su creatividad, su inventiva y su laboriosi-
dad, sin dejarles caer en la pasividad, el vic-
timismo o la inactividad. Aungue en ocasio-
nes puede resultar impopular, el profetismo
cristiano debe ser partidario, pero no parti-
dista; popular, pero no demagogo; animoso,
pero no voluntarista; sencillo y evangélico,
pero no ingenuo ni simplista.

Finalmente, en otro sentido, es necesaria
también la voz profética de los cristianos en
el mundo, en cuanto utopia y esperanza,
modelo de futuro y proyecto de un mundo
mejor, programa de trabajo y camino hacia
una sociedad mads justa, mds solidaria y
méas humana. Dios cre6 el mundo con su
Palabra, y por la palabra de los profetas li-
beré, convocd ¥ guid a su pueblo hacia la
Tierra Prometida. Jestis es la Palabra de
Dios hecha palabra de hombre para salvar a
fos hombres, Con su Palabra hacia obras de
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curacion y salvacion, y con sus obras anun-
ciaba y hablaba del Reino de Dios que esta-
ba llegando.

Los cristianos reconocemos en la palabra
del hombre (57) una derivacién v un eco
del Verbo de Dios, y en la Iglesia, movida
por el Espiritu, que empujaba a los profetas
del Antiguo Testamento y a Jests de Na-
zaret, asi como a tantos y tantos santos,
nuestra palabra tiene cardcter de mision, de
alguna manera de palabra de Dios, que des-
pierta a los dormidos y les empuja incansa-
blemente a trabajar, preparando un futuro
mejor.

Contra todos los fracasos y superando to-
das las fatigas, siglo tras siglo y generacién
tras generacion, la voz de los cristianos
debe seguir resonando para denunciar las
sombras y anunciar las luces; formando
hombres de esperanza que levanten la espe-
ranza de los hombres y pregonando ideales
que puedan convertirse en realidad. Gracias
a tantos suspiros de deseo, de un lado y
otro, pudo caer, como las murallas de Jeri-
c6, el muro que dividia el Este del Oeste.
Debemos seguir sofiando y suspirando, ha-
blando, anunciando y esperando la caida
del muro entre el Norte y el Sur, entre los
ricos y los pobres, los hartos y los ham-
brientos, los que tienen de todo y aguellos a
los que todo les falta. Que no les falte nun-
ca, al menos, nuestra voz de aliento y de es-
peranza, una voz llena de amor para que
los injustos se conviertan vy los pobres al-
cancen su dignidad humana perdida.

(57) En la actualidad se destaca el valor performative de la pala-
bra humana, reconociéndole una fuerza moral transformante, como si
fuera una herramienta, un instrumento creador de humanidad, de his-
toria, cultura y sociedad.
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3.2. Principios permanentes y valores
fundamentales en la lucha
por la justicia (58)

En la vida humana, tanto individual
como social, no solamente es importante el
fin, sino los medios; el qué y el como; la
meta y el camino. Por medio del instinto
natural, los animales tienen perfectamente
claro v determinado de antemano lo uno y
lo otro; pero los hombres, por nuestra liber-
tad, hemos de buscar constantemente cud-
les son los mejores fines y los medios mas
aptos para alcanzarlos.

55. Los cristianos hemos descubierto que en Valoresy
nuestra covuntura histérica y social es un  criterios en
deber de caridad luchar contra la injusticia, {a lucha por
generadora de pobreza y de miseria en el @ justicia
mundo. Pero ;de qué manera?, ;con qué cri-
terios, que sean coherentes con el Evangelio
y con la vida de la Iglesia? Dentro de la va-
riedad infinita de las diversas circunstancias,
que requieren un discernimiento adecuado a
cada caso, en el pensamiento social de la
Iglesia destacan principalmente algunos va-
lores fundamentales que hay que salvaguar-
dar v algunos criterios que pueden servirnos
de orientacién en la lucha por la justicia, de
los que entresacamos los siguientes:

LOS DERECHOS HUMANOS

56. Creado a imagen y semejanza de Dios, el La sociedad
hombre es el sefior y el centro de toda la  alservicio
creacién, de donde se derivan la dignidad y = deos

los derechos de la persona humana. Como derechos
humanos

(58) Cf. CONGREGACION PARA LA EDUCACION CATOLICA: Orientaciones
para el estudio y ensefianza de la Doctrina Social de la Iglesia en la for-
macion de los sacerdotes, Ciudad del Vaticano, 1988.
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dice el Vaticano II, «todos los bienes de la
tierra deben ordenarse en funcién del hom-
bre, centro y cima de todos ellos» (GS 12).
Por eso, toda la organizacién de la socie-
dad, la cultura, la economia y la politica de-
ben estar al servicio de la dignidad y los
derechos del hombre, tanto considerado en
su individualidad como en sus formas de
vida comunitarias (59).

EL RIEN COMUN (60)

El hombre, 57. El hombre es un ser sociable por naturaleza
ser social, y por vocacién. En e] plano natural, no po-
vocacionado dria llegar en modo alguno a su madurez
a vivir en

humana sin crecer y vivir en sociedad: la fa-
milia, el lenguaje, la convivencia, la edu-
cacién, la cultura, la amistad, el trabajo y el
intercambio de servicios colaboran a la hu-
manizacién del hombre a lo largo de toda
su vida. En la concepcién cristiana, el hom-
bre esti llamado por el Dios Comunidad,
Tres personas compartiendo eternamente
una vida comin, a formar parte de la Igle-
sia de Jesucristo cuya etimologia viene de
«convocadas», «reunida», en la que el Espiri-
tu Santo engendra a la familia de Dios
como hijos en el Hijo.

Tanto en el plano natural como en el de
la vida eclesial, el bien individual y el bien
comunitario se relacionan y se potencian
mutuamente, sin exclusién ni oposicién. Ci-
figndonos zhora a la vida social, debe
organizarse en todos los aspectos buscando
ese ideal, no siempre alcanzable con abso-

comunidad

(59) Ci. Veritatis splendor, 38 ss.
(60) CL. Catecismo de la Iglesia Catolica, nn, 1905-1912.
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luta perfeccién, pero siempre a perseguir
con total dedicacion. Ni la organizacién co-
munitaria puede manipular a las personas
como si fueran meros instrumentos, ni el
individuo puede buscar de manera egoista
en la comunidad solamente su propio bien,
sin colaborar en el bien comiin de todos,
confundiendo libertad con independencia
egoista o insolidaridad. El espiritu cristiano
debe aportar aqui la consigna de Jesus, que
no vino a ser servido, sino a servir, y quiere
que nosotros seamos los unos servidores de
los otros por amor. Paraddjicamente, sir-
viendo es como Jesus llegé a ser el Sefior, y
el discipulo de Jestis se realiza como hom-
bre y como cristianoe tanto mds cuanto mas
sirve, en el doble sentido de servir a y servir
pard.

LA soLIpARIDAD (61)

58.

59.

Desde los Santos Padres de los primeros si-
glos hasta el Papa y la jerarquia actuales, se
ha mantenido este principio, que podria re-
sumirse en esta cita del Concilio Vatica-
no II: «Dios ha destinado la tierra y cuan-
to ella contiene para uso de todos los hom-
bres y pueblos. En consecuencia, los bienes
creados deben llegar a todos en forma equi-
tativa, bajo la guia de la justicia y de la cari-
dad» (62)

De aqui que el derecho a la propiedad pri-
vada de los bienes de preduccién no pueda
nunca ser algo absolutoe y primario, sino
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(61) Cf. Catecismo de la Iglesia Catdlica, nn. 1939-1942.
(62) GS, 69.
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relativo y secundario, como ha recordado
recientemente Juan Pablo II, retomando
una doctrina que ya procede de la tradi-
cién de los primeros siglos, aunque se haya
oscurecido en algunas épocas: «La tradi-
cién cristiana no ha sostenido nunca este
derecho como algo absoluto e intocable. Al
contrario, siempre lo ha entendido en el
contexto mas amplio del derecho comun
de todos a usar de los bienes de la creacién
entera: el derecho a la propiedad privada
como subordinado al derecho al uso co-
mtin, al destino universal de los bienes»
(LE 14). Es lo que se ha llamado también
en el magisterio reciente la hipoteca de la
propiedad privada, y secularmente la teo-
logia y la predicacion interpretaban como
{)nera administracion en favor de los po-
res.

EL PRINCIPIO DE SUBSIDIARIEDAD (63)

60. De los principios anteriores se deduce ne-
cesariamente que el bien comtn debe bus-
carse también comunitaria y corresponsa-
blemente. Tratandose de personas huma-
nas, basicamente con la misma dignidad,
todos pueden y deben colaborar en la bus-
queda del bien comun, tanto respecto a sus
fines como por lo que respecta a los me-
dios. El totalitarismo, el autoritarismo y el
absolutismo representan actitudes comple-
tamente opuestas, pero también, aunque
en grado menor, van contra esta orienta-
cién el despotismo ilustrado, o inclusive el
paternalismo, que se desvelan por el bien

(63) Cf. Catecismo de la Iglesia Catélica, nn. 1883-1885.
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del pueblo pero sin contar para nada con
é], tratandole en conjunto como a menores
de edad (64).

Afortunadamente, en las sociedades mo-  El principio
dernas ha seguido progresando y exten- de subsidia-
diéndose la forma democratica de gobier- riedad tiene
no, siquiera sea en sus formas todavia in- &% cuenta la

maduras e imperfectas que suelen llamar- igﬁ‘i‘}rgii:f
se democracias formales. Pero es preciso . . yla
continuar avanzando en el espiritu que re- legitima

presenta esta tendencia, no solamente en g 10n0mia
el Estado y en otras instituciones de go- 4o lgs
bierno politico, sino también en todos los  personas y
campos de la vida social, fomentando y es-  los grupos
timulando la colaboracion del pueblo en lo

que sea posible. El principio de subsidia-

riedad responde a la vez al deber de solida-

ridad con el bien comin y al respeto a la

dignidad de la persona humana y de los

grupos sociales intermedios. Por tanto,

toda institucién, asociacién, organizacidn,

grupo o estamento, debe llevar a cabo con
autonomia todo aquello para lo que se en-

cuentire capacitado, sin impedimento ni
suplantacién por otra instancia superior,

salvo quizd el minimo de informacién o
coordinacién que esté previsto en las re-

glas del juego social. La autoridad y la ley

cuidardn gque todos los grupos sociales

puedan ejercer con igualdad esas iniciati-

vas. De esta manera, no solamente se res-

petan la legitima autonomia y dignidad de

las personas y los grupos humanos, sino

que también se fomenta la creatividad, la
participacién v la corresponsabilidad so-

cial que responde al ideal de una democra-

cia real, directa y popular.

(64) Cf. CA, 44, 45.
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VALORES FUNDAMENTALES QUE ES PRECISO
SALVAGUARDAR (65)

El actuar 61. Segun la orientacién general del Evangelio,
del cristiano y en particular del Sermén de la Montaiia,
?ebe aunar asf como con las notas del Reino, la actua-
apazy cién cristiana debe tener en cuenta una

la verdad, la
justicia y el
amor

constelacién de valores que deben conju-
garse simultdneamente en cada caso, como
son, principalmente, la verdad, la justicia,
la libertad, el amor vy la paz. Asi, no se pue-
de buscar la paz sin la verdad, ni la justicia
ni el amor. Ni se puede promover la justicia
sin el amor, la paz y la verdad, etc. De aqui
se derivan inmediatamente otros valores
como la fraternidad, solidaridad, la prima-
cia de la persona sobre las cosas, del espiri-
tu sobre la materia y de la ética sobre la téc-
nica. Es preciso, ademas, cultivar un espiri-
tu de discernimiento espiritual, para encon-
trar en cada caso cémo conciliar los di-
versos valores que se presentan muchas ve-
ces como contrarios y que, en todo caso,
habri que conjugar con diferente propor-
cidn, cosa no siempre facil, por lo que debe-
remos recurrir al didlogo, al analisis deta-
llado de la realidad y a la oractén al Espiri-
tu Santo, que debe ser el guia de nuestra
actividad cristiana.

Espiritu 62. Nada de lo que venimos diciendo podria lle-
de responsa- varse a cabo sin desarrollar en nosotros un
bilidad y fuerte espiritu de responsabilidad, de gene-
laboriosidad rosidad y de laboriosidad. Para ser corres-
ponsables es necesario antes ser res-
ponsables. No podemos exigir derechos sin
aceptar deberes. Una sociedad democratica

(65} Cf. Veritatis splendor, 54, 64.
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63,

es mas digna del ser humano que una socie-
dad autoritaria, pero no dispensa del es-
fuerzo, de la disciplina v la laboriosidad.

Es una ligereza desprestigiar el trabajo
humano. Tal y como Dios ha hecho al hom-
bre y como nos manifiesta simbdélicamente
en el relato de la creacién (66), es tan nece-
sario el trabajo como el descanso, la obli-
gacién como la fiesta. Si solamente vivimos
para trabajar, nos convertimos en esclavos.
Pero si solamente vivimos para descansar
nos convertimos en seres abulicos y aburri-
dos, incapaces de esforzarnos ni siquiera
para divertirnos, capaces solamente de bos-
tezar interminablemente. Aparte de otros
factores que también deben tenerse en
cuenta, la prosperidad de muchos pueblos y
la decadencia de otros podria deberse a la
laboriosidad y espiritu emprendedor de
aquéllos v a la desidia, abulia e inoperancia
de éstos. Trabajar en favor de la justicia sig-
nifica, en efecto, antes que nada, eso: traba-
jar.

Objetivos prioritarios en la lucha
por la justicia

Creemos que de todas las premisas anterio-
res se deduce logicamente la exigencia para
el cristiano de comprometerse en la lucha
por la justicia. Aunque la Iglesia como insti-
tucion no haya recibido la misioén de ofre-
cer al mundo un proyecto determinado de
vida social, politica y econémica, el mensa-
je evangélico que ella custodia y proclama
contiene unas orientaciones y enclerra unas

(66) Cf.Gnl,1-2,4.
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fuerzas que necesariamente deben en-
carnarse en la vida concreta de los hombres
de cada tiempo y de cada sociedad.

Paciencia Con este fin, quisiéramos recoger ahora
histdrica y algunos objetivos que nos parecen priorita-
esperanza rios en esta coyuntura histérica, tanto en el
utdpica ambito nacional como internacional. Unos

podran ser alcanzables a corto o medio pla-
z0 y otros lo seran solamente a largo plazo,
y hasta podrian algunos dar la impresién de
ideales irrealizables, si no tuviéramos a la
vez la paciencia histérica y la esperanza
utépica que apoyandonos en los progresos
alcanzados en el pasado nos muevan a con-
fiar en el progreso del futuro. Los cristianos
tenemos motivos especiales para la espe-
ranza, sabiendo que desde la Encarnacién
del Verbo, Dios comparte nuestra vida, con-
virtiendo la historia de pecado en historia
de salvacién. Recordemos ademas que si
bien nosotros tenemos unas motivaciones
especiales vy un horizonte propio, podemos
y debemos unimos a todos los hombres de
buena voluntad que luchan en el mundo
por construir una sociedad mas justa, soli-
daria y fraternal (67).

MACROETICA
Una ética 64. Teniendo en cuenta el uso actual que se da
para las al término macroeconomia, nos permitimos
nuevas cir- aportar el de macroética, para destacar la
cunstancias necesidad de tener en cuenta las circuns-

tancias del mundo de nuestra época, con-
vertido en todos los aspectos en lo que
graficamente se ha llamado la aldea plane-

(67) Cf. CA, 60.
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taria, en la que se han estrechado las rela-
ciones e interdependencias mutuas entre
todos los pueblos, naciones y continentes.

La ética racional o la moral religiosa han
ido evolucionando al compds de la historia
del hombre, desde las hordas primitivas y
los pueblos tribales hasta las sociedades
modernas, con tendencias mas indivi-
dualistas o mds colectivistas, con mayor
acento en el liberalismo o en el socialismo,
pero en general centradas principalmente
dentro del horizonte estrecho de un pafs o
de un reducido mimero de paises.

65. Ahora, en cambio, frente a las condiciones
y condicionamientos de la economia inter-
nacional de nuestro tiempo, cuando las em-
presas multinacionales, los bancos mundia-
les y los consorcios financieres inter-
nacionales extienden sus redes de influen-
cia por todo el mundo, necesitamos una
nueva ética, concebida para esas macroes-
tructuras de dimensiones planetarias. La
moral cristiana, aun basadndose en sus prin-
cipios inmutables y permanentes, puede y
debe reformularlos para adaptarlos a las
nuevas circunstancias de la época, como
vienen haciendo los Papas desde la Rerum
novarum, de Ledn X111, hasta la Centesimus
annus, de Juan Pablo II, y la jerarquia en
general, especialmente desde el Concilio
Vaticano II hasta nuestros dias, juntamente
con los tedlogos, los moralistas, los socidlo-
gos vy los economistas cristianos.

Pero es preciso continuar esta reflexion
buscando aplicaciones practicas y formula-
ciones claras y precisas, realizando un es-
fuerzo constante de informacién y de divul-
gacion, de catequesis y predicacién, de asi-
milacién y recepcién de esta doctrina, con
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el fin de que llegue a ser no sélo el pensa-
miento sino hasta el sentimiento, la convic-
cién profunda de todos los cristianos del
mundo, tanto para su modo de actuar en la
sociedad como para colaborar en este cam-
bio mundial de mentalidad que se precisa
en las nuevas condiciones de la economfa
para cambiar las estructuras injustas (68).

Este campo, ademds, se presta muy bien
para realizar un trabajo ecuménico con
cristianos de otras confesiones, de colabo-
racién con miembros de otras religiones y
de solidaridad con los no creyentes de bue-
na voluntad de los que habla el Concilio Va-
ticano II (69).

ONU DE LA ECONOMIA INTERNACIONAL

66. En continuidad con el cbjetive anterior, se
deberia promover la creacién de un foro in-
ternacional de caracter representativo que
tuviera autoridad para dirimir los pleitos y
conflictos en los intercambios econémicos
y comerciales de los diferentes paises, como
en lo politico realiza la ONU con mas o me-
nos acierto, pero, al menos, como instancia
moral que tiene un gran peso en la opinién
ptiblica mundial.

NUEVO ORDEN ECONOMICO MUNDIAL

Urge la 67. Nos referimos precisamente a un orden or-
revision denado de acuerdo con la justicia, la solida-
de las ridad y la fraternidad, en lugar de un siste-
relaciones ma internacional de relaciones basado en la
Norte-Sur

opresién y la explotacién de los mas débiles

(68) Cf.C4A, 35,58, 61.
(69) Cf. LG, 16.
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por los mas fuertes. De acuerdo con los
nuevos principios de una nueva macroética,
es preciso replantear las relaciones econd-
micas y comerciales del Norte con el Sur,
de forma que se basen principalmente en la
colaboracién mutua v en la bisqueda del
bien comun planetario, mas que en el con-
sumismo de una sociedad rica o en la avi-
dez insaciable de beneficios de unas cuan-
tas multinacionales.

NUEVO ORDEN ECOLOGICO MUNDIAL

68.

69.

Teniendo en cuenta el objetivo anterior,
buscando una mayor nivelacion del nivel de
vida entre los diferentes pueblos del Norte v
del Sur, parece evidente que toda la pobla-
cién actual y futura del planeta no podria
subsistir con una concepcién consumista
que despilfarra y malgasta los bienes de
consumo. Hoy sabemos que las riquezas del
planeta son limitadas y que las energias re-
novables requieren un ritmo de tiempo que
el hambre moderno no ha sabido observar
y atender, por lo que estamos llegando a
una situacién limite de deterioro del hdbitat
humano (70).

Por lo mismo, es necesario generar y culti-
var una mentalidad que sepa buscar la feli-
cidad y la alegria en las cosas pequenas y
sencillas, valorando mas el ser que el tener,
el saborear que el malgastar; redescubrien-
do que si «la arruga es bella» es mucho mas
cierto que «lo pequefo es hermoso». So-
lamente con una civilizacién de caricter di-

(70) Cf.CA4, 37, 38.
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riamos nosotros «franciscano» —que ha-
bria que llamar simplemente «cristiano»—
podremos vivir todos los habitantes del pla-
neta con la comodidad indispensable para
que sea respetada la dignidad del hombre vy,
al mismo tiempo, cuidando y conservando
nuestra tierra, nuestro hogar comunitario,
tanto para nosotros como para nuestros hi-
jos, como Dios nos mandé desde las prime-
ras paginas de la Sagrada Escritura.

TRABAJO PARA TODOS

El paro 70. Ciféndonos ya mds concretamente a nues-
forzoso es tro pais, destaquemos muy especialmente
uma grave este objetivo, importantisimo en orden a la
tmusticia justicia social. Con ligeras oscilaciones y al-

tibajos, la situacién del paro en Espaia es
de una especial gravedad por su alto por-
centaje (71). Sin negar, ni menos justificar,
los casos en parte explicables pero siempre
lamentables de los fraudes legales en este
campo, es también innegable que el trabajo
es un derecho natural, reconocido ademads
por nuestra Constitucién y por la Declara-
cién de Derechos Humanos de la ONU. El
paro forzoso —como ya recordabamos mas
arriba~— es una injusticia, con dramaticos
efectos sobre las personas, las familias y la
sociedad en general (72). En todo caso, y
mientras existan trabajadores en paro for-
7050, esa misma justicia social exige que

(71) En torno a los 3 millones y medio (Encuesta Poblacién Acti-
va de noviembre de 1993),

(72) El desempleo de larga duracién (mis de doce meses a la
bisqueda de empleo) afecta a casi la mitad de 1a poblacién desemplea-
da ¢ incide especialmente en los mayores de 25 afios y las mujeres.
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cada parado perciba un subsidio de paro
suficiente como para atender a sus propias
necesidades y las de su familia.

71. Podriamos afiadir —dicho sea con un cierto  Valor
humor y con un amor cierto— que la justicia  del trabajo
social exige no solamente el derecho sino
también el deber del trabajo. A veces no se
sabe muy bien si lo que se reivindica no es
tanto trabajar como tener un sueldo y un
empleo, tal y como se concibe en muchas
ocasiones la vida laboral, buscando escapa-
das y escapatorias, fiestas, fines de semana v
«puentes», para salir huyendo del trabajo lo
mas lejos posible. Sin negar el valor y la ne-
cesidad del ocio, entre nosotros es preciso
revalorizar también la necesidad y el valor
del trabajo, y del trabajo bien hecho y a con-
ciencia, para evitar y superar la que se ha lla-
mado «chapuza nacional». Sin merma del
idealismo ni de la espiritualidad, es preciso
conciliar el ocio v el negocio.

REDISTRIBUCION MAS JUSTA DE LA RENTA NACIONAL
72. Frente a las grandes diferencias existentes Recta

en la percepcion de la renta entre los diver-  aplicacion
sos sectores de la sociedad espafiola, consti- ¥ cumpli-

tuye un deber de justicia no solo el perfec- Zzlle;?;ema
cionamiento y la recta aplicacién de un sis- fiscal

tema fiscal apoyado mas directa y pro-
porcionalmente sobre las rentas reales, sino
ademads en su cumplimiento en conciencia
por parte de todos los contribuyentes, Tam-
bién las empresas estan obligadas a pagar
los impuestos justos, como contribucién
necesaria al bien comun nacional y a cam-
bio de los beneficios que las empresas reci-
ben de él.
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Gestionar Por otra parte, con la misma firmeza de-
bien bemos afadir que el propio Estado tiene el
deber ineludible de gestionar mejor y redis-
tribuir equitativamente el producto de to-
dos los impuestos entre los mas necesita-
dos, en proporcion justa a sus necesidades.
De lo contrario, carecera de toda autoridad
moral para corregir las situaciones fraudu-

lentas.
Combatir 73. Nuestra exhortacién en este punto se dirige
el fraude también a cuantos por sus cargos tienen
en la percep- hoy la obligacién de luchar eficazmente por
cion del eliminar drasticamente el ingente fraude a

desempleo la Seguridad Social en la percepcién injus-

tificada del seguro de desempleo, con oca-
sién de la incapacidad laboral transitoria,
la invalidez permanente, etc., que revela
una gran corrupcién moral. Mientras exis-
ta, pues, la actual situacién de fraude fiscal
y sociolaboral, no se dara una justa redistri-
bucién de la renta entre empresarios, traba-
jadores en activo, parados y jubilados (73).

PARTICIPACION CRECIENTE EN LA GESTION ECONOMICA
Y POLITICA

Participacion ~ 74. Para pasar en una sociedad desde la lama-

de todos los da democracia formal a la prictica de una
ciudadanos democracia real, es necesaria la participa-
en la vida cién cada vez mas efectiva de todos los ciu-
publica dadanos en las estructuras sociales, politi-

cas, econdmicas y culturales de las que de-
penden (74). Si atendemos a este aspecto de
la vida espaiiola, hay que reconocer que es-

(73) Ci. CEPS: Crisis econdmica y responsabilidad moral, 3.4.
(74) Ct.C4, 46, 47.
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tamos muy lejos todavia del ideal. Frecuen-
temente, los cludadanos asistimos impoten-
tes a la toma de decisiones que tienen gra-
ves repercusiones para toda la sociedad,
pero que se han adoptado de manera auto-
ritaria, en manos de grupos econdémicos y
politicos privilegiados, que nos reducen a
los demés ciudadanos a ser mudos y pasi-
vos espectadores de la gestion del bien co-
mun, pero que no se ha gestionado en co-
mun, comunitaria y democraticamente,

En consecuencia, debemos colaborar ac-
tiva y responsablemente en lo que ya estid a
nuestro alcance, como puede ser participar
en toda clase de elecciones municipales, au-
tondmicas y legislativas, as{ como preparar,
promover, potenciar o exigir nUEvos cauces
de responsabilidad y participacién en la
gestién del bien comuin y en todos los cam-
pos de la vida social, colaborando en orga-
nizaciones no gubernamentales, grupos ve-
cinales, movimientos, asociaciones, sindi-
catos y partidos politicos. No tenemos dere-
cho a lamentarnos de no tener mayor
participacion cuando no ejercernos la que
va estd a nuestro alcance (75).

GARANTIZAR LOS DERECHOS SOCIALES

75. La aplicacién de algunas medidas econémi-  Repartir
cas en curso estd suponiendo un grave costo 05 costos
social y econémico para las clases mas des- @ fa crisis
favorecidas. Dicho costo deberia ser reparti-
do lo mas equitativamente posible, evitando
que recaiga desigualmente sobre la pobla-
cion. Porque nunca puede equipararse, por

(75) Cf. Catslicos en la vida ptiblica, 117-129.
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poner un ejempio, la pérdida del puesto de
trabajo, con la subsiguiente pérdida de po-
der adquisitivo y los sacrificios familiares
que esto representa, con la disminucién de
los beneficios empresariales.

Ante esta situacién, es de temer que va-
yan a quedar en letra muerta tanto los dere-
chos sociales y econdmicos proclamados
tanto en nuestra Constitucién (76) como en
la Enciclica de Juan Pable II Centesimus
annus (77), por citar solamente dos textos
fundamentales para nosotros, como ciuda-
danos y como cristianos.

Didlogoy 76. La organizacién de la actividad econémica
CO”CE’.’";CW” debe interpelar la conciencia social y el espi-
negociada ritu de justicia de todos los ciudadanos, pero

muy especialmente de los gestores del bien
comun en el Gobierno del Estado y de las
autonomias. Dicha organizacion debe hacer-
se contando con la participacién activa de
las distintas fuerzas sociales, fomentando un
clima de didlogo, de concertacién negociada,
de compromiso mutuo entre el poder publi-
co y los interlocutores econdémicos y so-
ciales, empresarios y trabajadores, etc.

Encontrar 77. En la vida real existen legitimos intereses
soluciones en conflicto entre empresarios y trabajado-
pacificas res, entre el sector publico y sector privado,

entre quienes tienen trabajo y los que estan
en paro, entre los cotizantes a la Seguridad
Social y los percepiores de pensiones. En
realidad, se trata de conflictos de derechos.
Por consiguiente, en todos estos casos hay
que esforzarse por encontrar soluciones pa-
cificas que deben alcanzarse mediante el
didlogo vy la negociacién leal y honesta.

(76) Cf. Arts. 9,2, 41.
{77y Cf.CA, 10,15, 19, 35, 43.
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La confrontacién de fuerzas, incluido el  El derecho
ejercicio del derecho de huelga, puede se- de huelga
guir siendo un medio necesario para la de-
fensa de los derechos y justas aspiraciones
de los trabajadores. Pero en una situacién
en la que existen millones de personas en
paro que no pueden ejercitar su derecho al
trabajo, a un digno subsidio de paro, o hay
pensionistas que no perciben una pensién
suficiente, serfa injusto e insolidario hacer
reivindicaciones consistentes sdlo en conse-
guir mayores salarios para los que ya tienen
trabajo, agravando atin mas la situacion de
los parados o jubilados (78).

DESARROLLO LEGISLATIVO Y JUSTICIA SOCIAL

78. La pobreza y la marginacién no son proble-
mas exclusivos de nuestra época, sino que
se han hecho presentes en las sociedades de
todos los tiempos y en general, tal vez, con
mucha mayor virulencia. Sin embargo, hoy
hemos llegado a la conviccion de que esa si-
tuacién no es inevitable ni, por lo mismo,
éticamente neutra, sino que representa una
responsabilidad y una culpabilidad moral
para los que la ocasionan o simplemente la
toleran,

En este sentido, la aportacién de la Igle- Las leyes de-
sia frente a este problema consiste princi- ben recoger
palmente en anunciar, proponer y promo- los derechos
ver un espiritu de justicia, de solidaridad y = écon/micos

de fraternidad que estimule a compartira ¥ Ifg?g:fess_
los que tienen mas en cualquier campo con g onden a los
los que tienen menos, ademas de solidari- -, judanos

(78) Cf. CEPS: Crisis econdmica y responsabilidad moral, IV ¢., y
Nota del Comité Ejecutive de la Conferencia Episcopal Espafiola so-
bre la Huelga General del 27 de enero de 1994 (publicada el 13 de ene-
ro de 1994).
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zarse de forma inmediata con los necesita-
dos. Sin embargo, teniendo en cuenta el
peso social de la ley para la inmensa mayo-
ria de los ciudadanos, gue no son ni héroes
ni criminales, en una sociedad desarrollada
y democratica, justa y solidaria, es necesa-
rio que la legislacion recoja de manera con-
creta y determinada los derechos basicos
econémicos y sociales de todos los ciudada-
nos contemplados en nuestra Constitucién,
de manera que puedan ser exigibles en de-
recho y el Gobierno pueda vigilar su cum-
plimiento o sancionar su incumplimiento.

El poder 79. La Administracidon pilblica, tanto estatal
ptiblico debe como autondmica, que recoge y redistribu-
garantizar ye la aportacién de todos los ciudadanos
una para ser empleada en atender los servicios
cobertura necesarios al bien comtn y malgasta a ve-
gﬁfgmlm ces y carga en otros el peso del esfuerzo,
todos los debe ante todo garantizar una cobertura
ciudadanos gue permita vivir a todos los ciudadanos de

acuerdo con su dignidad humana y de
miembros de nuestra sociedad, cuidando
particularmente a aquellos que se ven ame-
nazados por la indigencia, la marginacion o
la miseria, por cualquier causa o circuns-
tancia.

g,

indice



419

4. LA IGLESIA, AL SERVICIO DE LOS POBRES

Hemos analizado ¢cémo la injusticia es la principal causa de

la pobreza en Espafia y en el mundo, por lo que la caridad cris-
tiana exige a la Iglesia comprometerse en la lucha por la justi-
cia, colaborando a la reforma o el cambio de las estructuras in-
justas de la sociedad. Sin embargo, siempre sera indispensable
el ejercicio de la caridad cristiana en forma de asistencia inme-
diata a los necesitados, con el fin de paliar o remediar su situa-
cién, que no admite espera, sino que necesita urgentemente del
buen samaritano que se Ie acerque, le vende las heridas y le lle-
ve a la posada.

80. El Vaticano II afirma que la Iglesia, «sin de-

81.

jar de gozarse con las iniciativas de los de-
mads, reivindica para si las obras de caridad
como deber y derecho propio que no puede
enajenar. Por lo cual, la misericordia para
con los necesitados y enfermos y las llama-
das obras de caridad y de ayuda mutua
para aliviar todas las necesidades humanas
son consideradas por la Iglesia con singular
honor». «Aprecien mucho, por consiguien-
te, los seglares y ayuden en la medida de
sus posibilidades a las obras de caridad v a
las organizaciones asistenciales, privadas o
publicas, incluso las internacionales, con
las que se hace llegar a todos los hombres y
a todos los pueblos necesitados un eficaz
auxilio, cooperando en esto con todos los
hombres de buena voluntad» (79).

Que las obras de caridad no solamente no
excluyen sino que presupeonen la lucha por
la justicia, lo afirma también el mismo Con-

La Iglesia
hace obras
de caridad
como deber
y derecho
propios

La caridad
exige
la justicia

(79) ConcILIo VATICANO II: Decreto Apostolicam Actuositatem, 8.
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cilio, como toda la doctrina del Magisterio:
«Para que este ejercicio de la caridad sea
verdaderamente irreprochable y aparezca
como tal, es necesario (...) cumplir antes
que nada las exigencias de la justicia, para
no dar como ayuda de caridad lo que ya se
debe por razén de justicia» (80). Y la Gau-
dium et spes insiste en que el Concilio
«pretende hacer un ardiente llamamiento a
los cristianos para que con el auxilio de
Cristo, autor de la paz, cooperen con todos
los hombres a cimentar la paz en la justicia
y el amor» (81).

La actua- 82. (Qué esta haciendo, de hecho, la Iglesia en
cion de la tavor de los pobres vy de los oprimidos? ¢Va-
Iglesia en el mos a ser tan pesimistas que olvidemos lo
mundo de la mucho y bueno que ha hecho en este cam-
pobreza po durante veinte siglos? ;O tan optimistas

que pensemos que es ahora, con esta gene-
racién, cuando la Iglesia comienza de cero
a ejercer este mandato del Sefior? O, en
otro sentido, ¢seremos tan triunfalistas que
nos conformemos sentindonos tranguila-
mente en los laureles de lo ya realizado,
pensando que hemos hecho todo lo que po-
dfamos hacer?

Evidentemente, ni una cosa ni la otra.
Tratando de evitar los tres escollos indica-
dos, queremos hacer ahora un anilisis lo
mas breve posible sobre la actuacién de la
Iglesia en el mundo de la pobreza y de la
marginacién, de la injusticia y de la opre-
sién. Dejando aparte el balance de la histo-
ria, ahora nos referimos exclusivamente a
la situacién presente.

(80) Ibid.
(81) GS, 77.
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Samaritanos andnimos

83. Queremos recordar, agradecer y animar

aqui, ante todo, a tantos buenos cristianos y
cristianas que, individualmente y de mane-
ra andénima, actian empujados por el amor
al pr6jimo de muchas maneras y en las di-
ferentes circunstancias de su vida, prestan-
do su ayuda material, compartiendo sus
medios econdmicos, su tiempo disponible,
sus cualidades y sus habilidades, vy, sobre
todo, su corazdn, su atencitn, su bondad y
su amistad.

Unas veces, lo haran con cierta continui-
dad, cuidando de un enfermo o de un an-
ciano, y otras, de manera esporadica y oca-
sional, haciendo mil favores a gente cono-
cida o desconocida, cercanos o distantes,
amigos o enemigos. El tesoro, la suma de
obras buenas que tantos millones de cris-
tianos hacen todos los dias en el mundo,
movidos por el amor que el Espiritu infun-
de en sus corazones, es verdaderamente in-
calculable para los hombres, pero no para
el Sefior, que no precisa de nuestros datos
y estadisticas para recoger y agradecer tan-
ta generosidad, tanto sacrificio, tanta ter-
nura y tanta bondad: «Conmigo lo hicis-
teis» (82).

En su nombre, quisiéramos también re-
conocer v agradecer a Dios y a los hombres
de buena voluntad esta especie de red de
amor y caridad que abraza y envuelve al
mundo, esta inyeccién de «oxigeno» gue
purifica nuestra atmosfera social, tan con-
taminada muchas veces de odio, de violen-
cia, de envidia y de insolidaridad. Con

(82) Cf. Mt 25, 40.
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Las buenas
obras
individuales
y andnimas

Red de amor
v caridad
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nuestro agradecimiento, quisiéramos ani-
marles también a mantenerse sin desmayo
con esta actitud siempre y en toda circuns-
tancia, hasta el fin de su vida en este mun-
do, viviendo del amor y para el amor, que
es lo iinico que permaneceri para siempre,
como nos recuerda San Pablo (83).

Al mismo tiempo, nos atrevemos a acon-
sejarles y hasta rogarles, para su propio
bien, para bien de los pobres y para el bien
de la Iglesia, a la que pertenecen como la
célula al cuerpo, que se unan a otros cristia-
nos para cumplir obras de caridad aitin ma-
yores y mejores, en cuanto realizadas co-
munitariamente, pues el Sefior garantiza su
presencia alli donde dos o més se retinen en
su nombre para cualquier asunto; jcuanto
mas cuando se rednen para ayudar a los
necesitados!

4.2 Los voluntarios y el voluntariado

Portadores 84. No se excluye por principic que los cris-
de una tianos de que trataremos en este apartado
cultura actuen en muchas ocasiones como los sama-
gﬁ {gﬂ gratui- ritanos anénimos de que acabamos de ha-

blar, La diferencia se da en que mientras és-
tos solamente actian de manera individual y
nunca asociada, aquellos de los que hablare-
mos ahora estan comprometidos en alguna
asociacién eclesial que tiene como finalidad
propia el servicio a los pobres, necesitados y
oprimidos, aunque también en muchas oca-
siones puedan hacerlo de manera individual
y ocasional, ya que la vida no se puede clasi-

(83) Cf Cor13,8-13.
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ficar ni dividir en esquemas burocriticos ni
en compartimentos estancos.

Aun considerado desde una perspectiva
meramente econémica y pragmatica, el tra-
bajo voluntario representa una reduccién
importante de los gastos de gestién v, por lo
mismo, hace posible que la mayor parte del
presupuesto de las instituciones caritativas
y sociales revierta directamente en favor del
colectivo de los pobres, que son el objetivo
de las mismas.

Sin embargo, representa algo todavia mas
importante: el voluntario es portador de
una cultura de la gratuidad y de la solidari-
dad, en medio de nuestra sociedad competi-
tiva, interesada y pragmatica, hedonista, in-
solidaria e individualista. Los voluntarios
sociales, por no tener otra motivacién en su
trabajo mas que el respeto y el amor a sus
semejantes, suponen un grito profético en
favor de la fraternidad vy de la solidaridad,
testificando dia a dfa que la tltima palabra
no debe tenerla el intercambio ni la contra-
prestacion, sino el reconocimiento del otro
y sus necesidades.

Nuestra sociedad v nuestra Iglesia estan
necesitando de un verdaderoc ejército de vo-
luntarios, no para la guerra, el odio y la vio-
lencia, sino para la paz, la justicia y el
amor; de un ejército de voluntarios sociales
que se ocupen y preocupen de acoger, aten-
der, escuchar, orientar, ayudar, sostener y
levantar a todos aguellos ciudadanos y her-
manos a los que la sociedad empobrece y
maltrata (84).

(84) Cf.C4, 49.
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El volunta-
riado abre
nuevos
cauces a la
justicia
social v a la
caridad
asistencial

La accion
caritativo-
social
representa
un volumen
importante

86.

4.3.

87.

Con su capacidad de analisis para descubrir
las situaciones de insolidaridad y de injusti-
cia, y con su compromiso y su entusiasmo
en favor de los mas desvalidos, pueden ser
una gran fuerza que mueva y que conmue-
va a diversas personas, grupos, institucio-
nes sociales, econdémicas y politicas para
que trabajen en favor de los pobres, abrien-
do asi nuevos cauces a la justicia social y a
la caridad asistencial.

Por ello, animamos a los cristianos a en-
grosar este nuevo ejército de voluntarios
por la paz, por la justicia, por la fraternidad
y por la caridad politica y social. Y damos
las gracias a los muchos que ya forman par-
te de sus filas, por el testimonio cristiano
que estdn dando a la sociedad, animandoles
al mismo tiempo a proseguir con todo entu-
siasmo y con toda lucidez su admirable ser-
vicio, recordando las palabras de Jesis, re-
cogidas en el libro de los Hechos: «Hay mas
dicha en dar que en recibir» (85).

Los campos de accién caritativo-social

Sin ignorar ni olvidar la necesidad de trans-
formar las estructuras injustas que causan
o agravan la pobreza, la comunidad cristia-
na realiza un gran esfuerzo para ayudar a
los pobres y marginados, con el fin de ali-
viar su situacién en todo lo que sea posible.
Tanto con aportaciones econdémicas como
con prestaciones personales de servicio, por
medio de colectas y en el ejercicio del vo-
luntariado, a través de Caritas parroquiales
y diocesanas, asi como de diversas asocia-

(85)

Hch. 20, 35.
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ciones como Manos Unidas, Voluntariado
Vicenciano, Hermanos de San Juan de Dios
o de San Camilo, y otras congregaciones re-
ligiosas, mas el testimonio individual de
tantos cristianos, aun siendo dificilmente
evaluable y cuantificable, creemos que
arroja un balance global sumamente impor-
tante, tanto a lo largo del territorio del Es-
tado espafiol como en el mundo entero.

88. Esto no significa que como cristianos poda-  Se hace
mos quedarmnos satisfechos. Primero, porque  bastante
en muchas ocasiones nuestra aportacién perono
puede estar lastrada por una actitud en el suficiente
fondo descomprometida con los pobres,
dando alguna limosna ocasional para tran-
quilizar nuestra mala conciencia. Después y
sobre todo, porque la caridad evangélica
nunca dice basta y siempre exige mas y mas
en nuestra entrega a los necesitados. Acaso
podriamos decir que la Iglesia ha hecho bas-
tante pero no lo suficiente. A continuacién
recogemos algunas manifestaciones de la ca-
ridad cristiana en el servicio a los mas po-
bres v marginados de nuestra sociedad y del
Tercer Mundo, tanto en la lucha contra la in-
justicia como en la lucha contra la pobreza.

PROMOCION DE LA JUSTICIA

89. Numerosas instituciones caritativas y socia- Acciones y
les de la Iglesia espaitola trabajan en favor actividades
de la justicia social, la solidaridad y la cari- 4
dad, de diversas maneras y por diferentes destacadas
cauces, como son, entre otros, los siguientes:

e Cursillos sobre Doctrina Social de la Igle-

sia y su aplicacién a los problemas mds
urgentes de los derechos humanos.
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* Estudios y andlisis sobre problemas con-
cretos de nuestra sociedad, ocasionados
por la incidencia de la economia politica
en los valores éticos y morales.

* Programas de ayuda al Tercer Mundo, en
orden a la creacion de un orden interna-
cional més justo y solidario.

* Apoyo a grupos y organizaciones no
gubernamentales que trabajan por la paz,
denunciando el comercio de armas y la
carrera de armamentos.

¢ Declaraciones y tomas de postura en de-
fensa de la dignidad del trabajador, de-
nunciando aquellas situaciones que la vul-
neran especialmente, como el paro, la eco-
nomia sumergida, el empleo precario, etc.

¢ Denuncia de la xenofobia y el racismo, y
promocién de acciones contra el apar-
theid en Surafrica.

* Actividades diversas en favor de la ecolo-
gia v en contra de la explotacién tecnols-
gica desenfrenada de la tierra.

¢ Insercién en los barrios marginales y mar-
ginados de las grandes ciudades, cono-
ciendo y conviviendo sus problemas, apo-
vando sus reivindicaciones y colaborando
en la biisqueda de soluciones o aportando
paliativos ocasionales, animando grupos
juveniles, cuidando ancianos solitarios y
abandonados, atendiendo disminuidos fi-
sicos y psiquicos, creando clubs de tiempo
libre, centros de formacion de adultos, etc.

s Atencion y asesoramiento a personas y
grupos con problemas burocraticos, apo-
yando sus derechos y realizando gestio-
nes en su reclamacién.

* Promocion de cooperativas de trabajo y
otras formas de autoempleo, como talle-
res ocupacicnales, labores de artesania,
trabajos a domicilio, etc.
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ATENCION A LAS NUEVAS FORMAS DE POBREZA

90. Las lamadas nuevas pobrezas suelen ser fru- Drogay

to tanto de la crisis de valores de nuestra so- SIDA
ciedad como de actitudes de insolidaridad.
Dos formas muy frecuentes de estas situa-
ciones de pobreza son la toxicomania, muy
generalizada, v el sindrome de inmunodefi-
ciencia adquirida (SIDA), éste de alcance
mas reducido todavia, pero que se extiende
progresivamente. La atencién, ayuda y trata-
miento de las personas afectadas en ambos
casos requiere una gran cantidad de recur-
s0s econdmicos y de atencién personal, que
muchas veces tienen que asumir la Iglesia v
sus instituciones, aun con precarios medios,
por falta de asistencia de la Administracidn.

Otra nueva forma de pobreza se da entre  Paro forzoso
las familias de clase obrera, a causa del paro  prolongado
forzoso prolongade o de Ia jubilacién prema-
tura, en muchas ocasiones con necesidades
familiares que no pueden ser atendidas por
haber cesado el subsidio de paro o por la in-
suficiencia de pensiones. Muchas parroguias,
asoclaciones y grupos de la Iglesia, se esfuer-
zan por acompaiar y ayudar con discrecion
a las personas y familias que viven sufriendo
graves carencias de una manera vergonzante,
con dignidad pero con verdadera necesidad;
que suele pasar desapercibida y que en las es-
tadisticas oficiales no es reconocida.

91. Lamentablemente, tampoco es suficiente-
mente reconocido por parte de la Adminis-
tracién Publica este servicio de solidaridad
que presta la Iglesia, teniendo en cuenta el
principio de subsidiariedad que debe regir
en una sociedad desarrocllada, plural y de-
mocratica, vy la capacidad de gestion que
tienen bien demostradas las instituciones
catdlicas de asistencia social y de caridad.
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AYUDA A LA INFANCIA Y JUVENTUD

Apoyo 92. La infancia padece los efectos de las nuevas

a la familia  condiciones sociales de la familia, asi como
del cambio del puesto de la mujer en el ho-
gar y en la sociedad. Como consecuencia,
crece la problemitica familiar, con repercu-
siones en los nifios, en forma de malos tra-
tos, iniciacién en la droga, abandono, pros-
titucion y delincuencia precoces, condicio-
nes infrahumanas de los que padecen defi-
ciencias y minusvalias, etc.

Las obras sociales de la Iglesia trabajan
principalmente en los aspectos preventivos,
promoviendo actividades de tiempo libre,
talleres de animacién creativa, trabajo con
familias, apoyo escolar, comedores, etc. Con
estas actividades, que pretenden influir de
manera conjunta en el ambiente del barrio,
de la escuela, de la familia, del entorno y del
tiempo libre, se trata de ayudar en aquellos
aspectos que repercuten en el desarrollo
personal v en la integracién social del nifio,
asi como impedir aquellas carencias que pu-
dieran empujarles hacia la marginacion.

Congregaciones religiosas, institutos de
vida consagrada y sociedades de vida apos-
tolica, dan testimonio de la pluralidad de
modelos educativos y asistenciales organi-
zados por la Iglesia para atender a los nifios
y jovenes marginados.

Acciones di- 93. Refiriéndonos ahora en concreto a la juven-
rigidas tud, ademds de estar afectada en general
a luchar por la problematica anteriormente indicada
CO”b”I'“ los para la infancia, la actividad de las asocia-
gzodrg'ﬁas ciones de solidaridad y caridad de la Iglesia

TOga Y | se dedica rnuy especialmente a paliar los
delincuencia Al . NP
juvenil efectos de los condicionamientos sociologi-

cos que empujan a los jévenes hacia la mar-
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ginacidn, la drogadiccidn y la delincuencia,
motivados principalmente por las dificulta-
des del ambiente familiar y del barrio, el
fracaso escolar vy la ausencia de una pers-
pectiva laboral que pueda canalizar su vita-
lidad y su creatividad.
La presencia de la Iglesia en este aspecto  Faltan
es significativa e importante, pero se reco- #nodelos
noce casi impotente para hacer frente a la  culturales
gran presién de los condicionamientos que Y ¢/1€0s

sufren los jovenes en una época en crisis 22?0;: ﬁfﬁms
por la carencia de modelos culturales, éti- dualismo

cos, politicos y sociales para el futuro; sin
maés ideales que el de una sociedad predo-
minantemente individualista, hedonista,
materialista y consumista; con un modelo
de desarrollo fracasado y agotado que ha
causado inmensas diferencias entre pobres
y ricos y ha deteriorado gravemente el me-
dio ambiente a causa de una explotacién
irracional y suicida de los recursos natu-
rales.

SOLIDARIDAD CON EL MUNDO RURAL

94. El territorio rural espafiol estd sometido ac-  Victimas
tualmente a una profunda reconversién y de la crisis
modernizacién agricola, promovida por furél
nuestra pertenencia a la Unién Europea.

Ello ha provocado una disminucién fuerte
de la tasa de poblacién activa, una reduc-
cion de la extensién de terrenos dedicada a
la agricultura v la desaparicién de los pre-
cios de garantia, que estd afectando muy
gravemente a las pequefas explotaciones
familiares v a los agricultores mas débiles,
los cuales no pueden sostener el ritmo de
transformacion impuesto por las innovacio-
nes tecnolégicas y por la competencia eco-
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nomica de las grandes empresas nacionales
o multinacionales.

Dentro de este grupo requieren especial
atencién los ancianos y jubilados, que pade-
cen una progresiva decadencia y abandono;
los jévenes rurales, que se sienten atrapa-
dos por la crisis de la agricultura, pero que
tampoco encuentran salidas laborales en la
industria por falta de preparacién profesio-
nal y/o por falta de puestos de trabajo; las
mujeres, que desean romper su tradicional
aislamiento y buscan ahora su promocién y
desarrollo, y también los nifios de los pe-
quetios ntcleos de poblacién, a los que no
se les tiene en cuenta sus especiales cir-
cunstancias.

Apoyo social ~ 95. Para solucionar los graves problemas de este

para colectivo social es necesario el apoyo con-
defender junto de la Administracién del Estado, de las
al mundo Autonomias y los agentes sociales respecti-
rural. vos, La Iglesia, fiel a su mensaje de solidari-
Iniciativas

dad y caridad con todos los hombres, es-
pecialmente hacia los mas débiles, desea
también luchar en favor de la justicia social
en este campo, no actuando a distancia, des-
de los despachos de las grandes ciudades,
sino viviendo y conviviendo con el mundo
rural, en defensa de la tierra, el agua y el pai-
saje; la dotacién de infraestructuras comuni-
tarias; la higiene, la vivienda, la escuela y la
cultura; la conservacion y restauracion de
los pueblos antiguos, asi como el manteni-
miento de su folklore, su cultura y sus cos-
turnbres, etc. Dentro de la variedad de
circunstancias del campo espafol, la Iglesia
y los cristianos suelen orientar su trabajo en
las siguientes opciones prioritarias:
Primero.—Romper el aislamiento entre
grupos diferentes del mundo rural, con el

de los
cristianos

g,

indice



431

fin de legar a alcanzar objetivos comunita-
rios, mas alla de los intereses particulares y
corporativistas,

Segundo.—Comprometerse en la defensa
de los derechos humanos en el mundo ru-
ral, luchando por una distribucion mas jus-
ta de la tierra, del trabajo y de los benefi-
cios, potenciando al mismo tiempo la res-
ponsabilidad, la laboriosidad y la iniciativa
de los agricultores.

Tercero.—Testimoniar y anunciar los va-
lores del Reino de Dios, del Evangelio de
Cristo v de los sacramentos del Espiritu,
ofreciendo los bienes de la salvacién que se
dan gratuitamente a todos, especialmente a
los pobres. Promover una cultura de la sali-
daridad, de la fraternidad, de la justicia y
de la paz. Descubrir los valores y limites de
la tecnologia, potenciando la verdadera
modernizacion, pero combatiendo al mis-
mo tiempo el modelo pragmadtico y tecno-
cratico del desarrollo sin corazén v sin hu-
manidad.

AL SERVICIO DE LOS MIGRANTES, DESARRAIGADOS
Y EXCLUIDOS

96. Muchos cristianos dan testimonio de la Laaccidn
Iglesia y del Evangelio de Jesucristo entre caritativo-
los inmigrantes extranjeros en Espaia, los SC?C_W,I'
emigrantes espafoles en el extranjero, los dirigida P
gitanos espanoles, los hombres del mar, ?Z misindo de

: . a movilidad

que viven fuera de nuestra patria durante
muchos meses en barcos de pesca o de
transporte, y el colectivo de feriantes y cir-
censes; es decir, en todo el mundo de 1a mo-
vilidad y la trashumancia forzosa.

Sacerdotes, religiosos/as y laicos se acer-
can a todos ellos para compartir su vida y
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sus problemas; para ayudarles sin discrimi-
nacién de raza, lengua, cultura o religion;
para acogerles y ofrecerles su amistad y su
solidaridad, defendiéndoles frente a los que
se aprovechan de su debilidad para explo-
tarlos o maltratarlos, luchando por sus de-
rechos y siendo voz de los sin voz para ha-
cer ofr sus legitimas reivindicaciones.

AYUDA A LOS ENCARCELADOS

Presencia de 97. Desde los primeros tiempos del Cristianis-
la Iglesia en mo, la Iglesia ha sentido como uno de sus
la Pastoral deberes el acercamiento y la visita a los pre-

Penitenciaria sos, procurando aportar su apoyo moral,

espiritual y material. Numerosas congre-
gaciones religiosas y asociaciones de vida
apostélica han mantenido hasta hoy una
presencia destacada en el servicio a los en-
carcelados. Precisamente cuando ha au-
mentado la poblacién de las cdrceles y sus
problemas, la Iglesia en Espafia ha incre-
mentado también su presencia y sus activi-
dades (86), con mas de un centenar de ca-
pellanes y alrededor de 2.500 voluntarios,
que tienen por misidn las siguientes activi-
dades:

e Al interior del centro penitenciario: la
evangelizacién, la predicacién v la cate-
quizacion; el servicio litdrgico, la Euca-
ristia y los sacramentos a los creventes, A
todos, la escucha y la atencién personal,
ayuddndoles a liberarse interiormente de

(86) Con el Acuerdo sobre la asistencia religiosa en los Centros
Penitenciarios, firmado entre la Administracién Central y la Conferen-
cia Episcopal en mayo de 1993, se consolida y desarrolla la presencia
de la accién caritativo-social entre los encarcelados y sus familias.
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sus problemas, manifestindoles respeto y
amistad, estimandoles para que se auto-
estimen, se reconcilien consigo mismos,
con los demads y, dado el caso, con Dios.

» Fuera del centro penitenciario: prestando
ayuda moral y material a las familias de
los presos, asi como también asistencia
juridica v legal. El servicio de Asistencia
Penitenciaria colabora con las entidades
publicas y sociales en favor de una re-
forma penitenciaria, todavia incompleta.
Facilita asistencia post-carcelaria, acom-
pafando a los ex carcelados en sus prime-
ros pasos en libertad, apoyandoles y ase-
sorandoles en su busqueda de un puesto
de trabajo, llegandose en algunos casos a
la llamada adopcién temporal. También
se trabaja en la defensa publica de los de-
rechos humanos de los preses, denun-
ciando los casos determinados en los que
tales derechos son notoriamente concul-
cados.

APOYO A LA MUJER MARGINADA

98. A pesar del movimiento en favor de los de-  Igual
rechos de la mujer, considerado ya por dignidad
Juan XXIII como uno de los signos de los  y derechos
tiempos, todavia persisten costumbres y es-
tructuras sociales que mantienen a la mujer
en condiciones de inferioridad. Asi sucede,
por poner algunos tristes ejemplos, en el
ambito laboral, donde con un trabajo igual
percibe una retribucién y consideracién
inferior respecto al vardn; o en el hogar, en
forma no infrecuente de malos tratos, de
despotismo v autoritarismo por parte del
esposo; en muchos casos de madres sol-
teras abandonadas por el padre de la criatu-
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Acogida y
acomparia-
miento en
las situacio-
nes que
atentan
contra la
dignidad

de la mujer

Relevante
presencia de
la accion
eclesial jun-
to a los en-
fermos

9%,

ra y por la familia de ellas, abocandolas a
una situacion desesperada que las empuja
al aborto, la prostitucién o cualquier otra
locura, como inclusive el suicidio; etc.

Seria necesario que la sociedad dispusiera
de suficientes lugares de acogida y de per-
sonal para la atencién y el acompafiamien-
to de semejantes situaciones, mientras la
mujer encuentra fuerzas y caminos para re-
componer su vida del mejor modo posible.
Pero la Administracién no ha dedicado has-
ta ahora ni el suficiente personal ni los esta-
blecimientos adecuados.

Es en gran parte la Iglesia, por medio de
instituciones parroquiales o diocesanas, y
principalmente por las congregaciones reli-
giosas, la que ofrece residencias y personal
especializado en la acogida y atencién, tan-
to de las madres como de los nifios. Aun
asi, todavia es insuficiente esta respuesta y
deberia promoverse entre los cristianos una
campaiia de sensibilizacion frente a los
graves problemas de tantas mujeres nece-
sitadas de nuestra comprensién, nuestro
respeto, nuestro carifio y nuestra ayuda mo-
ral y material.

ACOMPANAMIENTO DEL ENFERMO

100. La ayuda moral v material a los enfermos

ha sido secularmente una dedicacién prefe-
rencial de la Iglesia a lo largo de los siglos,
principalmente por medio de los religiosos
y las religiosas, bien en hospitales propios,
bien trabajando en establecimientos priva-
dos o piblicos. Actualmente ejercen este
ministerio en Espafia mas de diez mil reli-
giosos/as de diferentes congregaciones, ade-
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mas de unos mil sacerdotes diocesanos que
actiian como capellanes. A todos ellos hay
que anadir los numerosos profesionales sa-
nitarios cristianos y muchos laicos pertene-
cientes a grupos parroquiales de atencién a
los enfermos, asi como la Fraternidad Cris-
tiana de Enfermos y Minusvalidos.

Desde hace algunos afos, especialmente
desde que se inicio la celebracion anual del
Dia del Enfermo, la presencia de la Iglesia
junto a los enfermos —en especial a los méds
pobres, abandonados y marginados—ha
experimentado un notable incremento y
progreso, con una orientacién mas evangéli-
ca, comunitaria y eclesial. De forma solida-
ria v subsidiaria se estan cubriendo las ne-
cesidades de amplios sectores de enfermos,
desasistidos por la sociedad, por sus propias
instituciones o por sus familias.

ATENCION A LOS ANCIANOS

101. Es de justicia reconocer que la Administra- Acompaiia-
cién publica ha invertido gran cantidad de rmuentoy
recursos econémicos durante los wltimos — prestacion
afios para atender a la Tercera Edad. Sin deaudaa )
embargo, con ser muy importantes y nece- los ancianos
sarios estos medios materiales, son insufi-
cientes si el anciano no encuentra un am-
biente calido de acogida y una valoracién
personal e individualizada de su persona y
de sus problemas.

También en este campo la Iglesia aporta
muchos recursos humanes y medios mate-
riales, con edificios tradicionalmente con-
sagrados a la acogida de los ancianos po-
bres, remodelados y actualizados reciente-
mente de acuerdo con el confort moderno y
con las normas sanitarias; con un gran nd-
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mero de religiosas y religiosos exclusiva-
mente dedicados a atenderlos, asi como de
equipos de voluntariado que colaboran en
su acompafiamiento y en la prestacién de
ayuda material, moral y espiritual. Tam-
bién abundan en toda Espaiia los grupos
parroquiales dedicados a visitar, acompa-
fiar y prestar servicios a los ancianos que
viven a veces completamente aislados, casi
invalidos y en la mayor pobreza y soledad.

Ayupa AL TERCER MUNDO

Seglares, 102. Los misioneros cristianos han abandonado
misioneros su propio bienestar y su cultura para inser-
y rusione- tarse con los débiles y los pobres, los explo-
ras, consa-

tados y los oprimidos. En los barrios perifé-
ricos de las grandes ciudades del Tercer
Mundo, en los niicleos rurales abandona-
dos, en las chozas perdidas en la selva, en-
tre los enfermos de malaria o disenteria, del
célera o el sida, entre los hambrientos y se-
dientos de pan y de cultura, de higiene y de
vivienda, de solidaridad vy de respeto a sus
derechos, los misioneros y misioneras han
«plantado sus tiendas» —como dice San
Juan, del Verbo de Dios al venir a vivir en-
tre nosotros—, conscientes de que lo que
desde la lejania resulta imposible es viable
mediante el didlogo interpersonal, cercano
y amistoso.

Los 19.000 misioneros/as espaiioles que
trabajan en el Tercer Mundo han asumido
compartir la causa y la suerte de los empo-
brecidos de la Tierra. A pesar de la escasez
de vocaciones que se ha dado en otros cam-
pos de la Iglesia, el nimero de misioneros
no solamente no ha disminuido sino que se
ha ido incrementando durante las ultimas

grados para
servir
a los pobres
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décadas. Al niimero indicado, formado por
sacerdotes, religiosas y religiosos, habria
que afladir el de los seglares, que constitu-
yen el voluntariado misionero movidos por
el deseo de compartir las condiciones de
marginacion y de indigencia de aquellos
pueblos, consagrandose a la evangelizacién
y a la promocién social de los mas desfa-
vorecidos y olvidados del mundo, en un in-
menso esfuerzo concretado en obras como
dispensarios y leproserias, escuelas y uni-
versidades, asilos, orfelinatos, etc.

103. En el campo de la pastoral, se trabaja inten-

samente en la preparacidon de laicos como
agentes de la Palabra, catequistas y anima-
dores de comunidades, todos ellos gentes
del pueblo, enraizados en su cultura, sus
costummbres y sus problemas. Asimismo se
intenstfica desde hace tiempo la promeocién
de sacerdotes v obispos autéctonos para
aquellas Iglesias (87).

104. A estos datos hay que anadir las innumera-

bles actividades en talleres ocupacionales;
cursos de capacitacion para obtencién de
empleo; promocién de la mujer campesina;
atencién a los llamados nifios de la calle;
cooperativas de produccion, de viviendas,
de comercializacién, de crédito y de consu-
mo; excavaciones de pozos de agua potable,
etc. Ensefidndoles a producir mas y mejor,
en la agricultura, la ganaderia y las peque-
fias industrias agricolas o artesanales; a uti-
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Agentes de la
Evangeliza-
cion

Iniciativas
de promo-
cion cultural
y social

(87) Una muesira de este impulso evangelizador en el continente
africano se puede observar a través de la reflexién y propuestas del Si-
nodo Africano, que tiene lugar en este afio 1994,
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lizar los recursos locales; a preservar su me-
dio ambiente; a conocer y utilizar sus dere-
chos; a cuidar la higiene y la salud segin
los conocimientos modernos; a conocer los
mecanismos econdmicos de los mercados,
el ahorro, los préstamos y la inversion, etc.
Con este fin, las diversas instituciones de la
Iglesia espanola contribuyeron durante
1993 con mas de 20.000 millones de pese-
tas, que llegaron de forma inmediata y se-
gura a los mds necesitados.

Al mismo tiempo, los misioneros han
colaborado con los pueblos autdctonos en
el redescubrimiento v valoracién de sus
culturas ancestrales, creando mas de dos-
cientas emisoras de radio dedicadas a las
lenguas indigenas, celebrando la liturgia
en su propia lengua, incorporando orna-
mentos y simbolos de la cultura de cada
etnia, promoviendo exposiciones y crean-
do museos de las artesanias y de las artes
locales, potenciando las tradiciones popu-

lares, etc.
Apoyo a las Si relevante es el empefio de los misione-
legitimas ros y misioneras en estimular, acompafiar y
asg lm‘c’fl‘mes ayudar al desarrollo econémico y social de
ﬁe Ieoric o8 aquellos pueblos, de diversas y multiples
prieblos maneras; atendiendo en primer lugar a las
del Tercer necesidades mds urgentes, como el agua, la
Mundo alimentacién y la higiene. Despertando la

conciencia de su situacién, promoviendo su
organizacion y su responsabilidad, capaci-
tdndoles para asumir sus propias reivindi-
caciones y su desarrollo. No es menos
importante la ayuda que se les presta para
que tomen conciencia de sus derechos indi-
viduales y sociales, formandoles para ello y
acompansndoles en sus luchas en defensa
de sus tierras, sus personas, sus costumbres
y culturas; éste es el caso del justo apoyo a
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106,

(88)

los derechos humanos de los pueblos indi-
genas (88).

Todo ello ha llevado, en no pocas ocasio-
nes, hasta el martirio a muchos sacerdotes,
religiosos y religiosas, tanto en Africa como
en Iberoamérica.

Finalmente, queremos unirnos también a la
recomendacién del documento La caridad
en la vida de la Iglesia, para que los paises
ricos alcancen la cuota del 0,7% del PIB
como aportacién al desarrollo de los paises
mas necesitados (89).

Criterios de actuacién en la actividad
caritativo-social de la Iglesia

Una vez que hemos hablado de la actuacién
de tantos bautizados que individual o aso-
ciativamente trabajan en favor de los nece-
sitados, hemos descrito, en apretada sin-
tesis, las obras de Ja Iglesia esparfiola que
tratan de cumplir el deber de la caridad
cristiana. Vamos a recordar ahora, para ter-
minar este capitulo, cudles son los criterios
a cuya luz queremos caminar, teniendo en
cuenta, al mismo tiempo, los principios de
la fe y los datos de la covuntura en la que
hemos de vivirla, la eclesiologia del Vatica-
no Il y el analisis de la realidad que nos ro-
dea aqui y ahora.

439

El afio 1993 fue declarado por la ONU Adio Internacional de

los Pueblos Indigenas, en el que se hace un llamamiento a respetar los
derechos humanos de estos pueblos.

(89) LX Asamblea Plenaria de la Conferencia Episcopal (15-19 de
noviembre de 1993). Propuesta II, 4 a).
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Escrutar 107. En la Constitucién sobre la Iglesia, el Con-
los signos de cilio Vaticano II ensefia que «es deber per-
los tiempos manente de la Iglesia escrutar a fondo los
aEla qufdel signos de los tiempos e interpretarlos a la
vangeto luz del Evangelio, de forma que, acomodan-
dose a cada generacién, pueda la Iglesia
responder a los perennes interrogantes de
la humanidad sobre el sentido de la vida
presente y de la vida futura, y sobre la mu-
tua relacion de ambas» (90). Y en otra parte
dice: «La Iglesia reconoce (...) cuanto de
bueno se halla en el actual dinamismo so-
cial; sobre todo la evolucién hacia la uni-
dad, el proceso de una sana socializacién
civil v econémica» (91).
Estado 108. La sociedad espafiola se mueve dentro de un
social y estado social y democratico de derecho, que
democrdtico, se compromete no sélo a respetar las liberta-
que se des sino a cuidar también de las necesida-
compromete des. Aunque en modo alguno se esté cum-
a respetar

pliende plenamente este segundo objetivo,
des y atender tampoco podemos ignorar en justicia las in-
a las necesi- negables mejoras que se han realizado en los
dades diversos campos de la Seguridad Social.
Hasta la fundacién del Estado moderno,
en el mundo occidental era la Iglesia la en-
cargada de atender todas las necesidades de
los menesterosos, con albergues, hospitales,
hospicios, comedores, escuelas, etc. El Es-
tado social de hoy tiende a cubrir todos es-
tos campos, con los abundantes medios eco-
némicos que recauda de los contribuyentes,
promoviendo asi un trasvase de bienes que
pretenden redistribuir de alguna manera la
renta, disminuyendo asi las grandes dife-
rencias entre unas capas sociales y otras.

las liberta-

90y LG, 4.
91}y GS§, 42,
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109. Sin entrar ahora en el juicio de si este ideal
se estd cumpliendo en Espana en grado su-
ficiente —cosa que ya hicimos antes de ma-
nera globalmente negativa-—, lo que desea-
mos es decir cémo la Iglesia entiende ac-
tualmente lo que puede y debe ser su actua-
cién en este campo caritativo-social, no
como una competencia imposible v preten-
ciosa con otras instituciones sociales del
Estado, de las Autonomias o de otras or-
ganizaciones no gubernamentales, ni tam-
poco como mera suplencia en aquello que
por cualquier causa no esté cubierto por la
Administracién; ni siquiera como una apor-
tacién mas de una ONG civica, neutral o
andnima. :

Aun teniendo en cuenta dichas limitacio-
nes y, al mismo tiempo, asumiendo y ejer-
ciendo actividades y presencia similares,
creemos que el servicio caritativo-social de
la TIglesia tiene aspectos especificos que
ahora vamos a exponer en forma de crite-
rios de actuacién, seguidos cada uno de un
juicio valorativo de la situacidn actual.

LA ACTIVIDAD CARITATIVO-SOCIAL PERTENECE
ESENCIALMENTE A LA CONSTITUCION DE LA IGLESIA

110. No se trata, por tanto, de una mera suplen-  No es mera
cia de aquellas necesidades que no estén suplencia
atendidas por la Administracién ni por la suo parie
sociedad, sino de algo que brota de su mis-  thiegranie
mo ser Iglesia, habitada y movida por el Es- de I “CI“;"
piritu Santo para continuar la presencia y ‘ﬁf;t?gfm €
la obra de Cristo en el mundo, manifestan- £
do asi el amor de Dios Padre a los hombres.

La accion caritativo-social obra de manera
cuasi-sacramental, en cuanto parte inte-
grante de la accién pastoral de la Iglesia,
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que no se reduce solamente a la predica-
¢ion y los sacramentos, sino que se extiende
también al mandamiento de la caridad, en
especial a los mas pobres y necesitados.

Con San Agustin, podriamos decir que,
asi como los sacramentos de la fe manifies-
tan la presencia salvifica de Cristo dentro de
la comunidad de los creyentes, la accidn ca-
ritativa y social es como el sacramento para
los no creyentes (92). En la vida del Sefior
encontramos perfectamente unidas sus pa-
labras y sus obras, su revelacion sobre el
Dios Amor y sus signos, sus milagros de
amor., Por ello, la accién caritativa y social
debe integrarse plenamente en la pastoral
de la Iglesia. Si hubo algtin tiempo en el que
se habian separado en exceso la Escritura y
la Eucaristia, la predicacion y los sacramen-
tos, ahora hemos redescubierto en las cele-
braciones la intrinseca compenetracién de
ambas. Quiza nos falte todavia alcanzar en
nuesira pastoral la perfecta unidad entre Pa-
labra, Sacramento y Caridad.

La Pastoral 111. La accién caritativa y social no se encuen-

de la tra suficientemente integrada en la pastoral
Car::dad no de conjunto de las diversas diocesis (93).
estd todavia Por una parte, la opcién preferencial por
realmente los pobres no ha sido realmente asumida

integrada en

la Pastoral por la comunidad cristiana en general, por

Diocesana y lo que no se da suficiente participacion de
en la vida los fieles en las diversas acciones caritativas
parroguial y sociales que parecen mas bien opciones

(92) Cf. Comentario al salmo 103, 14. PL 37, 1349,

{93) Segin se desprende de la Consulta realizada conjuntamente
por la Comisién Espiscopal de Pastoral Social y la Comision Mixta de
Pastoral de la Caridad en 1988, sobre unos 6.000 miembros de las ins-
tituciones consagradas a la Pastoral de la Caridad en toda Espania.
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no eclesiales sino particulares de algunos
grupos o personas con devocion particular
hacia esos asuntos. Por otra, falta cohesién
entre las diferentes instituciones eclesiales
consagradas a la accién caritativa y social,
que tiende a actuar cada una por su cuenta,
provocando asi la carencia, al mismo tiem-
po, del signo comunitario de la caridad y la
referencia a la Iglesia local, dado que algu-
nas instituciones tienen caracter supradio-
cesano o internacional,

Se requiere la creacion de plataformas de
encuentro y coordinacién, en las que se
presenten vy analicen las diversas situacio-
nes, se articulen los objetivos preferenciales
y se preparen los medios y recursos para al-
canzarlos.

LA ACCION CARITATIVA Y SOCIAL TIENE TAMBIEN
UNA DIMENSION DE LUCHA POR LA JUSTICIA,

SIN OLVIDAR LA PROMOCION SOCIAL Y LA ASISTENCIA
PERSONAL

112. La accién caritativa y social ha sufrido en
los ultimos tiempos diversas tendencias y
tentaciones que la ponfan en peligro de po-
larizarse excesivamente en una u otra direc-
cion, deformando asi la imagen de la ver-
dadera caridad eclesial, mas bien integra-
dora que sectaria, interesada por el hombre
completo y por su completo bien: corporal
y espiritual, material y cultural, individual
y social, temporal y trascendente, terreno y
celestial. Esta unidad global, que abar-
ca tanto la ayuda individual frente a una si-
tuacion de necesidad urgente como la pro-
mocion social v la lucha por la reforma o
cambio de las estructuras injustas, no im-
pide que en ocasiones ciertos grupos, ins-
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Hacer
presente el
mensaje del
Evangelio en
la historia

tituciones o actuaciones se dediquen espe-
cialmente de manera ocasional o habitual a
algunos aspectos parciales v problemas es-
peciales, pero siempre en relacion y comu-
nfln con el conjunto de la actuacién ecle-
sial.

113. En este aspecto, lamentablemente, todavia
se constatan en la accién caritativa y social
actitudes y actuaciones de talante evasio-
nista, falsamente espiritualista y alienante,
sin incidencia ni implicacidén en los proble-
mas de fondo que afectan a los necesitados;
paternalismos que no promocionan a los
pobres, sino que los mantienen en una acti-
tud pasiva y de dependencia de sus bienke-
chores, asi como tampoco faltan ciertas ca-
ricaturas de una falsa caridad que con fre-
cuencia tiene mis de vanidad social que de
auténtica entrega personal y de solidaridad
real con los necesitados, algo por lo demas,
que desgraciadamente también se sigue
dando en organismos piiblicos y privados
no confesionales.

LA ACCION CARITATIVA Y SOCIAL DEBE ESTAR
INTEGRADA DE MANERA VISIBLE Y SIGNIFICATIVA
EN LA SOCIEDAD

114. Dentro del marco de un Estado de derecho
y no confesional, en una sociedad democra-
tica y plural, la Iglesia no pretende invadir
los campos que no le pertenecen —como
pueden ser la economia o la politica—, ni
hacer competencia a otras instituciones que
realizan actividades de caricter social, asis-
tencial o promocional, con las que puede
coincidir. Solamente desea hacer presente
de manera publica y notoria, con paz y con
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respeto, en didlogo y colaboracién con to-
dos, el mensaje del Evangelio de Jesucristo
como una oferta de Dios a los hombres. A
este mensaje periencce esencialmente pro-
longar en la historia la actuacién del Sefior,
«que fue un profeta poderoso en obras y pa-
labras delante de Dios v de todo el pueblo»,
como dicen los discipulos de Emats (94).

Sin ningin deseo de protagonismo ni, me-
nos atn, de exclusivismo, la iglesia sélo
pretende colaborar al bien comun de la so-
ciedad en la que debe vivir el Evangelio del
amor y de la caridad, la fraternidad y la so-
lidaridad. En este sentido, la Consulta ante-
riormente indicada revela que la sociedad
manifiesta una alta valoracién y estima de
la actividad caritativo-social de la Igle-
sia. De manera especial, la atencion cerca-
na, realista y eficaz hacia los necesitados; la
ausencia de discriminacién en la prestacion
de sus servicios; la penetracién social entre
los desheredados, que le permite llegar has-
ta donde la burocracia no podria hacerlo;
as{ como el predominio del espiritu de ser-
vicio v de ayuda, de respeto v colaboracién,
mas que de afan de poder o de competencia
con otras instituciones gubernamentales o
no gubernamentales.

A pesar de todo, un juicio critico podria
encontrar también entre nosotros bastantes
deficiencias en este campo de la accién ca-
ritativo-social. Principalmente, por la gran
distancia que existe entre nuestros pro-
gramas y propésitos y nuestras obras y pre-
sencias. Si la Iglesia somos todos; si en Es-
pafia hay un tercio de catdlicos practicantes

(94) Lc24,19.
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y otro tercio de catdlicos no practicantes, y
si la Iglesia ha hecho la opcién preferencial
por los pobres, se nos podria preguntar que
dénde estan esos pobres, que no se advierte
de manera suficiente la presencia de los po-
bres entre nosotros y de nosotros entre los

pobres.
La coopera-  116. Para desarrollar un tejido social que vaya
cidn con las facilitando ¢l paso de la democracia formal
Administra- hacia la democracia real, es necesario que
crones el Estado descentralice todo lo posible cier-

Publicas tas actividades que estarian mejor gestio-

nadas por instituciones no gubernamenta-
les, siguiendo el principio de la subsidiarie-
dad. La accidn caritativa y social de la Igle-
sia viene proponiendo hace tiempo a los
gobiernos central y autonémicos proyectos
de actuaciones en favor de los necesitados
para su financiacién, aceptando por su-
puesto una verificacién de su ejecuctén y
resultados. Pero en muchas ocasiones nos
tropezamos con la falta de comprensién v
de colaboracién por parte de los gestores
del bien comiin, a pesar de que la Iglesia es-
pafiola cuenta en este campo con una infra-
estructura acaso Unica por la extension y
ramificacién en todo el territorio del Es-
tado, por su cercania directa a los proble-
mas del pueblo, por su motivacién generosa
y altruista, por su larga experiencia y por su
preparacion especializada.

LA ACCION CARITATIVA Y SOCIAL DE LA IGLESIA
DEBE SER CATOLICA Y ECUMENICA
Reconociendo la riqueza y complejidad

de estos dos términos, en este criterio de
actuacién solamente queremos referirnos a
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los aspectos, que podriamos llamar interna-
cional e inter-confesional, que debe tener la
accidn caritativa y social de la Iglesia.

Por una parte, como catélicos que nos lla-
mamos, no podemos reducirnos a los pro-
blemas de «nuestro campanario», a las ne-
cesidades de nuestra parroquia ni siquiera
de nuestra diécesis o de nuestra autonomia
politica, sino que debe buscarse la solidari-
dad v la colaboracion entre todas las didce-
sis espafolas, como una gran familia que
comparte penas y alegrias, necesidades y
posibilidades.

Pero esto tampoco es suficiente. Si la
Iglesia ha sido siempre, por vocacidn, uni-
versal, hoy puede vivirlo y sentirlo mas que
nunca, cuando el mundo se ha convertido
en la llamada aldea pianeraria. Asi, estamos
vinculados a una comunidad de pueblos, en
primer lugar en la Unién Europea, que
también es una comunidad de Iglesias. Mas
alla, a todo el continente, asi como a los
otros continentes de la tierra, que los cris-
tianos mejor que nadie podemos entender
como una sola familia formada de hombres
hechos a imagen y semejanza de Dios Pa-
dre, llamados a ser hermanos en Jesucristo
y templos del Espiritu divino.

Ahora bien, igual gue en una familia se
ama a todos por igual pero se atiende mas a
los mas necesitados, asi también la accidn
caritativa v social de la Iglesia debe volcarse
mas en donde hay menos, estimar mas a los
menos apreciados y servir mejor a los que
estdn en peores condiciones. Bien sabemos,
como recorddbamos anteriormente en este
documento, que es en el Tercer Mundo
donde estan la mayoria de los pobres de la
Tierra y donde se dan las mayores necesi-
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dades, injusticias y opresiones. Y también
es un hecho evidente que los pobres de los
pafses pobres son mucho mas pobres que
los pobres de los paises ricos.

Colaboracion  118. Ademds de catdlica, la accién caritativa y

ecumeénica social debe ser ecuménica; es decir, en cola-
boracién con los cristianos de otras confe-
siones, con los creyentes de otras religiones
y con todos los hombres de buena voluntad,
como el Concilio y el magisterio pontificio
y episcopal insisten constantemente.

La Iglesia Catélico-Romana reconoce en
todos los bautizados la presencia del Espiri-
tu, que reparte sus carismas a quienes ha
elegido para el bien comin, y de hecho ad-
mira con gozo entre los hermanos sepa-
rados el ejercicio de la caridad hacia el pré-
jimo realizado con generosidad y entusias-
mo. Asimismo, descubre en las diferentes
religiones no cristianas la presencia secreta
de la gracia de Dios, como semillas del Ver-
bo, como ya comentara San Justino y ha re-
cogido toda la Tradicién, asi como en todos
los hombres de buena voluntad. «Pues el
que no esta contra nosotros, esta por noso-
tros» (95), dice el Sefior, que también supo-
ne que muchos obraran a su favor sin sa-
berlo expresamente. «;Cuando te vimos des-
nudo y te vestimos?». «Cuanto hicisteis con
unoc de estos hermanos més pequefios —ne-
cesitados—, conmigo lo hicisteis» (96).

119. Hay que reconocer humildemente que toda-
via nos falta mucho para alcanzar estos dos
objetivos. Aunque no faltan grupos cristia-
nos, parroquias, dideesis y congregaciones

(95) Cap. 9, 40.
(96) Mt 25, 31-46.
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religiosas que promueven con generosidad
diversas actividades en favor de los paises
subdesarrollados, todavia es muy débil en
la mayoria de los cristianos la conciencia
de la responsabilidad que tenemos respecto
a los pobres del Tercer Mundo, salvo en
ocasiones aisladas de una campana especial
o de una catastrofe natural que hace recor-
dar la tragica situacién de aquellos pueblos.

Todavia parece mas insuficiente el aspec-
to ecuménico de la accién caritativa y so-
cial. Si aun dentro de la lglesia catdlica se
advierte gran dispersién de las actividades
de los diferentes grupos, parroguias, insti-
tuciones y congregaciones dedicadas a la
accién caritativa y social, la desconexién y
el desconocimiento mutuo entre éstas y las
promovidas por los hermanos separados
estd muy generalizada (97).

Aunque algunas circunstancias especia-
les de la sociedad espafiola, como es la es-
casa implantacién de las comunidades se-
paradas en nuestro pais, puedan explicar en
parte esta deficiencia, tampoco podemos
justificar en modo alguno lo que parece un
pecado de omisidon de unos y de otros, que
frena la colaboracién ecuménica que pare-
ce una exigencia de los signos de los tiem-
pos y es un encargo especial del altimo
Concilio: «Este santo Sinodo exhorta a to-
dos los catélicos a que, reconociendo los
signos de los tiempos, participen diligente-
mente en la labor ecuménica» (98).

(97) Solamente en algunas ciudades como Malaga, Madrid o Bar-
celona, entre otras pocas de caracteristicas similares en este aspecto,
se da cierta colaboracion entre la comunidad catélica y las comunida-
des evangélicas, protestantes, ortodoxas o anglicanas, en el campo de
la accidn caritativa y social.

(98) Concilio Vaticano II: Unitatis redintegratio, 4.
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5. LA ESPIRITUALIDAD CRISTIANA Y LA POBREZA

Mais de una vez, dentro de la Iglesia, hemos caido en la ten-
tacion de contraponer la vida activa y la contemplativa, el com-
promiso y la oracién, v mas concretamente hemos considerado
la lucha por la justicia social y la vida espiritual como dos reali-
dades no sélo diferentes —que si lo son en cuanto a su objeto
inmediato—, sino independientes y hasta contrarias, cuando
no lo son en modo alguno, sino mas bien complementarias y
vinculadas entre si.

Hablando muy en general, toda la vida cristiana se mueve
dentro de la dindmica del doble mandamiento del amor a Dios y
al hombre, de la caridad afectiva y efectiva con Dios y con el pré-
jimo. Tanto el Nuevo Testamento como toda la Tradicién coinci-
den en sefialar este aspecto como el fundamento y la esencia de
la vida cristiana, y los grandes santos no han hecho otra cosa
que vivir y predicar esta verdad central en la Iglesia (99).

La caridad universal a los hombres, precisamente para ser
afectiva y efectiva, debe llegar a personas determinadas que vi-
ven en unas circunstancias concretas. De aqui que la forma de
ejercer este amor a los hombres a lo largo de la historia de la
Iglesia y a lo ancho de la geografia del mundo puede ser va-
riable hasta el infinito. Ahora mismo, como dijimos antes, pue-
de v debe seguir siendo también individual y ocasional, de per-
sona a persona, pero también institucional, estructural y politi-
ca, en el sentido genérico de la palabra, para aquellos que ten-
gan esta noble vocacién.

Por todo lo que venimos diciendo, la Iglesia en general y
cada cristiano en particular, debemos tener un amor de predi-
leccién a los pobres, como o tuvo el Sefior y como lo encargé a
sus seguidores. En nuesiro tiempo, tanto la jerarquia como los
te6logos y pastoralistas, han concretado esta actitud en la lla-
mada «opcién preferencial por los pobres y por los oprimidos».

Quisiéramos recordar ahora los estrechos vinculos existen-
tes entre la vida espiritual y la pobreza. Trataremos en primer

(99) Recordemos el conocido ejemplo de S. Vicente de Patil,
cuando dice que dejar la oracién por atender a un enfermo es «dejar a
Dios por Dios». S. VICENTE DE PauL: Obras completas, Sigueme, Sala-
manca, 1972-1986, 14 vols. en 12 tomos, [X/2, 725.
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lugar del amor a la pobreza evangélica como ideal de la vida
cristiana con valor en si mismo, y posteriormente hablaremos
del amor a los pobres, entendida aqui la pobreza en el sentido
sociolégico usual de indigencia, miseria y marginacién.

5.1.

120.

{100)

Amor a la pobreza

Concebimos ahora la pobreza como una
forma de vida modesta y sencilla, pero dig-
na y honesta; que no busca acaparar rique-
zas para un mafiana siempre incierto, sino
que vive trabajando honestamente para vi-
vir en el presente; que se muere por la an-
siedad de consumir cada vez mds cosas y
cada vez mas caras, sino que sabe saborear
el valor de lo que estd a su alcance, lo
pequeiio v lo cercano; que vive en paz con-
sigo mismo, con la sociedad y con el medio
ambiente, sin la mala conciencia de gastar
indtilmente lo que otros hombres necesitan
para no morir de hambre o vivir en la mise-
ria, ni colaborar al deterioro irreversible del
planeta, dejando para las siguientes genera-
ciones un mundo inhabitable (100).

Este ideal de vida ha sido defendido v vi-
vido a lo largo de la historia por diferentes
tendencias humanistas, v ain ahora mis-
mo, cuando el mundo occidental ha fomen-
tado y sostenido un ritmeo de vida hedonista
y consumista que sirve de sefiuclo también
hacia otros pueblos, no faltan pensadores,
grupos y movimientos sociales que com-
prenden y defienden que si queremos salvar
al hombre, a la sociedad v a la Tierra, es
preciso un cambio de mentalidad, una vuel-

La pobreza,
una forma

de vida

Cf. Catecismo de la Iglesia Catolica, nn. 2544-2547.

g,

indice



452

ta a la austeridad, que no es enemiga de la
modernidad ni del progreso, pero si de un
materialismo embrutecedor que deshuma-
niza, rebaja y frustra al ser humano.

Modelo 121. El cristiano puede asumir y compartir esta
de vida forma de vida, y colaborar a su implanta-
cristiana cién y extension con otros hombres de di-

versas religiones y tendencias sociales que
busquen también este ideal. Pero, ademads,
en nuestro caso, tenermnos una motivacion
particular desde nuestra fe y nuestro segui-
miento del Sefior. Como recorddbamos an-
teriormente, la Santa Trinidad eligié para
la encarnacion del Verbo una familia traba-
jadora, una actividad artesana obrera, un
trabajo artesano que les daba para vivir,
con modestia v sencillez pero con dignidad
¥ nobleza, eligiendo ademds amigos y disci-
pulos en general de su misma clase social.

Pero, ademas, el Sefior invité a todos sus
seguidores a seguirle también en esta op-
cién preferencial por la pobreza, y esto por
varios motivos:

LIBERAR EL CORAZON

Cuanto mds  122. Jesus insiste frecuentemente en su predica-

rico es un cién sobre el grave peligro que para la sal-
hombre mds vacién suponen las riquezas: mas dificil que
desea poseer entrar un camello por el ojo de una agu-

ja (101). Porque ahogan la semilla del
Evangelio en el corazén del hombre (102).
Por ello, no se puede servir a Dios y a las ri-
quezas (103). La experiencia de todos los

(101) Cf. Mt 19,24,
(102) CE Mt 13,22,
(103) Cf. Mt 6, 24.
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tiempos demuestra que las riquezas termi-
nan por acaparar y esclavizar el corazén del
hombre, convertido en un servidor depen-
diente del dios del dinero, al que sacrifica y
se sacrifica constantemente. Ya decia San
Pablo que «los que quieren enriquecerse
caen en tentaciones, en lazos y en muchas
codicias locas y perniciosas que hunden a
los hombres en la perdicién v en la ruina,
porque la raiz de todos los males es la ava-
ricia, ¥ muchos, por dejarse llevar de ella,
se extravian en la fe, vy asimismo se ator-
mentan con muchos dolores» (104). Y na-
die podria desmentir con hechos la aguda
observacion de San Ambrosio, valida para
todos los tiempos v acaso para los nuestros
de manera especial: «Cuanto mds rico es un
hombre, tanto mas desea poseer» (105).

CONFIAR EN LA PROVIDENCIA DE DInS PADRE

123. Como Hijo de Dios, Jestis vive abandonado v «No acapa-
confiado en la providencia de su Padre, ¢ rarmuchos
impone la misma actitud a sus discipulos. parnes»

No hay que vivir angustiados por el mana-
na, diciendo: «¢Qué vamos a comer?, ;qué
vamos a beber?», «pues ya sabe vuestro Pa-
dre que tenéis necesidad de todo eso» (106).
El Sefior no invita a la pereza o la desidia.
El mismo trabajé en Nazaret, y en diversas
parabolas presupone como un hecho nor-
mal la actividad profesional del hombre en
sociedad. Debemos hacer todo lo que esté
en nuestras manos para ganar ¢l pan con el

(104) 1 Tm. 6, 9-10,
{(105) SaN AMBROSIO, De Nabuthe Jezraelita, c. 11,4, PL 14, 732,
(106) Mt 24, 34.
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sudor de nuestra frente, pero no para aca-
parar muchos panes para muchos dias, por
si luego nos falta. La oracién del Sefior nos
invita a pedir «el pan nuestro de cada dia
danosle hoy», porque «a cada dia le basta

su afAn» —«o su problema»— (107)
Seguimiento 124, Esta actitud es fundamental para la espiri-
de Cristo y tualidad cristiana, ya que supone a la vez el
cansma abandono confiado y amoroso en los bra-

zos del Padre, el seguimiento de Jesucristo
como hermanos y discipulos, lo cual no
puede realizarse si no es movidos por el Es-
piritu Santo. En la practica de cada dia,
esta opcién verdaderamente fundamental
podréd y deberd adoptar formas muy varia-
das. No puede ser la misma en un monje
que en un empresario, en un padre de fami-
lia numerosa que en un célibe, en un cienti-
fico que en una religiosa. Pero la pobreza
evangélica es una vocacién universal para
todos los bautizados, y no solamente para
los que asumen con un voto especial la po-
breza de la vida consagrada.

Bienaventu-  125. Dentro de la flexibilidad de cada persona y
rados los circunstancias debe mantenerse siempre el
pobres ideal del Sermén de la Montafia, a cuya
cumbre no sabemos cudando llegaremos si
llegamos, pero hacia la cual es necesario es-
calar diaria y esforzadamente. Dada la con-
dicién humana, con nuestro corazén heri-
do, que tiende hacia la concupiscencia de
las cosas materiales, y la envoltura de una
sociedad consumista, que nos invita cons-
tantemente a poner nuestra ilusién en nue-
vos objetos que debemos tener para ser feli-

{107) Mt 6, 34.

g,

indice



455

ces, podriamos decir: todo aquello que en
mis circunstancias necesito realmente y
puedo adquirirlo facilmente, debo tenerlo
con accién de gracias a Dios y el corazén
desprendido. Aquello que, teniendo en cuen-
ta la pobreza evangélica, veo claramente
que no me es indispensable, debo renun-
ciarlo tajantemente. En los casos de duda,
que seran muy frecuentes, entre tener o no
tener, siempre sera mejor y mas seguro re-
nunciar, para una mayor libertad de cora-
zén. «Dichosos los limpios de corazén, por-
que ellos veran a Dios» (108).

COMPARTIR CON EL HOMBRE, NUESTRO HERMANO

126. ;Coémo podriamos concebir la vida de Jesils, Comunica-
viviendo en la abundancia mientras otros cion cristia-
hombres estuvieran en la miseria? ¢(No es ta de bienes
una contradiccion flagrante que nos llame-
mos hijos de Dios si no nos sentimos herma-
nos de todos los hombres? ;Y cémo pode-
mos decir con verdad gue somos hermanos
de los hombres si nosotros acaparamos lo
que nos es innecesario cuando a otros les fal-
ta hasta lo mds necesario para poder vi-
vir? San Pablo nos recuerda como el Se-
fior, «siendo rico, se hizo pobre por nos-
otros» (109). Todo lo compartié con noso-
tros, y a los discipulos les impuso esta nor-
ma tajante: «Vended vuestros bienes y dad li-
mosna. Haceos bolsas que no se deterioren,
un tesoro inagotable en los cielos, donde no
Hega el ladrén ni la polilla. Porque donde
esté vuestro tesoro alli estard también vues-

(108) Mt5, 8.
(109) 2Co8,9.
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tro corazén» (110). El libro de los Hechos
nos relata la prictica generalizada de la co-
municacién de bienes en la primitiva comu-
nidad. Y San Juan Evangelista, en su prime-
ra carta, insiste especialmente en el princi-
pio de que «si alguno que posee bienes de la
tierra ve a su hermano padecer necesidad y
le cierra su corazén, (como puede permane-
cer en él el amor de Dios? Hijos mios, no
amemos de palabra ni de boca, sino con
obras y segan la verdad» (111).

Los Padres de la Iglesia, los grandes pre-
dicadores y teélogos, los santos y fundado-
res, han insistido undnimemente en esta
obligacién de la caridad cristiana hacia los
necesitados. Asi, decia San Juan de Avila:
«Harto mal es que entre cristianos se diga
que para que la limosna sea obligatoria ha
de ser en extrema necesidad. En negocio de
caridad, no creais a todos, aunque sean pre-
dicadores. Aunque no sea la necesidad de
muerte, si es grande la necesidad somos
obligados a cumplirla» (112).

RESPETAR LA CREACION

No malgas- 127. El Espiritu de pobreza evangélica favorece
tar inditil- una actitud en el hombre que le lleva a con-
mette las ri- tentarse con lo necesario para su propia
quezas de la subsistencia, sin malgastar inttilmente las
fierra riquezas de la tierra. En la Sagrada Escritu-

ra se expresa simbdlicamente la vinculacién
entre el hombre y nuestro planeta en el re-
lato de la creacién llamado yahvista. Yavé
hizo una figura humana con el barro de la

(110) Lc12,33-34,
(111) Hch. 3, 17-18.
(112) Obras Completas, Madrid, 1970, IV, 349-354.
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tierra, de la que toma su nombre: Addn, de
la palabra hebrea adamah (tierra), insuflan-
dole después su aliento, su soplo de vida,
que le hace imagen y semejanza de Dios.
Luego le entrega el Paraiso para que lo cui-
de y lo disfrute como rentero administra-
dor (113). Y es significativo que la ocasién
escogida para simbolizar el primer pecado
del hombre es el mal uso de un arbol cuyo
frutc no debia tocar ni comer, por orden
del propietario. Teniendo tanta abundancia
de arboles frutales de los que podia alimen-
tar, parece que su orgulle y su voracidad se
encendié precisamente hacia la fruta prohi-
bida, aunque ello supusiera perder el Parai-
so, convertir el vergel en estepa.

¢No es esto lo que hacemos cuando des-
truimos para siempre tantas especies de
plantas y animales; contaminamos y enve-
nenamos los rios v los lagos que podrian
darnos de beber; incendiamos o talamos los
bosques que nos darian oxigeno y lluvias,
sombra y recreo; convertimos los mares en
basureros industriales y nucleares; agota-
mos riquezas irrecuperables como el petré-
leo por malgastar la gasolina y no buscar
energias alternativas, y agujereamos rapida-
mente la capa de ozono que nos protege
como una placenta maternal?

Es también simbdlico, entre otras actitudes
de Jesis en los Evangelios, el respeto y
amor a la tierra, los animales y las plantas;
el gesto de mandar recoger las sobras de los
panes y los peces, después del milagro, para
dar de comer a la multitud. Se podria haber
pensado ingenuamente: si con tanta facili-

(113) Cf Gn 2, 4b-17.
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dad puede multiplicar el pan, ¢para qué
molestarse en recoger las sobras? Jests nos
da una hermosa leccion: aunque Dios sea
rico, no quiere que sus hijos derrochemos y
malgastemos. Un mendrugo de pan, venido
de la mano de Dios, todavia es digno de ser
comido por sus hijos.

Y es curioso destacar que precisamente
los santos méas ascetas y austeros, como
Francisco de Asis o Juan de la Cruz, Ignacio
de Loyola o Teresa de Jests, han sido los
mayores contemplativos de la creacién, gue
se han extasiado con la naturaleza, desde la
mas humilde hierbecilla hasta los altos cie-
los estrellados.

5.2. Amor a los pobres (114)

«Si me falta 129. «S8i me falta el amor, nada me aprovecha».

el amor Bien podemos recordar aqui la conoci-

nada soy» da frase de San Pablo en el himno a la cari-
dad (115). Si nos falta el amor, nos sobra
burocracia. Podriamos tener una perfecta
organizacién, abundancia de medios econ6-
micos y expertos en problemas sociales,
pero si no tenemos caridad, nuestras insti-
tuciones seran frias, sin alma, y a nuestra
accién caritativa y social le faltara impulso,
entusiasmo, entrega, constancia, paciencia,
ternura y generosidad, tan necesarias siem-
pre en este campo de la atencién a la indi-
gencia, la miseria y la marginacién.

Es evidente que la ayuda efectiva al nece-
sitado es absalutamente indispensable como
fruto de la caridad cristiana. Pero caerfa-
mos en un materialismo y pragmatismo in-

(114) Cf. Catecismo de la Iglesia Catdlica, 2443-2449,
(115) 1Co 13, 3.
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humanos si olvidaramos la actitud afectiva
€n una accion caritativa y social que preten-
da llammarse realmente cristiana.

Quisiéramos hablar ahora de la relacién
existente entre nuestra vida espiritual y el
compromiso de la accion caritativa y social.
¢Son dos campos separados e independien-
tes? ;Son opuesios e incompatibles? (O se
vinculan entre si, como los vasos comuni-
cantes, que suben o bajan de nivel conjun-
tamente?

UN SOLO CORAZON

130. Cristianamente hablando, no puede haber rfallama
mads espiritualidad gue la que viene del Es-  gue aviva
piritu Santo. El formé a Jesus en el seno de el amor
Maria, el dia de la Anunciacidn; en la primi- 2 los pobres
tiva comunidad, el dia de Pentecostés, v en
cada uno de nosotros, el dia de nuestro bau-
tismo. El es el alma de la Iglesia, dandole
vida y unidad, iluminandola con sus dones y
enriqueciéndola con sus carismas, a fin de
gue pueda dar testimonio de Cristo a través
de la historia. ¥l es el Amor personificado
de Dios; el que transforma y purifica los co-
razones de los discipulos, cambidndolos de
egoistas y cobardes en generosos y valientes;
de estrechos y calculadores en abiertos y
desprendidos; el que con su fuego encendio
en el hogar de la Iglesia la llama del amor a
los necesitados hasia darles la vida.

El Espiritu Santo no estrecha, sino que di-
lata; no encierra ni encapsula, sino que em-
puja vy misiona hacia el servicio del amor.
Asi, cuando viene a Maria para la Encarna-
cién, no duda aquélla en dirigirse presurosa,
en un largo vy penoso viaje, para alegrarse
con su prima Isabel y ayudarla en aquella si-
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tuacién. Y nada mds recibirlo en el Cenaculo
el dia de Pentecostés la primitiva comuni-
dad, antes escondida y amedrentada, sale a
las calles de Jerusalén y al mundo a dar testi-
monio del Evangelio de Cristo.

Aunque parezca débil entre los grandes
poderes del mundo, sélo el amor es fuerte:
mas fuerte que el olvido, que €l odio y que
la muerte (116). No se trata de un vago sen-
timiento, ineficaz, ni de frases retdricas va-
cias, sino de obras de una caridad creativa,
practica y eficaz que promovieron los gran-
des hombres y mujeres del amor, que fue-
ront los santos, como testigos e instrumen-
tos del Espiritu Santo.

Necesitamos el amor para vivir y para
dar vida, en especial para amar y servir a
los olvidados y marginados del mundo.
Perc nosotros no podemos producir ese
amor, ni suplirlo con técnicas psicolédgicas,
ideologias racionalistas o impulsos volunta-
ristas. Hemos de acudir con nuestra ora-
cién perseverante al Espiritu Santo para
que nos encienda en el fuego de su amor;
para gue veamos al pobre como Cristo lo
ve, le amemos como Cristo le ama y le sir-
vamos como Cristo le servirfa en su tiempo,
y quiere seguir haciéndolo en el nuestro,
ahora por medio de nosotros.

UN S0OLO CUERPO

Sefiorio 131. Si adoptamos para este caso una de las fi-
de Cristo: guras simbélicas de la Iglesia, la del Cuerpo
servicio de Cristo, de la que tan frecuentemente ha-
y liberacién bla San Pablo (117), experimentamos la

{116) Cf Cant 8, 6-7.
(117) Cf Hch 9, 4; Rom 12, 4-5; 1 Co 12, 12-13; Ef 1, 23; Col 1,
18, etc.
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profunda unidad existente en la vida cris-
tiana entre la espiritualidad y la accién ca-
ritativo-social. El Verbo de Dios se encarnd
en Jesis de Nazaret como cabeza de la hu-
manidad y sefior de la historia, no para un
sefiorio de poder, sino de servicio; no de
violencia, sino de amor; no de opresion, si-
no de liberacion. Mientras que en su vida
histérica tuvo que limitarse a su propia
existencia, hasta que resucité y se cumplié
la promesa del Espiritu, desde entonces se
prolonga en cierta manera su incardinacion
a lo largo del tiempo v a lo ancho del mun-
do, algunas veces de manera explicita y
existencial, en todos los hombres de buena
voluntad.

Asf como nuestra fe descubre a Cristo en la
Eucaristia, que es su Cuerpo Mistico, como
lo lamé la Jglesia de los primeros siglos, o
en nuestro corazén por el Espiritu que se
nos ha dado, también debemos despertar
nuestra fe para descubrirle en todos los
hombres, en particular en los mas necesita-
dos. No podemos afirmar un aspecto sin el
otro, ni negar uno sin negar el otro. La pro-
porcién dependera de la vocacién y de las
circunstancias de cada cristiano, de acuer-
do con un constante discernimiento espiri-
tual (118). No es que suplantemos la perso-
nalidad de cada hombre recubriéndolo con
un imaginario pan-cristismo, sino que reco-
nocemos que €l Espiritu de Dios ha asumi-
do nuestra existencia para unirla en simbio-
sis perfecta con el Cuerpo de Cristo, gue es
en simiente y sacramento la Iglesia, y en
potencia y esperanza, la humanidad entera.

(118) Cf. Mt 25, 31-46; Lc 10, 38-43; In 12, 1-7.

461

En simbio-
sis perfecta
con el
Cuerpo

de Cristo

g,

indice



462

De aqui que, en principio y bien entendi-
do, vy como lo dijeron algunos Santos Pa-
dres, tenga para nuestra fe el mismo valor
arrodillarnos en oracién contemplativa ante
el sagrario que encierra la Eucaristia, que
arrodillarnos junto al lecho del enfermo
para curarle o limpiarle. Mds aiin: como ya
comentaba San Agustin, es Cristo (en noso-
tros) quien visita a Cristo (en los otros).

Ahora bien: la Iglesia y los cristianos de
cada época debemos mirar muy bien cémo
fue la vida de Jesiis de Nazaret, no para imi-
tarla miméticamente sino para seguirla fiel-
mente, adaptandola a nuestras circunstan-
cias. La pregunta que debemos hacernos con
sinceridad y con frecuencia, a la luz de la
lectura del Nuevo Testamento, de la oracion
v de las mociones del Espiritu Santo, seria
ésta: ;Cémo se encarnaria el Sefior en nues-
tro tiempo y en nuestra sociedad para cum-
plir Ia misma misién que cumplié en aquella
época y en aquel pueblo?

La Doctrina 133, En este aspecto, la Iglesia de nuestro tiem-

Social de la po tiene un gran tesorc de doctrina social

Iglesia que puede y debe servimos de orientacién
general en la adaptacién de las exigencias
de la caridad cristiana a las condiciones
culturales, sociales y econdémicas de esta
época. De todo esto venimos hablando am-
pliamente en este documento, y a ello nos
remitimos. Solamente quisiéramos ailadir
ahora algunos aspectos especialmente sig-
nificativos para nuestro propésito.

a) Espiritualidad de insercion

La caridad 134. Para salvarnos, Dios se acercé a nosotros,
iguala y vino a vivir con nosotros y entre nosotros.
comparie «Se despojo de si mismo, tomando condi-
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cién de siervo, haciéndose semejante a los
hombres y apareciendo en su porte como
un hombre» (119). La caridad acerca a los
que estaban lejos. La caridad iguala y com-
parte. Jesiis manifesté una predileccion
muy especial a los pobres. Nuestra caridad
debe acercarnos a ellos de todas las mane-
ras posibles, pero especialmente en la con-
vivencia, situdndonos entre ellos para poder
analizar las situaciones con realismo, com-
partir sus problemas y buscar soluciones,
recibir su amistad y también la amistad es-
pecial del Sefior con los que sirven a sus po-
bres.

b) Espiritualidad de solidaridad

135. Jesucristo no solamente se acercd a noso- Con enira-
tros, sino que se solidarizé con nosotros, #as df{ '
responsabilizindose de nuestras deudas, ™Ser icordia
curdndonos de nuestras heridas, hacién-
donos volver al buen camino para llevar-
nos hacia la casa del Padre. «El mismo lle-
vé nuestros pecados» (120). «Al que no
conocié pecado, lo hizo pecado por noso-
tros» (121). El ha venido «a buscar y salvar
lo que estaba perdido» (122). ;Cuanto mas
nosotros, en seguimiento de Jesis, debe-
mos asumir la causa de los inocentes que
stifren del hambre, la miseria, la injusticia y
la opresién! Los cristianos debemos traba-
jar v luchar en su defensa, siendo voz de los
sin voz y colaborande con todas nuestras
fuerzas en su liberacién. Pidamos al Espiri-

(119) Fil 2, 6-7.
(120) 1Pe2, 24
(121) 2Cor5,21.
(122} Lc 19,10,
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tu Santo que nos dé corazén de hermano
hacia todos los hombres, pero especialmen-
te entrafias de misericordia para sentir
compasién hacia los mas necesitados,

c) Espiritualidad del misterio pascual

Muerte 136. Los discipulos de Jesiis no podemos enga-
y vida en fiarmos. Si seguimos sus pasos, los que a El
Cristo le persiguieron también a nosotros nos per-

seguiran (123). Si luchamos contra las fuer-
zas de la mentira, la injusticia vy la opresidn,
poniéndonos de parte de los débiles, los po-
bres y los oprimidos, tendremos que com-
partir también el desprestigio, la margina-
cién, la persecucién y quiza hasta la muer-
te. Pero nosotros tenemos confianza en la
Palabra del Sefior: «En el mundo tendréis
tribulacién. Pero, janimo!, yo he vencido al
mundo» (124). Aunque la experiencia inme-
diata de la cruz parecié desmentir esta con-
fianza, la Resurreccién vino a confirmarla
plenamente y para siempre.

Ayudando 137. Aun antes de llegar a un momento limite,
al hermano sabemos que la cruz de cada dia es como
a llevar un sacramento cuando la llevamos por
la cruz Cristo v con Cristo. En el camino del Calva-

rio, el Cirineo tuvo el honor inmenso de
ayudar al Sefior a llevar su cruz. También
ahora nosotros podemos prestarle este ser-
vicio si ayudamos a los mas débiles a Hevar
el peso de una vida tan dura y tan dificil
como la que viven tantos hermanos. «Si al-
guno quiere seguirme, niéguese a si mismo,

(123) Cf. In15,20.
(124) In 16, 33.
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tome su cruz cada dia, y sigame» (125). Y
San Pablo decia a los Galatas: Llevad cada
uno las cargas de los otros (126).

Si ayudamos al hermano a llevar su cruz,
estamos ayudando a Cristo, y entonces la
llevamos juntos. De este modo, sentiremos
que lo que parecia debilidad se convierte en
fortaleza: el dolor y la muerte, en vida para
siempre.

UN soLo D10s Y PADRE

138.

139.

Por Jesucristo, los cristianos hemos recibi-
do el Espiritu Santo, que nos hace hijos de
Dios Padre: «La prueba de que sois hijos es
que Dios ha enviado a nuestros corazones
el Espiritu de su Hijo que clama: ;Abba, Pa-
dre!» (127). Asi recordamos v actualizamos
diariamente en la oracién que nos dejé el
Sefior: «Padre nuestro». Al ser Jesucristo, el
Hijo, Cabeza de toda la humanidad, todos
los hombres son en principio hijos de Dios
y, por lo mismo, hermanos entre si.

Los cristianos, por tanto, nos sentimos her-
manos de todes los hombres, formando una
sola familia, aunque sea una familia muy
numerosa. Ademas, ne se trata de ser her-
manos de cualquier manera, como tantas
veces por desgracia se comprueba entre los
hombres, en cuyas familias en ocasiones se
da el desinterés, la insolidaridad, la envidia
v hasta el cdio, la viclencia y la division.
Nuestro modelo es Jesiis, el hermano de to-

(125) Lc9,23.
(126) Cf.Gas,2.
(127) Ga4, 6.
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dos, que no solamente nos amé c<hasta el
extremo» a todos y cada uno {(128), sino que
nos mandé que nos amaramos los unos a
los otros como El nos habia amado, hasta
la muerte (129), y que este amor seria como
el distintivo de los cristianos (130).

Aplicandola al objetivo principal de este
documento, la caridad fraternal del cristia-
no debe tener, entre otros, los siguientes
matices:

a) Caridad universal

140. Debemos considerar, amar y tratar a todos
los hombres como hermanos, va sean ami-
g0s 0 enemigos; cercanos o lejanos; ateos o
creyentes; buenos o malos; simpiticos o an-
tipaticos. Mas especificamente, habria que
anadir: pobres v ricos; explotadores y explo-
tados; opresores v oprimidos; torturadores
y torturados. Uno de los deberes particula-
res del cristiano, por mandato y a imitacion
de Jesus, es el amor a los enemigos (131).
Eso no significa en modo alguno aprobar
ciertas conductas insolidarias y asociales,
ni ser indiferentes ante la injusticia v la
opresién.

Jestis, cuyo nombre significa Salvador,
viene a salvar a todos, como un buen médi-
co quiere curar a todos los enfermos, pero
aplicdndoles diferentes remedios segin su
enfermedad. El Sefior ama a los ricos y a
los pobres, a los fariseos orgullosos y a los
humildes pastores, pero se lo manifiesta de

(128) Jn13,1.

{1293 Cf.Jn 13, 34.
{130y Cf. Jn 13,35,
(131) CE Mt 5, 44.
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diferente manera. Asi, por gjemplo, no tiene
escripulos en visitar la casa de Zaqueo, el
colaboracionista con el poder opresor y
explotador de sus connacionales, para con-
vertirlo a la solidaridad v la justicia, devol-
viendo lo injustamente adquirido y dando
sus bienes a los pobres.

Como Jestis, los cristianos quisiéramos
que todos los hombres se salven. Pero El
mismo nos advirtié que los ricos tienen gra-
ve peligro de perderse, por orgullosos, in-
justos y adoradores del dios-dinero, mien-
tras que recomienda a sus discipulos vivir
modestamente, teniendo el corazdn des-
prendido de las riquezas materiales v com-
partiendo de nuestros bienes con los que
tienen menos.

Mientras no Hegue ese ideal en su pleni-
tud, nosotros debemos trabajar y luchar in-
cansablemente por acercarnos progresiva-
mente a él, por todos los medios y caminos
que estén a nuestro alcance, siempre mo-
vidos por el amor a todos los hombres,
como hijos de Dios y hermanos nuestros. El
cristiano nunca puede moverse por el odio
o la venganza. El mandato del Sefor es
tajante: «Amad a vuestros enemigos, haced
el bien a los que os odien, bendecid a los
que os maldigan, rogad por los que os difa-
men» (132). «Si tu enemigo tiene hambre,
dale de comer; y si tiene sed, dale de be-
ber», decia ya el Antiguo Testamento (133).
Y San Pablo, que reproduce este pasaje en
la epistola a los Romanos, afade: «No te
dejes vencer por el mal; antes bien, vence al
mal con el bien» (134).

(132) Lce, 27-35.
(133) Pr25§,21.
(134} Rom 12, 21.
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b) Caridad liberadora

Liberacién 141. Como llamados a ser hijos en el Hijo, Dios
dela hizo al hombre libre. No para el mal, sino
esclavitud para el bien. No para el pecado, sino para el
del pecado amor. Sin embargo, dada nuestra condi-

cién, entraba en el concepto de libertad po-
der usarla para el mal, a fin de que hiciéra-
mos el bien por amor y no por necesidad.
De hecho, la historia del hombre es una
triste historia de pecado, desde nuestros
primeros padres hasta nosotros mismos. La
rafz del pecado es el orgullo frente a Dios,
cuyos caminos y consejos, el hombre peca-
dor rechaza con autosuficiencia, ingratitud
y desamor, buscandose sus propios cami-
nos, por los que no encuentra mas que la
perdicién. Como el hijo prédigo, cuando
cree encontrar alejandose del Padre la liber-
tad y la felicidad, no encuentra mas que la
esclavitud, la miseria y la abyeccién (135).

El pecado repetido y habitual se convier-
te en vicio, que esclaviza al hombre a sus
propias pasiones, como sucede en los casos
mas notorios socialmente del alcoholismo,
la ludopatia o la drogodependencia, tan
unidos ademas a sicopatias que no se puede
saber si la enfermedad lleva al vicio o el wi-
cio lleva a la enfermedad. Conviene, sin em-
bargo, advertir que aunque en algunos de
estos casos la compulsividad sea tan fuerte
que llegue hasta a anular la responsabili-
dad, y siempre generalmente a disminuirla,
no obstante el hombre es mas libre y por
tanto responsable antes de dejarse caer por
la pendiente resbaladiza del pecado invete-
rado (136).

(135) Cf.Lc 15, 11-16.
(136) Cf. Veritatis splendor, 69-70.
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142, Pero el pecado del hombre no solamente es- Y sus efectos
claviza al que lo comete, sino que en mu- de opresion
chas ocasiones produce como efecto la ¥ manipula-
opresion y manipulacién de los demas. Por €01 delos
cefiirnos ahora al objeto de este momento, demds
la ambicién de muchos hombres produce la
opresién de otros, desde los tiempos anti-
guos, con la esclavitud, hasta nuestros dias,
con los regimenes politicos totalitarios y las
estructuras sociolaborales y econémicas in-
justas, tanto en el Ambito nacional como in-
ternacional.

143, En este sentido, la teologia de la liberacién  Teologia de
ha sido en la Iglesia del post-Concilio un la liberacion
grito profético en favor de la liberacién de
tantos oprimidos por el peso de las estruc-
turas politicas, culturales, sociales v eco-
némicas. El Papa ha invitado a realizar un
discernimiento de dicha teologia para me-
jorarla, potenciando sus valores y corrigien-
do sus posibles defectos, que pueden darse
y se dan como en toda obra humana (137).

144. Lo que debemos evitar siempre es hacer un  Evitar
uso parcial y exclusivista del concepto de li-  parcializa-
beracién reduciéndolo solamente a lo espi- ciones
ritual o a lo material, a lo individual o alo ¥ exclustvis-
social, a lo eterno o a lo temporal. Aunque %%
en la actividad concreta podamos acotar
objetivos parciales, la accién caritativa y so-
cial debe tener un horizonte amplio que
abarque conjuntamente la liberacién de
cada hombre v también de las estructuras
de la sociedad; la liberacién espiritual del

(137) Cf. SRS, 46; CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, Ins-
truccion sobre algunos aspectos de la Teologia de la Liberacion, «Liber-
tatis nuntius» (6 de agosto de 1984); Instruccion sobre la libertad cris-
tiana y liberacion, «Libertatis conscientia» (22 de marzo de 1986).
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pecado v de la infidelidad, por la conver-
sién a Cristo y al Evangelio, y la liberacién
material de la indigencia, la miseria y la
marginacién; la liberacién aqui y ahora, en
nuestro tiempo, y la liberacién futura y
para siempre en el Reino de los Cielos. He-
mos de ofrecer, simultineamente, respues-
tas llenas de amor al hambre de pan y al
hambre de la Palabra que tienen los pobres

del mundo.
Energia 145. Jests vino a «anunciar a los cautivos la libe-
liberadora raciéon, a devolver la libertad a los oprimi-
deIlos dos» (138), y Pablo dice a los Galatas: «Ha-
vaiores béis sido llamados a la libertad» (139). Y si

evangélico . L. .
geitcos bien, por las condiciones de la sociedad de

su tiempo y por las circunstancias de la pri-
mitiva comunidad, no se hizo especial hin-
capié en los efectos sociales inmediatos de
tales principios, no solamente se habian
puesto los fundamentos en esa direccién,
sino que no faltaron anticipaciones practi-
cas del mensaje fraternal y liberador del
Nuevo Testamento: asi son comunitaria-
mente, la solidaridad y caridad afectivas y
efectivas que demuestra la primitiva co-
munidad, en la que todos se consideraban
hermanos e iguales; e individualmente el
hermoso episodic del esclave de Filemoén,
convertido por San Pablo, que ruega a su
duefio que ya no lo considere como esclavo
sino como hermano en la fe.

El ser humano es totalmente libre sélo
cuando es él mismo en la plenitud de sus
derechos y deberes: v lo mismo cabe decir
de toda la sociedad. «La libertad con la cual

(138) Lc4, 18.
(139) Gas, 13.
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Cristo nos ha liberado {140) nos mueve a
convertirnos en siervos de todos. De esta
manera, el proceso del desarrollo v de la
liberaciéon se concreta en el ejercicio de la
solidaridad, es decir, del amor y servicio
al préjimo, particularmente a los mas po-
bres» {141).

Asi se cierra en la concepcidn cristiana el
circule de la libertad liberadora, la libertad
no para la insolidaridad vy el capricho, sino
para el servicio en el amor. Uno de los ma-
les de nuestra época es haber llegado a con-
fundir lamentablemente libertad con inde-
pendencia. Cristo, el hombre mas libre de la
historia, se autoproclamoé el Siervo de Yavé,
que vino no a ser servido, sino a servir y a
dar la vida por nosotros, y que mandd a sus
discipulos que entre ellos el que sea mayor
se haga el servidor de todos (142).

c) Caridad escatoldgica

146. «Ahora somos hijos de Dios, perc atn no se
ha manifestado lo que seremos», dice San
Juan, con realismo y esperanza al mismo
tiempo (143). Por eso nosolros, los cristia-
nos, «esperamos pacientemente la esperan-
za de la justicia» (144). Como se ha dicho
con una frase muy expresiva, la Iglesia de la
historia vive entre el va si y el todavia no.
Por una parte, vive en el gozo v se apova en
la garantia de que en Cristo Resucitado el

(140) Cf.Gas, 1.

(141) SRS, 46. Cf. también Libertatis conscientia, 24; Veritatis
splendor, 33 ss.

(142) Cf Mt 20, 24-28; In 13, 2-17.

(143) 1In3, 2.

(144} Gas, 5.
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Reino de los Cielos ha llegado a nosotros.
Por otra, reconoce que todavia no ha llega-
do a su plenitud hasta que Cristo vuelva
glorioso en su Parusia. De aqui que la Igle-
sia del Concilio haya reconocido con humil-
dad y afirmado con esperanza que la Iglesia
terrena no es ni mas ni menos que sacra-
mento del Reino de Dios, en cuanto «sacra-
mento universal de salvacion» (145).

Nosotros, los cristianos, podemos ser a la
vez realistas y utépicos no solamente sin
contradiccién, sino viviendo la mutua im-
plicacién entre ambos aspectos. Vivimos al
dia, apoyados en el ayer, sembrando para el
mafiana. Podemos permitirnos el lujo de
gastar— no de malgastar —el tiempo, ya
que contamos con la eternidad, sin que ese
aparente fracaso de la experiencia inevita-
ble de la muerte amenace truncar nuestro
provecto. «Porque mil afios a tus ojos, son
como el aver que ya pasé, como una vigilia
de la noche», dice a Dios el salmista (146).
«Jesucristo es el mismo, ayer, hoy y siem-
pre» (147). Y El nos prometié: «El que cree
en mi, aunque muera, vivird» (148).

Alargo plazo 147. Nuestra historia individual es muy corta, en

y al mismo relacién con lo mucho que la humanidad
tiempo con tiene que andar en el camino hacia el ideal
urgencia de una «civilizacién del amor», como la ha

lamado frecuentemente Juan Pablo II;
de una sociedad en la que reinen la justicia,
la solidaridad y la fraternidad. La accién
caritativa y social de la Iglesia debe traba-
jar a largo plazo y, al mismo tiempo, con

(145} LG, 48; GS, 45; AG, 1: etc.
(146) Sal 90, 4.

(147) Heb 13, 8.

(148) JIn 11, 25.
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149.

urgencia; con paz y con premura; ¢omo
dice una frase ya tépica, «sin prisa pero sin
pausa», y con sentido de continuidad, re-
cordando la frase de San Pablo: «Yo planté,
Apolo regd, mas fue Dios quien dio el cre-
cimiento. De modo que ni el que planta es
algo, ni el que riega, sino Dios que hace
crecer. Y el que planta v el que riega son
una misma cosa: (...) colaboradores de
Dics» (149).

Esto exige de la accion caritativo-social una
actitud a la vez de humildad y de esperan-
za. Por una parte, ante tarea tan ingente
nos sentimos «siervos inuiiles» {150). Por
otra, sabiendo que trabajamos con Dios,
por Dios y para el Reino de Dios, «todo lo
puedo en Aquel que me da fuerzas» (151).
Ni podemos establecernos por nuestra cuen-
ta en la accién caritativa v social, indepen-
dizandonos con autosuficiencia de la
inspiracién y la gracia del Sefior, ni tampo-
co enterrar el talento recibide con pereza y
con excusas de falsa humildad. Cristianos
humanamente muy pequefios hicieron
obras gigantescas, movidos por la caridad
de Cristo y la luz del Espiritu Santo para
ayudar a los necesitados.

La caridad escatolégica supone también la
paz y la paciencia, para dar tiempo al tiem-
po, como el sembrador que siembra la se-
milla contando con el trabajo de la tierra a
lo largo de los dias v las noches: «El Reino
de Dios es como un hombre que echa el
grano en la tierra: ya duerma o se levante,

(149) 1Co 3,5-5.
(150) Lc17,10.
(151) Flp4,13.

473

Con
humildad

v esperanza

Paz
escatoldgica
y presencia
historica

g,

indice



474

va de noche o de dia, el grano brota y crece,
sin que él sepa cémo» {152). {Y no se podra
decir por eso que el Sefior no se afané du-
rante toda su vida para implantar el Reino...!
Muchas veces, en cambio, podemos echar a
perder la siembra con impaciencias y exigen-
cias prematuras, perdiendo la paz escatols-
gica y la paciencia histérica, al no tener en
cuenta los ritmos vitales de las personas y
los pueblos, ni los tiempos oportunos —kai-
ros— de la gracia de Dios, que no siempre si-
guen el ritmo de nuestro reloj ni de nuestro
calendario. La construccion de la nueva
Jerusalén durara hasta el fin de los tiempos.

Continuidad  150. Esto exige ademas las virtudes también es-
y fidelidad catolégicas de la perseverancia, la continui-
dad y la fidelidad, lo que se expresa tan gra-
ficamente con el conocido refran popular
de «a Dios rogando y con el mazo dando».
Los que nos dedicamos a construir ese in-
menso edificio que ha de ser la nueva hu-
manidad o, lo que para nosotros es equiva-
lente, el Reinado de Dios, debemos conser-
var a la vez la grandiosa visién de conjunto
v los detalles v filigranas de la pequefia par-
te que a nosotros nos toca labrar. Debemos
ser operarios metédicos que trabajan a con-
ciencia, sin perdonar esfuerzo, sin desgana
ni desvio, sin abandonos ni excusas, sino
con laboriosidad, responsabilidad y fideli-

dad (153).
En el taller 151. Por otra parte, tenemos la certeza y la espe-
del Orfebre, ranza de que Dios mismo dar4 el tltimo y
hacia definitivo remate a nuestra obra final de los
la plenitud tiempos. Dice el Concilio: «La Iglesia (...)

{152) Mc4, 26-29.
(153) Cf. CA, 32.
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no alcanzara su consumada plenitud sino
en la gloria celeste, cuando llegue el tiempo
de la restauracién de todas las cosas (154) y
cuando, junto con el género humano, tam-
bién la creacion entera, que estd intima-
mente unida con el hombre y por él alcanza
su fin, serda perfectamente renovada en
Cristo» (155).

Aungue torpes aprendices en el taller de
un maestro genial, nosotros aspiramos a
hacer una obra maestra. Ensayamos aqui y
ahora una sociedad y una humanidad cada
vez mas parecida al modelo de Dios en Je-
sucristo. Cuando trabajamos entre los hom-
bres para implantar la justicia, la solidari-
dad, la colaboracion y la amistad, sabemos
que nunca alcanzaremos una perfeccion
absoluta en todo el hombre y para todos los
hombres. Sin embargo, ello no nos desani-
ma, porgue sabemos que el Maestro dara al
final unas pinceladas geniales que llevaran
nuesira obra a la perfeccién.

Ello no puede justificar en modo alguno
la pasividad o el fatalismo. En la Constitu-
cion Gaudium et spes advierte el Concilio:
«La espera de una tierra nueva no debe
amortiguar, sino mas bien avivar, la preo-
cupacién de perfeccionar esta tierra, donde
crece el cuerpo de la nueva familia huma-
na, el cual puede de alguna manera antici-
par un vislumbre del siglo nuevo» (156).

152. Pero si puede levantar nuestra esperanza «Todo
hacia los bienes futuros que nos aguardan en todos»
en el Reino, donde Dios serd «todo en to-

(154) Cf Hch. 3, 21.
(155) Cf. Ef1,10;Col L, 20; 2 Pe 3, 10-13. LG, 48.
(156} GS, 39.
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dos» (157) y asf llenara plenamente esta sed
insaciable de bien que mueve el corazén
humaneo sin descanso. «Hiciste nuestro co-
razén para ti, y esta inquieto hasta que no
descanse en ti», decia San Agustin. Es que,
como dice San Pablo, «somos ciudadanos
del cielo, de donde esperamos como Salva-
dor al Sefior Jesucristo, el cual transfigura-
ra este miserable cuerpo nuestro en un
cuerpo glorioso como el suyo, en virtud del
poder que tiene de someter a si todas las
cosas» {158).

Peregrinos 153. Entretanto, los cristianos, «vivificados y
hacia la reunidos en su Espiritu, caminamos como
consuma- peregrinos hacia la consumacién de la his-
cwon toria humana, la cual coincide plenamente
de la histo- con su amoroso designio: Restaurar en
ria humana . " :
Cristo todo lo que hay en el cielo y en la tie-
ITa (Ef 1, 10)» (159).
Al atardecer  154. «Ignoramos el tiempo en que se hari la
de la vida consumacion de la tierra y de la humani-
semnos dad. Tampoco conocemos de qué manera
Z,Z?mmam se transformar4a el universo. La figura de
amor este mundo, afeada por el pecado, pasa;
pero Dios nos ensefia gue nos prepara una
nueva morada y una nueva tierra» (160).
«Mientras no lleguen los nuevos cielos y la
tierra nueva donde mora la justicia (161}, la
Iglesia peregrina lleva en sus sacramentos
e instituciones, pertenecientes a este tiem-
po, la imagen de este sigio que pasa, y ella
(157) 1 Cor 15, 28,
(158) Fip 3, 20-21.
(1539) GS, 45.
(160) GS, 39.
(161) Cf.2Pe3, 13,
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misma vive entre las criaturas que gimen
con dolores de parto ¢l presente en espera
de la manifestacién de los hijos de Dios
(cf. Rom 8, 19-n)» (162).

Sin embargo, mientras caminamos dia a
dia hacia el Reino de Dios, el Dios del Rei-
no ya ha venido a nosotros en nuestro cora-
zon: «;Si alguno me ama, guardara mi Pala-
bra, y mi Padre le amara, v vendremos a él,
v haremos morada en él!», dice el Sefior en
la dltima Cena (163). En el libro del Apoca-
lipsis invita al discipulo: «Mira que estoy a
la puerta y llamo: si alguno oye mi voz y me
abre la puerta, entraré en su casa y cenaré
con €l y él conmigo» (164). Y al final de di-
cho libro, el discipulo pide al Maestro en un
grito de esperanza: «jAmén! ;Ven, Sefior Je-
sas!» (165).

Para terminar, recordemos que este defi-
nitivo encuentro, donde se juega nuestro
destino eterno, estard condicionado por
nuestra actitud afectiva y efectiva hacia los
hombres méas débiles y necesitados. Bien
podriamos decir, por tanto, teniendo en
cuenta la necesaria adaptaciéon del mensaje
cristiano a las condiciones sociales de cada
tiempo v lugar, que el programa de activi-
dades que aqui presentamos como exigen-
cias de la accidn caritativa v social sera la
piedra de toque para los cristianos y la Igle-
sia de nuestro tiempo, para que el Sefior
pueda decirnos al fin de nuestra vida terre-
na y al final de los tiempos: Venid, benditos
de mi Padre, porgue estaba parado y me

(162) LG, 48.
(163) Jn 14, 23.
(164) Ap 3,20,
(165) Ap 22, 20.

477

g,

indice



478

disteis trabajo; era inmigrante y me acogis-
teis; estaba hundido en la droga, el alcoho-
lismo o el juego, y me tendisteis una mano
para levantarme; era un feto y me defendis-
teis contra el aborto para que pudiera nacer
y vivir; estaba muy anciano, enfermo y soli-
tario, y vinisteis a limpiarme, hacerme la
comida y a darme compaiiia; era un nifio
de la calle, sin familia y sin techo donde co-
bijarme, y me buscasteis un hogar donde
poder crecer con afecto y con dignidad; era
un campesino en el Tercer Mundo, sin tie-
rras ni trabajo, v luchasteis para defender
mis tierras y mis derechos..., etc. Conmigo
1o hicisteis {166).

(166) Cf. Mt 25, 31-46.
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