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PRESENTACION

1. El presente nimero de CORINTIOS Xl hace una in-
flexion en su orientacion monogréafica habitual.

Es normal que la reflexion teoldgica y pastoral que lleva a
cabo la Confederacion de Caritas Espafiola en sus tareas de
formacién y sensibilizacion de sus cuadros responsabies y de
ta comunidad cristiana en general abarque una gama de te-
mas y de sectores que no es posible recoger en toda su rique-
za y amplitud en nuestra revista.

Por ello, nos ha parecido oportuno dedicar algunos ndme-
ros a dar cabida en CORINTIOS Xlil a algunas colaboraciones
de interés para todos, con el fin de dejar constancia y evitar
que se «pierdan» en el anonimato y queden «archivadas» sin
ofrecer a las Céaritas y a nuestros lectores la oportunidad de
enriquecer su servicio pastoral en su iahor educativa.

2. Es cierto que «rompemos» de algun modo la trayecto-
ria monografica de la revista. No 1o es menos que, bien mira-
do, recorre a través de las colaboraciones que publicamos
una idea comun, en torno a la cual giran todas ellas: la Pasto-
ral Social y Céritas.

En efecto: desde hace algunos afios se ha introducido en
la reflexion de Caritas la perspectiva de |la Pastoral Social.

Y no es gue estuviese ausente. Es obvio que la accion
sociocaritativa incluye como fundamental la dimensién pasto-
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ral y social. Ya es un topico casi «manoseado» afirmar que no
se trata de llevar a cabo una accién socio-caritativa, o lo que
es lo mismo, «practicar la caridad cristiana», de manera que
no quede reducida a una «mera beneficencia o asistencia-
lismo».

De una forma més o menos explicita y clara, la dimensién
pastoral y social de la caridad ha estado presente en la accion
de Caritas. Sin dejar por ello de reconocer que, tal vez mas
de lo deseable, ain quedan restos de una «praxis» predomi-
nantemente asistencialista entre nosotros. Nos referimos, por
supuesto, a aquellos modelos de Céritas en los que se «hace
asistencia», descolgada de la vertiente pastoral y social con
sus consecuencias, tal como se entiende habitualmente en
nuestra Confederacion y, en concreto, en CORINTIOS Xill
(Cfr. Manual Teolégico de Caritas, n.° 33).

Precisamente para atajar esta «tendencia» y con el fin de
«dar un giro» capaz de asumir todas las implicaciones teologi-
cas y pastorales que conlleva la diaconia de la Caridad, se ha
prestado atencién especial desde hace algun tiempo a una
«categoria teolégico-pastoral», en cierto modo nueva, o mejor,
novedosa, por lo que tiene de «optica distinta» y no puesta de
relieve y en «primer plano» como eje de reflexién y acciéon en
la pastoral de la caridad. En la seccion de Textos, Notas y
Comentarios, que introducimos en este nimero, volveremos
sobre ello.

3. En esta linea, creemos prestar un buen servicio a la
Pastoral de la Caridad y a Caritas, recogiendo en este volu-
men el trabajo de Mons. Echarren sobre «La Pastoral en las
grandes ciudades». Se trata de la conferencia pronunciada
en la Semana de Pastoral Urbana de la Archididcesis de Ma-
drid-Alcala con motivo de! | Gentenario de la Didcesis.

Mons. Alberto Iniesta ofrecid a la 42.2 Asamblea de Céri-
tas Espafiola su aportacién sobre «Los pobres, futuro de la
Iglesia».

Demetrio Casado estudié en la misma Asamblea «La poli-
tica social espafola».
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Felipe Dugue hizo una aproximacion al tema «La caridad
politica» en las jornadas de sensibilizacion organizadas por
Céaritas Diocesana de Salamanca (1986).

Victor Renes presentd la ponencia de la 40.* Asamblea
sobre «La animacion de Caritas».

Son temas todos ellos relacionados con {a Pastoral Social
y su incidencia en Caritas.

4, Sin duda, es este un buen momento para poner en
marcha una seccion de Textos, Notas y Comentarios.

La Teologia y Pastoral de la Caridad son dinamicas. La
vida y la reflexidbn empujan hacia nuevos horizontes, creado-
res de nuevos caminos de servicio a los pobres.

Estos brotes del Espiritu en la lglesia nacen, crecen y se
desarroflan en la corriente dialéctica del Misterio Pascual:
muerte y vida. Afloran a menudc en medio de tensiones y
dificultades. Son retos al pensamiento teoldgico y pastoral.
Ello da pie y exige la critica constructiva, el debate abierto y
fraternal en busca del discernimiento evangélico y eclesial.

La insercion de la clave «Pastoral Social» en Caritas se
ha producido en esta dialéctica, no solamente en el espacio
de Caritas Espafiola, sinc también mas alla de nuesiras fron-
teras.

El informe del Secretario General de Caritas Espaficla a la
41.2 Asamblea Nacional, don Pedro Jaramillo Rivas (en la ac-
tualidad, Vicario General de su didcesis de Ciudad Real),
inaugura esta seccion de la revista.

Por mi parte, y a fin de «calentar el debate», me he permi-
tido hacer unas reflexiones, tal vez muy discutibles, sobre Ca-
ritas y la Pastoral Social.

CORINTIOS Xllil agradece a todos cuantos colaboran en
este volumen su valiosa y generosa colaboracion.

FeuPe DuQUE
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«LA CONCIENCIA MORAL
DE LOS CRISTIANOS ANTE
LOS NUEVOS Y VIEJOS PROBLEMAS
SOC|ALES EN LA GRAN CIUDAD»

RAMON ECHARREN ISTURIZ

PRESENTACION

Entre los grandes desafios que el mundo moderno lanza
a la pastoral social de la Iglesia, Caritas Internationalis ha
identificado como prioritario, junto al problema del hambre
y los refugiados, el del «urbanismo». Es preocupacion, a es-
cala de la Confederacion de todas las Cdritas nacionales del
mundo, provocar una respuesta coucreta en este campo, a
fin de que la tarea de animacion la realicen nuestras Cdritas
desde unos compromisos concretos que privilegien el método
inductivo. Se ha creado en el Secretariado General de C.I. un
Grupo Especial de Trabajo sobre el tema, que ha iniciado va
su tarea para poder presentar conclusiones y pistas de traba-
jo a la préxima Asamblea General de C.1. en mayo de 1987.

Cdritas Espaniola quiere ofrecer el trabajo de don Ramén
Echarren, Obispo Presidente de la CEPS, «La conciencia mo-
ral de los cristianos ante los nuevos v viejos problemas socia-
les de la gran ciudad», como aportacion al debate y como
marco de doctrina pastoral desde el que profundizar la ac-

)

indice



12

cion de Cidritas en el medio urbano, teniendo especialmente
en cuenta a las principales victimas del urbanismo.

El estudio «Pobreza y marginacién» de Cdritas Espariola
presenta la situacién social en el medio urbano con unos
caracteres tan dramdticos en lo que a la existencia y situa-
cién de pobres urbanos se refiere, que seria ceguera imperdo-
nable no profundizar por parte de las Cdritas en una accién
decidida y programada que tienda no sélo a paliar los efectos
de la pobreza urbana - actualmente agudizados por la crisis
econdmica—, sino a apoyar el nacimiento de opciones alter-
nativas, tendentes a la creacion de una sociedad nueva. Los
programas de lucha contra el paro, de infancia v juventud
marginada, de reinsercion de transevintes, de acogida e inser-
cion de extranjeros, de promocion de las minorias étnicas,
etcétera, van todos en esa direccion.

Porque ya hay intentos en marcha, pero, sobre todo, por-
gue es mucho lo que aiin queda por realizar en el compromii-
so de lucha contra la pobreza urbana por parte de nuestras
Cdritas, nos ha parecido que es de gran utilidad la publica-
cion fntegra de la conferencia de monserior Echarren, pro-
nunciada con motivo del Encuentro sobre Pastoral de las
Grandes Ciudades, organizado por la Archidiécesis de Ma-
drid para conmemorar su primer centenario de existencia.

El trabajo de monsetior Echarren es una leccion de pasto-
ral social urbana. Su lectura serd provechosa no sélo por las
veces en que explicitamente intenta situar la accion de Cdri-
tas en el marco de la gran ciudad, sino porque la asimilacion
de los presupuestos socioldgicos, pastorales, teolégicos y
evangélicos que en esta conferencia se contienen ayudardn a
dar a la accion de Cdritas una hondura desde la que alejarse
progresivamente de respuestas puramente asistenciales ante
problemas de talante estructural en lo humano y en lo social.

Las actitudes insolidarias, cerradas v egofstas del hombre
urbano; la segregacion que el urbanismo realiza de agudas
problemdticas sociales —frecuentemente concentradas en las
periferias— como «desviacién» del sistema socio-econdémico
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vigente; el nacimiento de las nuevas pobrezas; el zarandeo de
la fe v sus exigencias en este contexto nuevo, la necesidad de
provectos alternativos que surjan de las mismas zonas v cate-
gorias de pobreza y marginacion urbanas; el necesario acom-
paitamiento de estas acciones desde un estilo nuevo de pre-
sencia y trabajo «con» los pobres vy no simplemente «para»
los pobres; la imprescindible coordinacion v didlogo con to-
das las realidades de pastoral urbana de base; la necesaria
renovacion de nuestros equipos para poder dar respuesta a
todos estos retos..., v un Iargo ercétera, son ofros tantos as-
pectos sobre los que debemos ir reflexionando si queremos
gue la accion de Cdritas en el medio urbano sea realmente
significativa.

Como marco de referencia de problemdtica v de accién
pastoral cowjunta, los puntos suscitados por monsefior
Echarren son de gran actualidad v utilidad. Invitamos a las
Cdritas que estdn llamadas a desarrollar su accién en medios
urbanos a una seria reflexién sobre estos puntos y a sacar
las conclusiones prdcticas que puedan iluminar aiin mds sus
programas vy actividades.

CORINTIOS XIII
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INTRODUCCION

Con alegria me encuentro hoy con todos vosotros parti-
cipando de esta conmemoracion del Centenario de la Dié-
cesis de Madrid, de esta didcesis en la que vivi mi fe cris-
tiana y mi comunién eclesial durante la mayor parte de
mi vida, primero como seglar y posteriormente como
sacerdote y como obispo auxiliar. Vaya, pues, por delante
mi deseo de felicidad cristiana para todos los que hoy
constituis esta didcesis, junto con mi oracién por esta por-
cién del Pueblo de Dios confiada al sefior Cardenal-Arzo-
bispo don Angel Suquia para que la apaciente con la coo-
peracion de sus obispos auxiliares v de sus sacerdotes, de
suerte que, adherida a su Pastor y reunida por él en el
Espiritu Santo por medio del Evangelio vy la Eucaristia,
constituya una Iglesia particular, en la que se encuentra y
opera verdaderamente la Iglesia de Cristo, que es una, san-
ta, catdlica y apostélica (Chr. D. 11), sea cada dfa maés fiel
al Evangelio del Sefior y a la mision evangelizadora que el
Senor Jestis le ha confiado como prolongacién, en el tiem-
po v en el espacio concreto que se denomina Madrid, de
su propia misién de salvacion y liberacién destinada a to-
dos los hombres.

Vamos a tratar ahora del tema, plenamente evangélico
y particularmente nuclear en la visién evangelizadora de

)

indice



20

a Iglesia, de la conciencia moral de los cristianos ante los
nuevos y viejos problemas sociales de la gran ciudad. Aun-
que apenas cite literalmente textos concretos, voy a seguir
con toda atencién no sélo el Concilio Vaticano IT sino tam-
bién las Conclusiones del Congreso de Evangelizaciéon, los
trabajos del dltimo Sinodo Extraordinario, la Evangelii
Nuntiandi y demdas documentos pontificios de los altimos
anos,

I

LA CONCIENCIA MORAL EN LA GRAN CIUDAD

Para tratar el tema con un minimo de seriedad y en
orden a perfilar los criterios que deben regir el plantea-
miento de una pastoral adecuada en el campo de la solida-
ridad de los cristianos con quienes sufren los nuevos y vie-
jos problemas sociales de la gran ciudad, hay que comen-
zar recordando la vieja afirmacion socioldgica de que la
gran ciudad no es un pueblo de grandes dimensiones. La
ciudad define una nueva cultura con todo lo que ella supo-
ne: «Diversos estilos de vida comiin y escalas de valores
diferentes encuentran su origen en la distinta manera de
servirse de las cosas, de trabajar, de expansionarse, de
practicar la religién, de comportarse, de establecer leyes e
instituciones juridicas, de desarrollar las ciencias, las ar-
tes y de cultivar la belleza» (G.S. 53).

1. Una nueva cultura y un hombre nuevo
La gran ciudad da lugar a un hombre nuevo: el ciuda-

dano. La industrializaciéon y todo lo que entraia, la urba-
nizacién y los demas agentes que promueven la vida co-

)

indice



21

munitaria, han creado nuevas formas de cultura (cultura
de masas), de las que nacen nuevos modos de sentir, ac-
tuar y descansar (G.S. 54). Siempre que se trata de la vida
humana, naturaleza y cultura, se hallan estrechamente
unidas (G.S. 53).

Pero es necesario evitar la tentacién de teorizar. No se
puede discutir —por evidente — la transformacién cultural
que se ha producido en Espafia a través de un proceso de
urbanizacién que ha sido particularmente rapido, brutal-
mente acelerado, como consecuencia de una politica eco-
nomica que imponia una industrializacién igualmente
acelerada y que conllevaba unos movimientos migratorios
desorbitados. El hecho es que lo que en las grandes urbes
occidentales fue un proceso largo, en Espafa se hizo en
apariencia convenientemente provocado, en un espacio de
tiempo relativamente breve.

2. Relativismo ético y moral. Anomia

El hecho resultante es la aparicion de un fuerte relati-
vismo ético y moral y una clara situacién de anomia o
vacio moral, es decir, aparece una sociedad que no susten-
ta unos valores comunes, lo que acaba por producir una
sociedad atomizada, rota, insolidaria, en la que la convi-
vencia acaba por convertirse en coincidencia disgregadora
en un mismo ambiente social. Dicho de otra manera, el
efecto resultante es una situacién de anomia o vacio moral
y de valores en todos los estratos sociales, afectando tanto
a la moral individual como a la civica. No es que lo que
antes era malo y prohibido ahora sea bueno y permitido,
sino que todo acabé por ser permitido porque no se sabe
bien lo que es bueno ¢ malo (Rafael Lépez Pintor: El vacio
moral en las grandes ciudades, en «Ya», 25 de diciembre de
1985). No voy a desarrollar las consecuencias sociales y
psico-sociales del fendmeno. Sélo indicaré que por ahi van
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las claves que podran explicar en gran parte el aumento
creciente de la agresividad; de la insolidaridad; de los cho-
ques generacionales; de la inmensa mayoria de las situa-
ciones de marginacién; de los fenémenos de evasidn a tra-
vés de la droga, del alcohol, del sexo; de los egoismos cor-
porativistas, familiares o de clase; de la falta de didlogo y
de las incomprensiones; de las neurosis y depresiones, etc.
En una palabra, el hecho de vivir una sociedad altamente
socializada en cuanto a la mayor dependencia mutua de
unos y otros ciudadanos, junto con el hecho de vivir una
sociedad altamente desocializada en cuanto no existen re-
ferencias comunes (a nivel de normas y valores) que per-
mitan a los ciudadanos un didlogo, un encuentro, un senti-
do de pertenencia a un proyecto comun de conveniencia,
da lugar a una sociedad profundamente insolidaria, egois-
ta, rota en tantos egofsmos como ciudadanos o grupos.

3. Dificultades para la solidaridad

¢Es preciso insistir que en este contexto la solidaridad
real, es decir, no simplemente verbal, se hace una aventu-
ra casi imposible? ¢(Es preciso insistir en que la Iglesia ya
no puede contentarse con lanzar simplemente «preceptos,
reglas o modelos de comportamiento» prefabricados, sin
aportar antes una referencia firme, liberadora, capaz de-
dar pleno sentido a la existencia humana, a partir de un
verdadero apoyo a unas actitudes compartidas, un apoyo
que no podra estar tanto en una normativa cuanto en la
persona del Sefior, en su Evangelio, en el Reino de Dios y
en su justicia? ¢Es preciso insistir que en el contexto ac-
tual de una sociedad urbana, la solidaridad con los pobres
y marginados sélo es posible en plenitud desde el encuen-
tro personal con el Pobre por excelencia, con el hombre-
Dios que no se aferré a la categoria de Dios sino que, por
el contrario, se despoj6é de su rango y tomé la condicién
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de esclavo, haciéndose uno de tantos (cf. Fil 2,6-7), capaz
de compadecerse de nuestras debilidades, probado en todo
igual que nosotros salvo en el pecado, que ofrecié oracio-
nes v stplicas a gritos y con ldgrimas al que podia salvarlo
de la muerte, siendo escuchado por Dios, pero después de
aquella angustia? (Cf. Heb 4,15; 5,7.)

4. La pertenencia a la Iglesia

Pero hay algo mas a la hora de plantearse la forma de
orientar la conciencia moral de los cristianos frente a los
viejos y nuevos problemas de la gran ciudad.

Como consecuencia de la desaparicién de los canales
clasicos de la ruralidad para la incorporacién, simultanea,
del hombre a la Iglesia y a la sociedad (familia, municipio
y parroquia), se ha producido una indeterminacién de ia
pertenencia del ciudadano a la Iglesia, pertenencia que en
la mayoria de los casos se ha reducido a una mera declara-
cién abstracta que rara vez se concreta en una pertenencia
viva y concreta a una comunidad eclesial igualmente viva
y concreta.

El resultado final es que a la hora de definir al cris-
tiano, nos vemos obligados a apelar a una larga clasifica-
cién de situaciones: dejando a un lado los ateos y agnésti-
cos, hemos de hablar de los indiferentes, de los apartados,
de los practicantes ocasionales, de los practicantes «de es-
tacién», de los meramente practicantes, de los practican-
tes conscientes, de los comprometidos no encuadrados, de
los comprometidos encuadrados, de los militantes... Posi-
blemente un estudio serio del tema nos pondria de mani-
fiesto dos hechos:

1. Que hay tantas morales como categorfas de cris-
tianos.
La alternativa a considerar podria ser ésta:
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— Faltan unas referencias objetivas a una verdadera
moral evangélica tal como nos ha sido revelada por Jesu-
cristo y la ha entendido la Iglesia.

— Las situaciones gue representan estas categorias
equivalen a un fenémeno tradicional en la Iglesia:

— la distincién entre moral-preceptos y moral-sabi-
duria (mandamientos y bienaventuranzas), dis-
tincién que, segun Leclerq, la Iglesia supo hacer
durante siglos para facilitar una vivencia cristia-
na a los mas sencillos, frente a los que, como a
los monjes, se les debia exigir una moral mas
profunda;

- la existencia de escuelas de espiritualidad, es de-
cir, de lecturas diversificadas del mensaje de
Cristo, desde el convencimiento de que nadie
puede agotar la riqueza del Evangelio y desde el
convencimiento de que Dios sigue una pedagogia
de comprensién y misericordia que no nos per-
mite juzgar a nadie, ya que sélo Dios conoce el
interior de los hombres.

2.° Que la Iglesia sigue haciendo una pastoral mono-
corde, homogénea, sin ofrecer respuestas diversificadas en
orden a formar la conciencia moral de los cristianos, par-
tiendo de sus verdaderas situaciones en lugar de actuar
como si todos los cristianos tuvieran una idéntica proble-
matica y vivieran una idéntica situacién religiosa. Dicho
de otra manera, que nuestra pastoral en la gran ciudad,
en orden a formar la conciencia de los cristianos frente a
los problemas sociales, ni es adaptada (e.d., no responde a
la multiplicidad de subculturas que existen en el medio
urbano), ni es adecuada (e.d., no responde a la multiplici-
dad de situaciones o interrogantes que se dan en el hom-
bre urbano).

Todo ello supone que cuando nos planteamos el tema
de la conciencia moral de los cristianos respecto a los pro-
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blemas sociales en la gran ciudad, sea extraordinariamen-
te dificil saber de qué estamos hablando exactamente, o
de si tenemos que hablar de «conciencias morales», con la
subsiguiente necesidad de hacer tantas pastorales deferen-
ciadas o especializadas como situaciones existen en la rea-
lidad. De hecho la Iglesia puede estar gastando ingentes
energfas pastorales para transformar comportamientos
morales de hombres que lo que necesitan es ser evangeli-
zados, puesto que nunca lo han sido ni nunca han llegado
a encontrarse personalmente con la persona y el Mensaje
de Cristo-Jests.

Pero hay algo mas que debemos tener en cuenta. Se
trata de la incidencia de la transformacion de una cultura
tradicional, predominantemente rural, en una cultura ur-
bana, en la conciencia del hombre en general y del cristia-
no en particular (cf. G.S. 534). Me voy a limitar a sefialar
tres hechos que podemos considerar tipicos como expre-
sién del problema al que nos referimos:

a) A diferencia del mundo rural, el medio urbano se
caracteriza por su complejidad. La vida social aparece sec-
torializada en la gran ciudad: el hombre urbano duerme en
un lugar, trabaja en otro, compra en otro, recibe atencién
‘sanitaria en otro, se divierte en otro, vive su vida religiosa
en otro, participa en politica en otro, hace deporte en otro,
tiene sus amigos esparcidos por diferentes lugares, sus hi-
jos no siempre estudian en su propio barrio, etc. La movi-
lidad es un hecho. El ciudadano es un eterno migrante.
«Se pasa la vida yendo de un lugar, donde le gustaria no
vivir, a otro lugar donde preferiria no tener que trabajar»,
ha dicho un socidlogo americano. Por otra parte, y en cada
una de esas dimensionies especializadas (residencia, co-
mercio, trabajo, religién, sanidad, deporte, politica, diver-
siones, cultura, etc.), se dan céodigos morales especializa-
dos que sélo hacen referencia al propio Ambito especifico
y que s6lo controlan los comportamientos propios de di-
chos ambitos.
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Si frente a esta complejidad de situaciones especializa-
das, el cristiano no cuenta mas que con el corto bagaje
cristiano y moral propio de un cristianismo concebido
para ser vivido en el sencillo mundo rural, el resultado
final es que el cristiano acaba de romper todo nexo exis-
tente entre fe y moral. De una parte, este cristiano sélo
sabe vivir como tal la dimension territorial de su vida so-
cial, es decir, la que corresponde al domicilio y familia
(generalmente identificados con la parroquia territorial).
De otra parte, acaba por encontrarse sin respuestas cristia-
nas y sin respuestas morales para todas las situaciones en
las que participa en correspondencia con las demaés di-
mensiones de la vida social.

El resultado es que el ciudadano acaba por no tener
una conciencia moral en cuanto cristiano, més que en el
reducido ambito barrio-familia-parroquia, y se encuentra
desguarnecido moralmente en todos los demds ambitos:
ello le llevara casi inevitablemente, y en tanto la Iglesia
no ofrezca suficientes movimientos especializados y sufi-
cientes pastorales especializadas (con sus correspondien-
tes teologias: teologia del ocio, teologia de la sanidad, teo-
logia del deporte, teologia de la politica, teologia del tra-
bajo..., en la linea de las ya viejas teologia de la historia o
teologia de las realidades terrenas), a un dualismo fe-vida
0, lo que es mds grave, a una contradiccion fe-vida, o a
una relativizacién de todos los valores y normas morales
que se derivan del Evangelio pero que él no ha descubierto
como posibilidades liberadoras en los espacios sociales
que, de hecho, nuestra pastoral ha abandonado a su suerte.

b) La moral casuistica, en la que la inmensa mayoria
de los cristianos han sido formados, era posible, como ca-
mino de fidelidad a Jesucristo, en un medio social tan sim-
ple como el rural, en el que los posibles casos que debian
ser iluminados por el Evangelio y que podian ser evalua-
dos moralmente como leves o graves, eran muy concretos
y poco numerosos. Por ejemplo, el séptimo mandamiento
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en el mundo rural casi podria reducirse a la posibilidad
del hurto de la vaca, de la gallina o de las manzanas del
vecino vy, tal vez, a la limosna al transetnte, a la usura...,
y poco mas; piénsese, sin embargo, en el séptimo manda-
miento en el medio urbano: la moral del trabajo, de la
empresa, de la fiscalidad, del comercio, de la Bolsa, de los
negocios industriales, de la construccién, de los servicios,
de los beneticios de banca, de las quiebras empresariales,
etcétera.

En una palabra, en el medio urbano hay que hablar de
la imposibilidad (lo que no significa invalidez) de la moral
casufstica para responder e iluminar las situaciones y pro-
blemas que afronta el cristiano de la gran ciudad. Ello
obligara a la Iglesia a un serio desarrollo, hoy apenas ini-
ciado, de una moral de actitudes mucho mas en linea con
lo que fue la moral de Jesucristo en sus expresiones mas
pedagbgicas y pastorales. Pero el problema se sitia en el
hecho de que e! cristiano tiene habitualmente formada su
conciencia moral a partir de una corta casuistica que ape-
nas contempla la minima parte de las situaciones que
debe afrontar cada dia. El resultado es que no sabe cémo
responder en cristiano a esas situaciones, o responde desde
los criterios éticos dominantes, que no siempre coinciden
con el Evangelio (sobre todo en una sociedad cada dia mas
pluralista, secular y conflictiva), o acaba por convertirse
en «un cristiano no practicante», como suelen autodefinir-
se, v que no hay que interpretar, como algunos ingenua-
mente hacen, como un creyente que no va a misa los do-
mingos, sino como alguien que, aceptando, mas o menos
explicitamente, la existencia de Dios y de Jesucristo, no se
comporta en consecuencia.

¢} Resultado de estos hechos ser la dificultad casi in-
salvable, hoy por hoy y dada la pastoral que seguimos rea-
lizando en la gran ciudad, para el hombre ordinario y para
el cristiano normal, para explicar las normas recibidas
(mandamientos de la Ley de Dios v de la Iglesia) a la com-
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pleja multiplicidad de situaciones diferentes, sorprenden-
tes casi siempre, inesperadas, no tipificadas, que se dan
en el medio urbano, un medic —como decia antes— cada
dia mas secular, mas conflictivo y mas pluralista. Ello es
especificamente agudo en el campo de la solidaridad cari-
tativa con los pobres y marginados, que en la ciudad ape-
nas tienen rostro definido, ni nombres y apellidos.

5. La anomia en la gran ciudad

Todo lo que llevo dicho no deja de ser la expresién cla-
ra de que nuestra sociedad urbana se halla sumida en un
estado marcadamente anémico al que ya antes me he refe-
rido. Anomia es desorientacién, confusién y vacio moral.
En las ciencias sociales, el concepto de anomia es aplica-
ble tanto a los individuos como a la colectividad. Se trata
de la ausencia de criterios sobre lo que es bueno o malo,
afectanto tanto a la moral individual como a la civica. Po-
dria resumirse que todo estd permitido porque no se¢ sabe
bien lo que es bueno o malo. Tal permisividad nada tiene
que ver con la tolerancia, que consiste en la renuncia a
imponer sobre los demds nuestros propios criterios e
ideas. Sobre el principio de la tolerancia esta basado el
orden social en Occidente. La permisividad andémica, por
el contrario, no renuncia a nada porque no sabe adénde
quiere ir.

Las manifestaciones mas visibles de nuestra anomia,
especialmente en la gran ciudad, se producen en un sinni-
mero de comportamientos familiares, laborales, politicos,
religiosos o de otros 4mbitos de la comunidad. Se ven alli
donde estamos. Se descubren en todos los medios de co-
municacién social. Sin tener que acudir a comportamien-
tos marginales (suicidios, drogadiccién, delincuencia,
prostitucion, malos tratos, etcétera), en los que el vacio de
valores juega un papel importante, se pueden identificar
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algunas dreas relativas al comportamiento del comun: la
vertebracién colectiva, la direccién politica, la religién y
la educacién (cf. Rafael Lépez Pintor: El vacio moral de los
grandes cambios, en «Ya», 27 de diciembre de 1985).

6. El endémico individualismo

Tal vez el rasgo que con mayor antigiiedad se haya ve-
nido atribuyendo a los habitantes de la Peninsula Ibérica
sea el individualismo y la escasa capacidad para actuar
en pro de objetivos colectivos solidarios (véanse desde Es-
trabén a Ortega). Es muy probable que esté en lo més hon-
do de nuestro ser el constituir mejores individualidades
que cuerpo social organizado, tal vez porque lo que llama-
mos Espafia ha vivido siempre como un espacio de cruce
de culturas que se ha mantenido permanentemente en un
estado de anomia. Aun sobre ese trasfondo, el vacio valo-
rativo de los tltimos lustros, especialmente en las grandes
ciudades, alimenta la insolidaridad basica y mantiene la
capacidad de vertebracién en sus niveles mas elementales
o de defensa de intereses primarios. (De ahi la insolidari-
dad de los mismos cristianos ante los clamorosos proble-
mas de la pobreza tal como se viene dando desde siempre
en nuestros medios urbanos o, si se quiere, la casi imposi-
bilidad de lograr en nuestras ciudades una verdadera pas-
toral de conjunto en orden a evangelizar al hombre de la
gran urbe.) Al debilitarse o perderse valores de general
consenso, o al enunciarse como puros ideales abstractos
que nunca derivan hacia una orientacién practica del
comportamiento concreto, resulta mas problematico des-
cubrir afinidades con otros, saber lo que piensan o sienten,
y articular actuaciones conjuntas. Esto explicaria en parte
la permisividad anénima: se asiste impasible a cualquier
comportamiento porque no se sabe si socialmente estd
bien o mal. (Aunque uno pueda no haber renunciado indi-
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vidualmente a sus convicciones —mucho maés si las tiene
en duda o ya las perdi6é—, es la decisién ante el juicio so-
cial la que queda suspendida, por si acaso uno «se equivo-
ca» 0 no da en «lo correcto», en «lo bien visto» o «bien
considerado».)

7. La indisciplina social

En esta situacidn, el sistema de sanciones sociales auto-
maéticas, reconocimientos y sanciones no escritas, se debi-
lita y pierde vigencia. El de las sanciones escritas o lega-
les, con independencia de su aplicabilidad, pierde legiti-
midad o justificacién indiscutible. Se amplian los marge-
nes de lo que uno puede hacer, disminuyendo la probabili-
dad de que otros aprueben o condenen nuestro comporta-
miento, lo que a su vez alimenta la inseguridad basica. La
picaresca, el mal uso de los espacios y servicios publicos,
el trabajo realizado a medias, la poca deferencia en el tra-
to social cotidiano (sin hablar de los comportamientos que
son, ademads, ilegales), constituyen algunas manifestacio-
nes diarias del problema en cuestién. Se trata, en altimo
extremo, de una indisciplina social, que no procede tanto
de rebeldia frente a determinados cédigos de conducta
como de falta de directrices colectivamente asumidas (de
ahi que no debamos hablar con demasiada ligereza de
«post-modernidad» en Espafia, equivocdndola con lo que
no pasa de ser una verdadera patologfa social que, en oca-
siones, se viste miméticamente de rasgos que en otras cul-
turas si tienen la categoria de tal post-modernidad). Nues-
tra debilidad asociativa para colaborar y protestar en to-
dos los aAmbitos y ante toda instancia de poder es una de
las manifestaciones colectivas mas sobresalientes del fené-
meno. Es curioso comprobar ¢émo, en el post-franquismo,
nuestra Iglesia ha perdido en gran parte su capacidad de
denuncia profética, o la ha convertido en un simple y agre-
sivo «desahogo profético», que tiene mucho de «desahogo»
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y muy poco de «profético», y que ya no defiende tanto
grandes objetivos liberadores del hombre, y en especial
del pobre, cuanto aspectos domésticos en nuestro propio
estatuto y bienestar institucional (lo que no significa afir-
mar que no debemos hacerle o que no tengamos pleno de-
recho a hacerlo). Y podriamos hablar también del formu-
lismo de nuestro sistema legislativo: las leyes no parecen
hechas para ser cumplidas. El ciudadano se sabe inmune
por la dificultad de aplicacién de un cédigo legal superam-
bicioso y enmarafiado en su casuistica, sin logica ética al-
guna que lo sustente; frente a la tradicional ineficacia de
la administracion de justicia v el sistema de controles ad-
ministrativos basado en el sistema de que tanto el admi-
nistrador como ¢l administrado no actian de buena fe.
iHay tantas reglas y con tan poca aceptacién legitima por
parte de sus destinatarios, es decir, los que las han de cum-
plir y quienes las han de hacer cumplir! Y asi la conviven-
cia se convierte en coincidencia en un espacio urbano, se
da por supuesto que el egoismo es lo normal; que es inevi-
table la corrupcién; que la recomendacion y el «nepotis-
mo» seguiran funcionando normalmente; que el «sélvese
quien pueda» es una regla de oro; que la solidaridad sélo
funciona cuando repercute en el bien propio; que la honra-
dez es propia de ingenuos o de tontos; que los ciudadanos
son respetables en la medida en que no compiten con los
intereses propios; que toda ley es aceptable, indiscutible y
buena, en tanto no roce mis propios intereses; que los co-
lectivos pobres o marginados sélo seran atendidos en la
medida, no de que sean seres humanos cuya dignidad es
preciso respetar, sino de que sean politica, econémica o
socialmente rentables, etc.

8. ¢Es la cultura urbana algo malo en si misma?

Todo lo que llevamos dicho sobre la cultura urbana,
tanto en sus aspectos caracteristicos que la definen como
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en las consecuencias disfuncionales que su aparicién pue-
de producir en los hombres de la gran ciudad, no nos debe
llevar a la facil y falsa conclusién de que la cultura urbana
es algo malo en si misma o que es incompatible con el
cristianismo. El que los ciudadanos, incluso los creyentes,
no sepan vivir en cristiano la cultura urbana, o el que los
individuos, como consecuencia de la transformacién socio-
cultural, sufran una crisis religiosa por razén de su propia
inadaptacién (social y religiosa) a la nueva situacién cul-
tural especifica de la gran ciudad, no significa que la cul-
tura urbana sea mala o incompatible con la fe cristiana, o
que haya que «cristianizarla» (dando a este término una
resonancia de «cristiandad» y de mirada hacia el pasado).
El problema no est4 tanto en la cultura en sf cuanto en los
hombres que la viven y comparten. Cualquier cultura se
puede vivir en cristiano, o cualquier cristiano puede vivir
en plenitud su fe y su amor solidario en cualquier cultura.
Dicho de otro modo, cualquier cultura se puede convertir
en posibilidad de plenitud de vida cristiana o en una posi-
bilidad de una moral cristiana vivida en plenitud: nunca
una cultura es tan determinante del comportamiento hu-
mano (en contra de las tesis colectivistas y en linea de un
determinismo sociolégico) que prive al hombre del sufi-
ciente espacio de libertad como para que no pueda vivir
la libertad de los hijos de Dios en una plenitud de amor a
Dios, al préjimo y al pobre.

No olvidemos a este respecto que hasta las cosas mas
santas se pueden degradar y vivir en contradiccién con la
fe y la moral cristiana (caso de los corintios viviendo mal
la Eucaristia al faltar el amor fraterno, tal como lo denun-
cia San Pablo). Con mds razén se podria vivir en cristiano
un fenémeno social que, en principio, no pasa de constituir
un espacio neutral donde es posible tanto lo bueno como
lo malo, sobre todo si se tiene en cuenta que el bien moral
del que nos habla el Sefior no se puede nunca imponer por
decreto, sino que se decide en el corazén del hombre, y
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desde €] ha de expansionarse hasta impregnar de bien (de
los valores del Reino) las estructuras e instituciones so-
ciales.

Las estructuras sociales, que causan no pocas veces
problemas negativos morales, no por ello son en si mismas
malas: son los hombres, y hasta los mismos cristianos,
quienes las hacen malas al no vivirlas o no saberlas vivir
en cristiano. De hecho, el cristianismo se vivid inicialmen-
te y durante siglos en un medio urbano, en el interior de
una cultura urbana (pagano era el hombre rural, el hom-
bre del campo). Posteriormente supo adaptarse, se incultu-
rizo, en un medio rural, en una cultura rural, no sin crisis
y dificultades, lo cual no significa que la cultura rural fue-
ra mala o incompatible con la fe.

Asi, por ejemplo, el anonimato urbano puede ser fuente
de un <haz lo que quieras porque nadie te controla», o
puede ser fuente de un comportamiento plenamente moral
realizado en libertad y sin mas motivacién que el amor a
Dios y al préjimo, vy no el prestigio, o la soberbia, o la
vanidad. Recuérdese al respecto lo que el Senor dice sobre
la limosna, la oracién v el ayuno... Es un caso que demos-
trara que un elemento cultural urbano, que no pocos cris-
tianos consideran esencialmente malo, puede vivirse como
una gozosa realidad que permite realizar la fe y la moral
cristianas en una plenitud casi imposible en el medio
rural.

9. Evangelizar la cultura urbana

En todo caso, no digo que no haya que evangelizar las
culturas, es decir, de impregnar de Evangelio, de los valo-
res del Reino de Dios, las culturas, especialmente en ese
espacio que viene a ser como el «quicio» en donde coincide
lo personal y lo social, el 4mbito de lo psico-social tan
condicionado por las estructuras socio-culturales vigentes:
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las escalas jerarquicas de valores, las actitudes compar-
tidas y los modelos o esquemas comunes de comporta-
miento.

Pienso que este tema lo abordé Pablo VI con admirable
precision y evangélica brillantez en la Evangelii Nuntian-
di. Y con gran acierto lo ha recogido la Relacién Final del
iltimo Sinodo Extraordinario, tratando también el tema
de la inculturacién de la fe (D, 3 v 4)): «Pero se afirma la
apertura misionera para la salvacién integral del mundo.
Por ella no sélo se aceptan los valores verdaderamente hu-
manos, sino que se defienden fuertemente: la dignidad de
la persona humana, los derechos fundamentales de los
hombres, la paz, la libertad de las opresiones, de la mise-
ria y de la injusticia. La salvacién integral sélo se obtiene
si estas realidades humanas son purificadas y ulteriormen-
te son elevadas a la familiaridad con Dios por Jesucristo
en el Espiritu Santo.»

Desde esa perspectiva, pensando en la evangelizacién
a realizar en el mundo urbano, e.d., en el ambito de una
cultura urbana, son fundamentales las afirmaciones que
siguen:

«Aqui tenemos también el principio teoldgico para el
problema de la inculturacién» {cuando se habla de incul-
turacién se suele pensar exclusivamente en las diferentes
culturas o subculturas de los diferentes pueblos. Es un
concepto demasiado restringido de cultura. En la linea de
una buena sociologia y del nimero 54 de la G.S., se puede
hablar de cultura rural y de cultura urbana, de cultura
suburbana, de una cultura «planetaria», de subculturas vi-
gentes en diferentes grupos o colectivos dentro de la gran
ciudad..., y en consecuencia de la inculturacién de la fe en
esos diferentes dmbitos culturales). «Ya que la Iglesia es
una comunién presente en todo el mundo que une la diver-
sidad y la unidad» (nétese la importancia que esta afirma-
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ci6n tiene en una dideesis donde coexisten culturas dife-
rentes, por razon de medios rurales, urbanos y suburba-
nos; por razén de subculturas en correspondencia con las
culturas de origen de los inmigrados, etc.), «<asume todo lo
positivo que encuentra en todas las culturas. Sin embargo,
la inculturacién es diversa de la mera adaptacién externa,
porque significa una intima transformacion de los auténti-
cos valores culturales por su integracién en el cristianismo
y la radicacion del cristianismo en todas las culturas huma-
nas». Es una precisa advertencia, tanto para evitar la facil
degradacién del cristianismo cuando miméticamente asu-
me una cultura (lo que ocurrié en la historia, por ejemplo,
cuando asumié la cultura rural y su dependencia de los
ciclos naturales, su dependencia de la agricultura, su in-
evitable fatalismo ante las fuerzas de la naturaleza que
recibié el nombre de «resignacién»...), como para evitar la
tentacién de «colonizar» unas culturas, en nombre de un
cristianismo vehiculado por determinadas culturas ajenas
a aquéllas en donde se evangeliza (lo que ocurrié cuando
en las Misiones se occidentalizaba a los indigenas, o lo
que ocurre cuando en la gran ciudad se evangeliza con
esquemas de cultura rural como soporte de la expresién
de fe, o con esquemas de culturas del pasado y va supera-
das...).

«La separacion entre el Evangelio v la cultura es lla-
mada por Pablo VI un caso dafino de nuestro tiempo
como 1o fue en otras épocas. Por tanto, conviene empefar
todo trabajo y esfuerzo para que con un afan diligente se
evangelice la cultura misma o mads bien las culturas.»
(Muy importante hablar no de cultura solamente, sino de
culturas, en plural, lo que excluye que se pueda hablar de
cultura cristiana que, por definicién, tendria que ser una
sola cultura.) «Es necesario gue renazcan por su conjun-
cién con la Buena Noticia. Sin embargo, esta conjuncién
no tendra lugar a no ser que se proclame la Buena Noticia

(EN 20).»
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10. No a una cultura llamada cristiana

La conclusién de este buen planteamiento del Sinodo
Extraordinario y de la Evangelii Nuntiandi es que no de-
bemos pensar que llegaremos algin dia a perfilar una cul-
tura plenamente cristiana, porque ello supondria afirmar
que una cultura concreta se ha convertido ya en el Reino
de Dios, y ello es puro milenarismo, herejfa condenada por
la Iglesia hace ya siglos. Por eso no se puede afirmar que
exista o pueda existir una cultura cristiana, salvo que nos
refiramos al fin de los tiempos, cuando Dios nos ofrezca
«unos nuevos cielos y una nueva tierra» (Ap), cuando el
Reino de Dios sea realidad definitiva, como don de Dios y
resultado del esfuerzo del hombre, esfuerzo suscitado y
sostenido por el Espiritu.

Es el peligro de volver a hablar de «cristiandad», o de
tener como objetivo la realizacién de una cultura cristiana
en lugar de tener como objetivo fundamentalmente, base
de nuestra esperanza, el advenimiento del Reino de Dios,
un objetivo que debe estar siempre en el trasfondo de to-
das nuestras actividades, de todos nuestros programas y
proyectos, de todos nuestros esfuerzos evangelizadores.
Rehuir este objetivo, en la gran ciudad, siempre parecerd
intento de imponer, biisqueda de poder, opresién coloniza-
dora de nuestros valores.

Hablar de cultura cristiana es tan inexacto como cuan-
do Franco afirmé en un discurso y con toda seriedad que
en Espafia se cumplian todas las exigencias de la Doctrina
Social de la Iglesia, en una extrafia combinacién o mezco-
lanza de cristiandad, de milenarismo y de triunfalismo.

11. ¢Culturas cristianas en el pasado?

Hemos de evitar, también, caer en la tentacién de ha-
blar de pasadas «culturas cristianas» en una tan facil

)

indice



37

como irresponsable simplificacién de la historia. No es
nada dificil demostrar cémo en esas supuestas culturas
cristianas era un valor «cristiano» (?) el matar sarracenos,
esclavizar negros o moros, quemar herejes, torturar a los
enemigos, arrasar ciudades de cristianos enemigos, cobrar
impuestos insoportables a los pobres, ejercer el «derecho
de pernada», etcétera. No quiero, en esta especie de carica-
tura, no exenta de humor, hacer el juego a esos pseudo-in-
telectuales que lanzan contra la Iglesia faciles y simplistas
ataques cayvendo de lleno en el error que supone juzgar el
pasado desde unas categorias culturales de nuestro tiem-
po, algo que contradice de lleno un sano relativismo psico-
l6gico y, por tanto, una auténtica objetividad cientifica.
Lo que deseo poner de manifiesto es que tan erréneo es lo
que afirman, en este campo, los anticlericales trasnocha-
dos como lo que dicen los apasionados defensores de una
realidad que denominan «cultura cristiana», que cierta-
mente fue cultura {en el sentido sociolégico del término),
que ciertamente se autodenominé cristiana (en cuanto
existié6 en sociedades compuestas por bautizados), pero
que en modo alguno, ni plena ni parcialmente, responde
al cumplimiento radical de las exigencias del Evangelio
como para poder ser llamada, en verdad, «cultura cristia-
na». Realmente, en modo alguno era el Reino de Dios rea-
lizado en el mundo. Ni lo era ni lo podra ser.

12. ;Evangelizar o cristianizar las culturas?

Por altimo, es necesario que evitemos la tentacién de
considerar cultura cristiana a aquello que hace facil la
vida de la Iglesia, o gque aspiremos a una cultura que con-
sideramos cristiana porque haga mas facil la vida de la
Iglesia. El Evangelio, el Sefior-Jests, no nos dice nada de
es0. La sangre de los martires es simiente de cristianos. El
pacto con el poder es una tentacién anti-evangélica. «Di-
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chosos vosotros cuando os insulten, os persigan y os ca-
lumnien de cualquier modo por causa mia. Estad alegres
y contentos, que vuestra recompensa sera grande en el cie-
lo» (Mt 5,12). «jAy si todo el mundo habla bien de voso-
tros! Asi es como los padres de éstos trataban a los falsos
profetas» (Lc 6,26).

Resumiendo: No es lo mismo inculturizar la fe, evange-
lizar en una cultura, evangelizar las culturas y subculturas
vigentes (en la gran ciudad, en la didcesis, en una naciona-
lidad, en un pais...)), que «cristianizar» una cultura o una
subcultura. Esta distincion, aparentemnte futil, tiene con-
secuencias muy serias a la luz de la Lumen Gentium, de la
Evangelii Nuntiandi, del secreto Ad Gentes, de la Gau-
dium et Spes, v, sobre todo, a la luz de un recto entendi-
miento del Evangelio, el Reino de Dios y de su justicia.

I1

LOS NUEVOS Y VIEJOS PROBLEMAS
DE LA GRAN CIUDAD Y LA CONCIENCIA
MORAL DE LOS CRISTIANOS

Acabamos de describir las dificultades de fondo para
realizar una adecuada pastoral en orden a promover o vi-
talizar una conciencia moral en los cristianos frente a los
problemas sociales en el contexto de la gran ciudad.

Avanzando en esta linea, vamos a describir tres gran-
des dreas que nos permitan una mejor y mayor aproxima-
ci6n a lo que debe ser una pastoral social y caritativa en
el medio urbano.

1. Los nuevos y viejos problemas sociales
en la gran ciudad

No seria dificil, aunque obligaria a una nada corta ex-
posicién, ofrecer un elenco sistematico de los problemas
sociales caracteristicos de la gran urbe. Pero no vamos a
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hacerlo, ya que supondria repetir, tépicamente, conceptos
que aparecen cada dfa en cualquier periédico, que repeti-
mos hasta la saciedad en cualquier conversacién o en cual-
quier tertulia, que usamos cotidianamente hasta el can-
sancio en nuetras predicaciones. Es un campo en el que
apenas queda nada por descubrir, particularmente des-
pués de los trabajos realizados por Caritas, desde el Plan
CCB hasta nuestros dias (cfr. el estudio Pobreza v margina-
cion), por los informes FOESSA v por los buenos articulos
que publica CORINTIOS XIII de forma casi permanente
(véase al respecto el suplemento ntmero 104, Tecnologia y
sociedad post-industrial, de Maria Jiménez Bermejo, en re-
vista «Cdritas», nimero 248, noviembre 1985).

La gran ciudad representa el medio social en el que se
concentran practicamente toda la totalidad de los proble-
mas de la marginacién y de la pobreza: problemas indivi-
duales, colectivos y sociales; problemas estructurales, psi-
cosociales, institucionales, politicos, econémicos, labora-
les..., que repercuten en el hombre hasta convertirlo en
pobre, en marginado, es decir, en un inferiorizado respecto
al nivel de bienestar considerado como minimamente
aceptable en una socicdad concreta; problemas de alimen-
tacién, de vivienda, de trabajo o laborales, de instruccion,
de sanidad, de convivencia...; problemas de soledad, de
abandono, de indefensién juridica, econémica y social, de
incultura, de explotacién del hombre por el hombre...;
problemas de subnormalidad no cuidada, de ancianidad
abandonada, de infancia desvalida o explotada, de enfer-
medad crénica o de disminucién fisica o mental no atendi-
das... Los problemas de¢ paro, de un trabajo eventual, de
vivir dependiendo de un subsidio de paro que se agota sin
horizonte de encontrar nuevo trabajo, de inseguridad la-
boral, de riesgos laborales (nivel de accidentes muy alto),
de trabajo mal o insuficientemente retribuido, de una se-
guridadd social que funciona deticientemente...

A ellos hay que anadir problemas relativamente nue-
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vos, que han aparecido en la gran ciudad, o se han agudi-
zado, bien sea por su mayor brevedad, bien sea por su
mayor extensién: los problemas de los drogadictos; de los
alcohdélicos; de los delincuentes; de los que sufren la mar-
ginacién discriminatoria, como es el caso de los ex-reclu-
sos, de los extranjeros (inmigrados de paises pobres, refu-
giados politicos, huidos de regimenes de diferente signo...),
de los que pertenecen a minorias étnicas o socio-culturales
(gitanos, quinguis...), de los vagabundos, indomiciliados y
némadas; de los que han hecho de la mendicidad su medio
de vida; de los vendedores ambulantes; de los que viven
de las nuevas formas de una picaresca a-social, etcétera.

A todos ellos habria que afadir la larga lista de las
victimas, directas o indirectas, de un urbanismo inhuma-
no fruto directo de la especulacién incontrolada y permiti-
da del suelo: barrios sin los minimos servicios sociales im-
prescindibles para hacer posible una convivencia verdade-
ramente humana; barrios donde el hacinamiento rompe
toda posibilidad de vida social; barrios cuyas viviendas,
por su baja calidad y por su falta de espacio, hacen impo-
sible la convivencia familiar; barrios mal comunicados,
mal atendidos, abandonados a su suerte, formados por
una poblacién incapaz de organizarse porque sufre, dado
su origen migratorio, todas las consecuencias negativas de
una anomia social y de una inadaptacién también social.

No es preciso tampoco extenderse recordando los ba-
rrios de chabolas, los «taudis» o suburbios del centro, los
«barrios chinos» y todas las lacras de miseria y de margi-
nacién que encierran.

Indiquemos, por dltimo, el creciente nimero de suici-
dios {a destacar entre ellos los de jovenes y nifos); el de
muertes de ancianos en total soledad (cuyos cuerpos son
encontrados dias después de su fallecimiento); la brutal
explotacién que supone, casi en todos los casos, la prosti-
tucién masculina y fememina (sin hablar de lo que en si
misma supone esa prostitucién, tanto para quienes la ejer-
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cen como para quienes se sirven de ella); los problemas de
las madres solteras, especialmente de adolescentes; los
problemas sociales y sanitarios de los abortos clandestinos
{sin hablar ahora del impacto psiquico en la madre, en los,
abortos [lamados legales); los problemas de matrimonios
rotos con el subsiguiente trauma de una mujer abandona-
da con los hijos y sin medios de subsistencia (en ocasiones
es el marido el abandonado con sus hijos), o el trauma
psiquico y social que sufren los hijos de divorciados o se-
parados, etc.

Conscientemente me he limitado a dar s6lo unas pince-
ladas de lo que son las nuevas y viejas formas de pobreza
en la gran ciudad. Pero debemos ser muy conscientes de
que todo lo dicho en modo alguno agota los problemas
sociales de la gran ciudad. El concepto de problema social
es mucho mds amplio que el de problemas de pobreza.
Por otra parte, hay que decir que los problemas de la po-
breza dependen en buena parte de la existencia de una
amplisima gama de problemas sociales. En total sintonfa
con el discurso social de nuestro Papa Juan Pablo 11, ha-
bria que decir que nuestra sociedad contemporanea, con
toda esa amplia variedad de sistemas politicos y socio-eco-
némicos vigentes que encierra en su seno, necesita urgen-
temente una civilizacién alternativa. El mito del progreso
indefinido, bien sea concebido al modo capitalista, bien
sea concebido al modo socialista, ha fracasado. El hombre
concreto, la persona humana, sigue siendo la gran victima
de una civilizacién que no ha sabido resolver la pobreza y
la marginacién que existe en el mundo desarrollado (tanto
en el Este como en el Qeste), ni tampoco la pobreza, mise-
ria y marginacién que existe en el mundo subdesarrollado.

Si tuviéramos que hablar de los problemas sociales ca-
racteristicos de la gran ciudad, nos veriamos obligados a
hablar practicamente de todos los problemas sociales que
hoy existen en el mundo: desde la concentracién del poder
econdmico, politico, social, militar y financiero, en deter-
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minados grupos humanos (y me da igual que sean capita-
listas, comunistas, dictatoriales o militares), hasta el bru-
tal despilfarro de los medios econémicos en armamentos
cada dia maés sofisticados; desde una concepcién del traba-
jo humano que olvida radicalmente la dignidad de la per-
sona humana, hasta la concepcién de esa persona humana
como un simple elemento productivo al margen de sus ne-
cesidades mas especificas como ser racional que vive en
una familia y que convive en una sociedad concreta; desde
la marginacién del hombre cuando deja de ser productivo
(caso de los parados, de los jubilados, de los jovenes que
buscan un primer empleo, de los disminuidos fisicos y psi-
quicos...), hasta la creciente eliminacién de aquellos servi-
cios sociales que atendian, aunque fuese precariamente,
las necesidades mas elementales de los més necesitados (y
en este caso me estoy refiriendo especificamente a Espa-
fa); desde un uso de los recursos econémicos, financieros,
materiales, cientificos, etc., que no va destinado priorita-
riamente a la satisfaccién de las necesidades primarias de
los seres humanos (presupuestos donde priman los gastos
militares sobre los gastos sociales, o donde aquéllos no
permiten la solucién de los problemas humanos mas ele-
mentales; o gastos suntuosos y de prestigio, tanto a nivel
publico como privado; o el despilfarro de bienes de consu-
mo frente a millones de seres que se debaten en el umbral
de la muerte por inanicion), hasta toda esa «picaresca»
denigrante, propia de los poderosos, que entrafia la eva-
sion de capitales; el sistematico eludir todo riesgo econd-
mico eliminando la inversién de capital que genere em-
pleo; las quiebras fraudulentas; los gastos «de escaparate»
(fiestas llamadas populares) o fiestas de privilegiados;
arreglos urbanisticos que favorecen a los mejor situados;
congresos de todo tipo suntuosamente celebrados; lanza-
miento de festivales que favorecen el consumo y que se
queman en puro consumismo; las reconversiones indus-
triales necesarias, pero socialmente mal realizada~ '
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fraude fiscal; un desenfrenado gasto publico sin la contra-
partida de una voluntaria sobriedad en todo aquello que
no es socialmente imprescindible; los consensos entre las
diversas fuerzas sociales cuyo objetivo no es la desapari-
cion de la pobreza sino la busqueda de privilegios institu-
cionales (partidos, sindicatos, patronales...); el lucro o el
beneficio econdmico, como motivacién individual o colec-
tiva, prescindiendo de cualquier otra dimensién motiva-
cional; la valoracion del poder y del poderoso, por encima
de la persona humana; la rentabilidad econémica, ideolé-
gica y politica, por encima de lo social, etc. (Cf. Juan Luis
Cebrian, Sermdcn de Afio Nuevo, en «El Pais», dominical
del 29-XII-1985).

Quede esta enumeracién como una simple pincelada
que nos sirva para saber que el problema de la pobreza en
la gran ciudad ha de situarse en el contexto de una proble-
matica socio-econdmica que cuestiona radicalmente
—como antes he indicado— practicamente todos los siste-
mas hoy vigentes y que nos debe plantear a los creyentes
en Jesucristo la necesidad de un esfuerzo solidario con to-
dos los hombres de buena voluntad, no tanto para crear
una sociedad alternativa a la que nosotros vivimos, sino
—como ha dicho Juan Pablo IT-— una civilizacién alterna-
tiva, una civilizacién nueva, la verdadera civilizacién del
amor, de la solidaridad, de la liberacién integral del hom-
bre, que sustituya a la que hoy estd vigente en nuestro
mundo, tanto en el Este como en el Oeste, tanto en el Nor-
te como en el Sur.

2. La nueva conciencia de los que sufren
la pobreza en la gran ciudad

Voluntariamente no he querido definir demasiado cua-
les son los nuevos problemas sociales de la gran ciudad
frente a los problemas que podemos considerar tradiciona-
les y casi endémicos, aun cifiéndonos a las situaciones de
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pobreza. No lo he hecho porque no pienso que ello sea
especialmente significativo en una sociedad como la nues-
tra en que ni unos ni otros estdn minimamente atendidos,
minimamente estudiados y diagnosticados, y minimamen-
te en vias de solucién. Desgraciadamente no pasamos de
haberlos detectado sin llegar tan siquiera —salvo raras ex-
cepciones— a cuantificarlos. Y esto es asi no sélo a nivel
de instituciones privadas y eclesiales, sino también a nivel
de instituciones publicas. No es sino una demostracién
mas del poco interés real que despierta la pobreza en nues-
tra sociedad, que se limita a hablar mucho de derechos
fundamentales pero que hace muy poco para que se respe-
ten y se ejerzan por parte de todos.

No se puede discutir que existen problemas sociales
nuevos y nuevas situaciones de pobreza, propios de la gran
ciudad y que coexisten con los tradicionales. Pero lo verda-
deramente significativo del medio urbano en este campo
no es la novedad o la antigiledad de los problemas sociales
o de pobreza, sino la nueva sensibilidad de quienes los
padecen o protagonizan.

En una cultura rural, la pobreza era un estado fatal-
mente asumido por quienes la padecian y hasta por la so-
ciedad entera. Quien nacia pobre aceptaba su situacién
como algo inevitable y resignadamente asumia una situa-
cién cuyo horizonte era el de que también moriria como
pobre. «Asi es la vida, y nadie puede luchar contra su des-
tino», era la expresién que resumia toda una filosoffa exis-
tencial y hasta la concepcién religiosa de la vida. Frente a
esta situacién social aceptada como fatalmente necesaria
por parte de todos, no cabian mdas que dos actitudes reli-
giosas: la resignacién por parte de quienes sufrfan la po-
breza, y la limosna por parte de quienes no la sufrian.

La gran ciudad rompe radicalmente esta situacién. Con
el urbanismo, con la aparicién del ciudadano, con la cultu-
ra urbana, aparecen las grandes revoluciones sociales ya
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en el siglo pasado. No vamos a detenernos aquf en su vin-
culacién con la industrializacién, con el desarrollo de las
comunicaciones, con la aparicién de las grandes ideolo-
gias filosofico-sociales, con los grandes movimientos mi-
gratorios, con el desarrollo de unos humanismos de nuevo
cufio. Tampoco podemos detenernos a hacer historia del
papel de la Iglesia en esta evolucién del concepto de hom-
bre y de su dignidad, ni de las rafces cristianas que no
pocas veces tienen los grandes movimientos en favor de la
dignidad del hombre, ni de la mutua correlacién existente
entre cristianismo y las ideologias humanistas y humani-
zantes, al margen de un largo anecdotario de mutuas in-
comprensiones y hasta de claros enfrentamientos.

Al margen de la mayor o menor sensibilidad de los
cristianos para captar el valor de lo que indudablemente
fueron unos claros signos de los tiempos; al margen tam-
bién de la indiscutible capacidad de no pocos cristianos
para encarnarse con los pobres en plena fidelidad con una
lectura del Evangelio que les impulsaba a dar la vida en
favor de los mas débiles, el hecho que ahora nos interesa
es que en el medio urbano el pobre ya no acepta fatalmen-
te la marginacién y la miseria; ¢l pobre es plenamente
consciente de que sus derechos fundamentales estan sien-
do gravemente conculcados; el pobre es capaz de percibir
su miseria al comparar su situacién con lo que una socie-
dad consumista ofrece y visibiliza en el comercio, a través
de la publicidad v en el cotidiano vivir de los mas favore-
cidos.

Su conciencia serd més o menos sensible para percibir
estos hechos. Su capacidad de reaccién o de rebeldia seré
més o menos aguda. Sus mecanismos de agresividad esta-
ran mas o menos despiertos. Pero lo que es indiscutible es
que la pobreza en la gran ciudad, y debido a esos factores
indicados, produce un «plus» de sufrimiento, de desani-
mo, de desesperacién, de soledad, de sentimiento de aban-
dono y desarraigo, que no se daba en el medio rural.
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Desde esta perspectiva podemos afirmar que el pobre
de la gran ciudad es particularmente pobre y que su po-
breza (sea cual fuere la forma en que la viva) constituye
siempre un problema social nuevo, inédito, respecto a un
pasado relativamente reciente (especialmente, dada la cri-
sis econdmica que estamos sufriendo) (Cf. Comision Epis-
copal de Pastoral Social: Crisis econémica y responsabili-
dad moral, octubre 1984).

Por otra parte, hay que indicar que la pobreza en la
gran ciudad ya no se cifie a determinadas clases sociales
marginales (o tradicionalmente explotadas), o a determi-
nados ambitos sectoriales, geograficos o no. La crisis eco-
némica que estamos dolorosamente viviendo ha incidido
en espacios sociales que nada tienen que ver con los secto-
res tradicionalmente pobres y marginados: empleados,
obreros especializados, profesionales, titulados universita-
rios, comerciantes, pequenos (y a veces no tan pequefios)
empresarios, etc.

Asi, por ejemplo, dificilmente se puede decir que el
paro sea un fenémeno social nuevo (piénsese en los afios
30, en los afos 40 o en los afios de la estabilizacién econé-
mica hacia 1958-1963). Sin embargo, el paro actual es un
problema nuevo, tanto por el tipo de poblacién que lo pa-
dece como por las consecuencias destructivas del hombre
que lo sufre en su psicologia, en su vida familiar, en su
vida de relaciones, en su sentimiento de frustraciéon y de
fracaso personal y social que entrafia.

La pobreza en el medio urbano ya no es una situacién
inevitablemente establecida que se asume fatal y resigna-
damente, ni es la simple consecuencia socio-econémica de
factores mas o menos dependientes del sujeto que la pade-
ce, ni es una etapa en la vida humana, més o menos tran-
sitoria, cuya duracién se puede prever y cuya superacion
depende en alguna medida del esfuerzo personal del que
la padece. La pobreza en el medio urbano es una frustra-
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cién radical del proyecto humano de aquellas personas
que la padecen. Es algo parecido al «suplicio de Tantalo».
Es la ruptura profunda de la dignidad del hombre. Es un
drama doloroso, insufrible, insoportable, que puede des-
embocar en la desesperacion hasta romper todas las barre-
ras o convenciones que canalizan la convivencia, dando
lugar a cualquier comportamiento marginal o a cualquier
ruptura psicolégica (drogadiccion, pasotismo, delincuen-
cia, prostitucién, mendicidad, picaresca, alcoholismo, de-
sesperacion, neurosis, depresiones, conflictos matrimonia-
les v familiares, huidas...). Y ello podrd darse de una u
otra manera en funcién de la edad de quien sufre la pobre-
za (ya sean jévenes que buscan el primer empleo; ya sean
hombres de mas de 40 anos que se quedan en la calle sin
esperanza de encontrar un nuevo empleo); en funcién tam-
bién del «status» social anteriormente tenido; en funcién
de las necesidades reales a cubrir; en funcion del nivel de
vida habitualmente ostentado hasta entonces; en funcién
de las necesidades familiares, etc.

3. Las evasiones de la sociedad urbana ante la pobreza:
nuevas y viejas formas de evasién del ciudadano
(cristiano o no) ante la pobreza

En la sociedad urbana apenas nadie discute el derecho
de todo hombre a un minimo d€ bienestar, a un minimo
de respeto de los derechos fundamentales de la persona
humana. Por otra parte, la gran urbe ha perfilado el anoni-
mato urbano vy, con él, un hombre que es «un solitario en
la masa». Si ademds tenemos en cuenta la brutalmente
rapida aparicion de las grandes urbes en Espafia, no nos
debe extranar que la estructura de grupos primarios en
nuestras sociedades urbanas sea extraordinariamente dé-
bil v que predominen los grupos funcionales, secundarios
o socio-grupos, con lo que los sentimientos de vacio, de
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soledad, de carencias afectivas, de falta de calidas relacio-
nes humanas, sea una realidad muy extendida en la gran
ciudad. Con ello el individualismo, marcadamente egoista
y hedonista (ayudado por una sociedad que ha hecho de
las cosas, «dioses», y del consumo, el camino de la felici-
dad), se ha convertido en una de las actitudes basicas de
nuestros ciudadanos, Hasta la religién misma, en no pocos
casos, se vive como un camino de satisfaccién personal-in-
dividual, como algo que se consume como mecanismo de
pacificacién interior, como un procedimiento de compen-
sacién de los vacios afectivos, o de las quiebras o ausencias
de convivencia satisfactoria. Ello explicaria la aparicién y
el éxito de un cristianismo de consumo, o de un cristianis-
mo intimista y privatizado, o de un cristianismo que se
vive con los rasgos caracteristicos de secta (da igual que
sea de izquierdas o de derechas). Ello explicarfa también
el éxito de las sectas religiosas propiamente tales, tan en
boga en los medios urbanos.

Pues bien, este hombre de la gran ciudad, sea o no sea
cristiano, no es capaz de aceptar sin mas el espectéculo,
siempre triste («desagradable», dirdn muchos bienpensan-
tes), de la pobreza y de los pobres. Por ello, el hombre de
la gran ciudad, y la gran ciudad por sf misma, se inventan
mil procedimientos, mil coartadas, para evadirse de ese
espectdculo de la pobreza. Para nosotros, cristianos, y en
orden a la realizacién de una adecuada pastoral respecto
al mundo de la marginacién y de la pobreza, en orden a
una evangelizacién que lo sea de verdad, es importante
que tengamos en cuenta estas coartadas, que se constitu-
yen en auténticos obstaculos que se interponen entre ¢l
hombre de la gran ciudad y Dios, entre el hombre de la
gran ciudad y el préjimo, es decir, entre el hombre de la
gran ciudad y su conversién al Evangelio de Jesucristo.

Me voy a limitar a enunciarlas, sin grandes explica-
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1. Ante todo, la gran ciudad hace lo posible y lo impo-
sible por hacer invisible la pobreza. Los procedimientos
son casi infinitos: van desde la sustitucién de las chabolas
unifamiliares por verdaderas chabolas de doce pisos {con
el agravante de que en los nuevos barrios la convivencia
se hace casi imposible y la solidaridad primaria del barrio
desaparece), hasta el alejamiento de los pobres a distan-
cias cada vez mayores respecto a los niicleos comerciales
y residenciales de la gran ciudad. Por otra parte, dado el
anonimato urbano y las dimensiones fisicas y demografi-
cas de la gran ciudad, el pobre no tiene rostro, no esta
identificado con nombre y apellidos, no es persona: es una
especie de ente abstracto del que se habla como se habla
de cualquier otra realidad abstracta. Ello da lugar a que,
sobre la pobreza, circulen toda clase de tépicos o de este-
reotipos que se convierten en otras tantas coartadas para
que la conciencia del ciudadano se desentienda del proble-
ma. En esta misma linea se hace funcionar toda una serie
de mecanismos de desinformacion: se habla de los servi-
cios que se ponen en marcha para atencién de los pobres
y marginados, perce nunca del nimero de pobres y margi-
nados ni del porcentaje real de ellos que son verdadera-
mente atendidos. (Un ejemplo reciente: el Ayuntamiento
de Madrid deja abiertas cinco estaciones del Metro para
que pernocten los indomiciliados v refuerza el nimero de
plazas en Albergues durante las Navidades; pero nadie da
el nimero de indomiciliados ni el porcentaje de ellos que
se «benefician» de estas medidas. En una palabra, nadie
da el naimero de los que siguen durmiendo en la calle.)
Dentro de este triste juego de la desinformacién, hay que
citar las detalladas informaciones sobre ¢l consumo de ali-
mentos durante las Navidades (mariscos, pavos y pollos,
besugo, turrones...) que nos ofrecen todos los medios de
comunicacién social, frente al silencio respecto a los pro-
blemas alimentarios concretos de grandes sectores de la
poblacién. A todo lo mas se habla de la pobreza en gene-
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ral, es decir, una vez més de la pobreza como realidad
abstracta.

Y, por supuesto, cuando se habla algo mas en concreto
de la pobreza se evita cuidadosamente tratar del tema de
sus causas o se desvia la atencién de la poblacién hacia
las causas subjetivas, especialmente si éstas se pueden cla-
sificar como propias de la picaresca social.

2. La coartada del pobre como pecador publico. Es la
coartada de la gente generalmente bien acomodada y se
sitlia en la linea que acabo de sefalar: la mayorfa de los
pobres lo son porque quieren serlo, es decir, porque no les
gusta o no quieren trabajar, porque prefieren vivir del en-
gano o del timo, porque asi se aprovechan de la seguridad
social o del subsidio de paro, porque se trata de alcohdli-
€os crénicos.

3. La coartada estadistica. Se ha desarrollado ex-
traordinariamente en los dltimos afios. Consiste en susti-
tuir los datos reales de la miseria v de la marginacién por
la evolucién de los porcentajes. Es facil leer en grandes
titulares de un periédico, o escuchar en las declaraciones
de los politicos, que la tendencia del crecimiento del paro
ha descendido en dos puntos: lo que no dicen es que ello
puede suponer 30.000 parados mas respecto al mes pasado
y que esos 30.000 parados suponen 90.000 personas aboca-
das a la pobreza y a la desesperanza. Igualmente ocurre
cuando dan las cifras del crecimiento del empleo. Y no
digamos cuando se habla del paro exclusivamente a nivel
de los que reciben el subsidio correspondiente. Ello expli-
cara el impacto que causa un estudio de Caritas en el que
se demuestra que ocho millones de espaiioles viven en la
miseria..., que desenmascara una situacién cuidadosamen-
te ocultada a la opinién piblica.

4. La coartada econémica. Se ha desarrollado igual-
mente en los tltimos afios, especialmente desde que ha
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comenzado a divulgarse la Economia. Es muy propia de
los poiliticos v consiste en hablar de grandes indicadores
econdémicos 0 macro-econémicos (en sentido positivo o ne-
gativo, segun actue el gobierno o la oposicién), pero ca-
llando cuidadosamente las cifras que se refieren a la po-
blacién sumida en la pobreza.

5. La coartada politica. Consiste en hablar de las solu-
ciones o servicios que se ponen en marcha o se inauguran,
en los niveles municipal, autonémico o estatal, pero, como
antes se indicaba, eludiendo cuidadosamente ofrecer datos
sobre la situacién real de marginacién y pobreza a la que
se intenta responder y callando el alto porcentaje de afec-
tados que no pueden beneficiarse de esas soluciones y ser-
vicios.

6. La coartada de la «utopia». Corresponde a quienes
defienden que la solucién a los problemas de la margina-
cion y de la pobreza pasa necesariamente por un cambio
radical de las estructuras, pasa necesariamente por la
construccién de una sociedad alternativa. La afirmacién
en si no es impugnable desde la fe. El problema surge
cuando esa afirmacién se convierte en coartada para des-
entenderse, en el aqui y ahora histérico que nos ha corres-
pondido vivir, de los pobres concretos, de los marginados
concretos, en una espera pasiva (o sélo verdaderamente
activa) de esa nueva sociedad en la que suefian: ese suefio
en una sociedad nueva y mejor se traduce en un real no
hacer nada por los que hoy mismo pasan hambre, son
desahuciados, mueren en soledad, no reciben atencién mé-
dica, se desesperan en el paro, se suicidan porque nadie
les ofrece una palabra que dé sentido a su existencia, se
evaden de la realidad absurda en que viven a través del
alcohol o de la droga...

7. La coartada de quienes conciben el cristianismo
como la religién de lo trascendente y la misién del Senor
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como la de salvar exclusivamente las almas vy liberar del
pecado. El Evangelio —diran— no tiene mucho que ver
con los problemas de este mundo, que es sustancialmente
auténomo: «Dad al César lo que es del César...»; lo impor-
tante es la vida espiritual. La limosna es un acto de piedad
que hay que realizar cuando surge la ocasién. El pecado
es s6lo personal-individual y no hay que hablar de pecado
social. Bienaventurados los pobres de espiritu. Preocuparse
de las causas de la pobreza no es caridad sino politica, y
la politica no es misién de cristianos. La caridad no pasa
ni puede pasar de la limosna.

8. La coartada de «lo social» y de la justicia, frente a
la caridad. Basta mirar la historia —dicen— para descu-
brir el fracaso de la caridad. Menos caridad y mas justicia.
Caridad y justicia se oponen radicalmente: donde no hay
caridad no hay preocupacién por la justicia, y donde hay
preocupacién por la justicia no cabe la caridad. Al igual
que en las anteriores coartadas, la caridad se reduce a la
limosna y ésta hay que desterrarla por paternalista y por
estar frontalmente en contra de la dignidad de la persona.
La consecuencia es que el amor cristiano sélo puede pre-
ocuparse de las grandes causas de la justicia y hay que
despreocuparse del hombre concreto que sufre la margina-
cién y la miseria: atender el caso concreto es evitar que se
agudicen las contradicciones del sistema y, por tanto, una
forma de mantenerlo vigente, No nos deben preocupar que
en el camino de la construccién de la justicia queden cada-
veres de pobres abandonados... A Dios le preocupa el pue-
blo y, en contra de lo que algunos dicen, no es verdad que
cada hombre, cada pobre, tenga un valor infinito a los ojos
de Dios; que constituya un misterio cristiano absoluto...
Sobran, por tanto, los gestos concretos de solidaridad. Mas
aun: hay que evitarlos radicalmente.

9. La coartada de la caridad, frente al compromiso.
Es la coartada contraria a la anterior. Corresponde a quie-
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nes reducen todo su esfuerzo en favor de los pobres y mar-
ginados a la pura limosna, a la pura beneficencia, a gestos
mas o menos paternalistas, que sirven fundamentalmente
para tranquilizar la conciencia, para obtener una satisfac-
cion (¢egoista tal vez?) religiosa. Pero que no se plantean
las causas de la pobreza, ni la necesidad de una modifica-
cién radical de estructuras, ni la dimension colectiva y co-
munitaria de la pobreza, ni las mediaciones politicas im-
prescindibles para resolver los problemas de la pobreza,
ni del compromiso por la justicia, ni de la denuncia profé-
tica de las situaciones individuales y colectivas de la po-
breza, etc.

10. La coartada de sustituir la preocupacién por los
pobres y la solidaridad real por los marginados, por los
culpables de la existencia de la pobreza. Es la coartada
del odio a los causantes de la pobreza, frente al amor a los
pobres reales. Es la coartada de quienes dicen que «los
culpables son los otros», frente a la conciencia de que los
culpables somos, de un modo u otro, todos nosotros. La
pobreza existe, segun los patronos, por culpa de los obre-
ros y de sus sindicatos; segun los obreros y sindijcatos, por
culpa de los patronos, de los capitalistas, de las multina-
cionales; segtn las izquierdas, la culpa la tienen las dere-
chas y lo que éstas representan; para las derechas, la culpa
la tienen las izquierdas y lo que representan, etc.

11. La coartada de la democracia. En una democracia
se reconocen los derechos de todos los ciudadanos, todos
son iguales ante la ley, a todos se les reconocen sus dere-
chos fundamentales. Por lo tanto, no hay problemas verda-
deramente graves y estructurales. Lo que no se dice es que
una cosa es la democracia formal y otra la real; que una
cosa ¢s el reconocimiento formal de los derechos y otra la
posibilidad real de ejercerlos; que una cosa es el reconoci-
miento de la igualdad de los ciudadanos y otra que esa
igualdad se realice, aunque sea como tendencia.
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12. La coartada de la imposibilidad de atender un
problema como el de la pobreza, que rebasa todas las posi-
bilidades al alcance de los cristianos y aun de la sociedad.
Admitido ello, lo mejor es no preocuparse por hacer nada.
Dejar que la historia siga su curso. Preocuparse de uno
mismo vy dejar que los demds se las arreglen como mejor
puedan. Desentenderse de los demads, «pasar» de todo y
procurar cumplir las propias obligaciones, entendidas és-
tas como las que corresponden exclusivamente al Ambito
de la responsabilidad individual. Los problemas de la po-
breza no tienen solucién.

13. La coartada, por udltimo, del sentimentalismo,
equivocando amor verdadero y el sentimiento mas o me-
nos doloroso que produce la pobreza, el sufrimiento huma-
no. Sufrir pasivamente ante las imagenes televisivas de los
niflos que mueren de hambre es un indice de que se tiene
un buen corazoén. Ello podra traducirse en alguna limosna
ocasional, en algin comentario lleno de dolor en una ter-
tulia, en alguna afirmacién retérica de la injusticia que
existe en el mundo..., pero sin ir mas all4 de un fugaz pen-
samiento doloroso sobre los pobres, especialmente si se
trata de pobres que viven o mueren a miles de kilémetros,
un fugaz pensamiento muy parecido a la pena que se sien-
te cuando se contempla un perro atropellado por un coche.

Por ahi van algunas de las coartadas con las que el
hombre de la gran ciudad (sin excluir a los cristianos) se
desentiende de los pobres y marginados, rehiye el descu-
brirlos, s¢ aparta del triste espectdculo que entrana. Pero,
sobre todo, razona y justifica el no comprometerse en su
liberacién, el no solidarizarse practicamente con ellos, el
no hacer esfuerzo alguno por paliar sus necesidades mas
elementales.

Nunca como en el medio urbano se ha hablado tanto
de justicia, de libertad, de amor, de solidaridad, de dere-
chos fundamentales. Tal vez nunca, sin embargo, estos
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grandes ideales se han manejado tan vacios de contenido,
han sido tan interesadamente manipulados, han sido tan
poco eficaces para crear un verdadero movimiento de soli-
daridad real. Tal vez nunca estos grandes ideales han sido,
como ahora, palabras de moda, tépicos, estereotipos, equi-
vocos ideolégicos, lugares comunes para justificar, con pa-
labras, lo que la vida y el comportamiento diario de la
mayoria de quienes viven en la gran ciudad niegan en la
practica cotidiana, totalmente corrompida por el egoismo,
por el individualismo extremo, por el consumo sin freno,
por la falta de amor, por la insensibilidad ante el sufri-
miento ajeno, por la insclidaridad...

II1

CONTENIDOS CLAVES DE LA MORAL CRISTIANA
ANTE LOS PROBLEMAS SOCIALES
DE LA GRAN CIUDAD

Antes de tratar directamente el tema de la conciencia
moral de los cristianocs ante los nuevos y viejos problemas
sociales de la gran ciudad, especialmente en lo que se re-
fiere a lo que debe ser una adecuada pastoral urbana en el
campo de la solidaridad de la comunidad cristiana y de cada
creyente con los mds necesitados, es preciso que tengamos
una idea clara de las claves de la moral cristiana tal como
hoy hay que entenderla, en general, y en referencia con el
tema que nos ocupa, en particular.

La moral cristiana se vive como respuesta llena de
amor al didlogo lleno de amor iniciado por Dios y que ha
de discernirse en la comunidad que llamamos y que es la
Iglesia. Por eso es necesario establecer indicadores que
permitan a la comunidad y a la persona en la comunidad
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discernir los caminos que Dios nos traza. Pero estos indi-
cadores dejaran de serlo si cayeran en una casuistica estre-
cha y cerrada, privando a la misma moral de su caracter
histérico, dindmico, progresivo y liberador. Los hombres
de hoy y de mafiana ya no verdn en esta moral una buena
noticia, un Evangelio o el Evangelio de Jesus.

El Evangelio, que no es reducible a una moral, la inclu-
ve, sin embargo, intrinsecamente. La vida y el mensaje de
Jesus nos dan esos indicadores, pocos pero suficientes para
vivir responsable y creativamente la praxis cristiana fun-
dada en la moral cristiana, una praxis cristiana que entra-
fia fundamentalmente el amor a los pobres y a los enemi-
gos, junto con el amor, en el Padre, a todos los hombres,
incluso a los enemigos y a los que nada valen para el mun-
do. (Sigo una parte de la ponencia presentada en la Asam-
blea Plenaria del Secretariado Pontificio para el Didlogo
con los No Creyentes. Ramoén Echarren: Lineas pastorales
directrices para una presentacion de la ética cristiana,
Roma, 1983.)

1. La busqueda del Reino de Dios y de su justicia
como fin de la existencia cristiana y de su praxis
en el mundo

Ante una sociedad de medios, es preciso reivindicar
una sociedad de fines (R. Garaudy). Pero el fin de la praxis
cristiana viene especificado por el Evangelio (ct. Mt 6,25ss;
11,25). En este sentido, la bisqueda efectiva del Reino y
su justicia, la cual descansa en el amor y el perddn, v no
s6lo en el juicio equitativo (en la mera equidad), funda
una auténtica praxis revolucionaria que incluye una «con-
versién permanente» y radical de criterios y de actuacio-
nes (cf. Rom 12,1-2), que se refieren a conciencias y estruc-
turas y que entrafian la referencia simultdnea al amor vy la
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paz, a la verdad y la justicia, a la libertad y la fraternidad,
con todo lo que ello supone de sinceridad y de solidaridad,;
de limpieza de corazén y de mansedumbre; de liberacion
interna y externa, propia y ajena, del hombre respecto a
todo lo que puede esclavizarle (leyes, instituciones, ideolo-
gias y ciencias, dinero y ansias de poder, prestigio y sexo,
egoismos personales o de clase, odios y venganzas, etcéte-
ra); de reconciliacién con uno mismo, con los demas, con
Dios, con la naturaleza; de solidaridad real y practica con
quienes son «sacramento de Cristo», con los pobres y mar-
ginados.

2. La moral cristiana es, antes que nada,
«obediencia de fe»

El encuentro y la experiencia de fe son siempre al-
go previo a la obediencia de fe. Pero es preciso que la
Alianza se perpetie en ¢l cumplimiento, en la obediencia.
La obediencia no es mera sumisién, sino un «SI» incon-
dicional a todo lo que es vida y un «NO» radical a todo
lo que es muerte. Por eso la obediencia de la fe puede
presentarse, a veces, como auténtica «desobediencia» a
los ojos de los hombres (Hch 4,20; 5,30), en funcién de
un amor que arranca de Dios y que ha sido infundido en
nuestros corazones (cf. Rom 5,5) y que alcanza a todos
los hombres sin distincién ni acepcién de personas
{Sant 2,1-5) (lo que entrafa una prioridad por los pobres,
es decir, por los inferiorizados, con los que el Sefior se
identifica especialmente). La obediencia de fe no es el so-
metimiento, la sumision mecdnica y pasiva a una ley, a
unas normas o a una voluntad ajena. La obediencia de la
fe es un proceso que se constituye por la creacidén en cada
momento, gracias al Espiritu, del mejor acto posible, sin
caer nunca en el hibito, en el sentido de la obtencién de
un comportamiento fruto de un automatismo alcanzado
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por una repeticion de actos (cf. Pinckaers, O.P., La virtud
cristiana segiin Santo Tomds, en «Nouvelle Revue Th.», nii-
mero 4, abril de 1960, Lovaina). Es una entrega confiada
de la propia existencia a la voluntad de Dios, para uno y
para la humanidad y su historia, manifestada en la Pala-
bra y en los signos de los tiempos lefdos a la luz de esa
Palabra (cf. Vaticano II). Es un proceso que nunca tendra
la seguridad exenta de riesgos de la razén humana y su
propia légica, sino que participara en la oscuridad de la
fe: ello impulsara al creyente a rezar siempre buscando
humildemente ser fiel a la voluntad de Dios (cf. las actitu-
des de Abraham y de Maria), rompiendo con la légica del
«tener», del «poseer», del egoismo, del ganar mas, del ex-
plotar al hombre, del vivir para si en lugar de vivir para
los demis...

3. EIl amor que sirve y posibilita el desarrollo del otro
es central en una moral cristiana

Se trata de amar como el mismo Cristo nos ha amado,
lo cual nos hace entrar en la radicalidad del amor filial
que ama a los enemigos y a los ultimos de este mundo.
Este es el distintivo de los hijos, tal como se expresa en
el Sermén del Monte: «Sed buenos («comprensivos», en
Lc 6,36) como vuesiro Padre del cielo es bueno» (Mt 5,48).
Amando, el cristiano alcanza las maximas cotas de liber-
tad, no se siente atado ni siquiera por el amor a su propia
vida («no hay amor mayor que el que da su vida por los
amigos», Jn 15,13), repite la misma historia de libertad y
de amor del Sefor-Jests («<habiendo amado a los suyos,
los amé hasta el extremo», Jn 13,1) y cobra para ¢l su mas
profundo sentido el «ama y haz lo que quieras» de San
Agustin, aun sabiendo que «no es facil siempre saber
amar» (De Lubac).
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4. La opcién por los excluidos v marginados
de este mundo, por los pequeiios v los débiles

No se vive la moral cristiana sélo porque escrupulosa-
mente se respete un orden existente, o codigo mas o menos
definido de preceptos, o unos valores determinados, sino
porque se intenta ilusionadamente crear un orden en que
todos los hombres puedan vivir su condicién y dignidad
de hijos, de criaturas hechas a imagen v semejanza de
Dios. Ello supone una opcién interna y radical por el cam-
bio y la transformacion del desorden establecido, sea cual
fuere el sistema, sea cual sea ¢l lugar donde el cristiano
vive. El creyente en Jesds sabe que el Reino incoado por
Jesucristo no llegara hasta el fin de los tiempos y que sera
un don de Dios. Ello hace del cristiano un ser lleno de
amor pero profundamente insatisfecho respecto a toda
realidad intramundana (sociedad, familia, partidos politi-
cos, asociaciones, barrio, empresa...), en la que siempre
descubre la lejania respecto al Reino de Dios, respecto a
su paz y a su amor, a su verdad y a su justicia, a su liber-
tad y a su santidad. Y ello le impulsard a una denuncia
profética que hara por amor a oprimidos {(que por su po-
breza son «sacramento de Cristo», scgin expresion de los
Santos Padres, de acuerdo con Mt 25) v a opresores (que
Dios desea que se conviertan y vivan). El cristiano sera
siempre «conciencia critica» de toda realidad humana,
porque en toda realidad humana descubrira hombres «in-
feriorizados» que para él seran expresion del anuncio del
Sefior de que «siempre habra pobres entre vosotros»
(Jn 12,8), v en esos pobres descubrird una presencia de
Cristo-Jesus v los destinatarios de su Evangelio (Lc 4,16-
22; 7,18-23).

Y un amor asi, que no espera ni necesita contrapresta-
cién alguna, dard al cristiano una conciencia de plenitud
en su propia realizacion y en su libertad como hijo de Dios
(cf. 1 Jn). Por ello, la moral cristiana conlleva necesaria-
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mente la opcién por los pobres, los excluidos, los margina-
dos de este mundo; por los pequerios y los débiles; conlle-
va el compartir una actitud basica: compartir lo que se es
y lo que se tiene; el tiempo, el ocio y el trabajo; el dinero
y los propios derechos; la profesién y el compromiso por
la justicia; el amor y el didlogo; el compromiso politico,
sindical, de barrio, etc.

5. Vivir la existencia con alegria y esperanza (Jn 15,11)

Tal es el sentido de las bienaventuranzas. No hablan
éstas de resignacién, de pasividad, de una especie de sa-
cralizacién de un cierto masoquismo. Hablan de esperan-
za y alegria en las pruebas y combates. Hablan de que,
para el creyente en Jesus y en el Padre Dios que Jesucristo
nos ha revelado, es posible la paradoja de sufrir y ser feli-
ces («mi yugo es llevadero y mi carga ligera», Mt 11,28-30)
mas alld o més aca del juicio definitivo de Dios sobre el
mundo. Hablan de que el sufrimiento que arranca de una
opcidén por el Reino, por el amor, por la vida, tiene desde
Dios una dimensién de esperanza y de alegria que la 1gi-
ca de la razén jamas puede descubrir por si misma. Ello
hara de la moral cristiana una auténtica Buena Noticia
para todos los hombres, incluidos los ricos, a los que se les
ofrece un camino nuevo de liberacién de sus propias escla-
vitudes {cf. Mc 10,17-30). Ello dara sentido al martirio,
a la persecucion («los apéstoles salieron contentos
de haber merecido aquel ultraje por causa de Jesuds»,
Hch 5,41), al perdén de los perseguidores (Hch 7,60), a la
opcién por aquellos que no son rentables para nada y para
nadie: los pobres.

6. Acentuar la dimension social e histérica del hombre

La razon estarfa en la misma cruz de Jesiis. Jesus ha
muerto «por muchos», para que todos tengan vida y vida
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abundante (Jn 3,16). En una palabra, habria que insistir
en las claves de un Dios que quiere la vida, la libertad, la
justicia, la paz, la fraternidad, el amor, la verdad..., para
todos, pues El nos ha hecho su familia haciéndonos hijos
en el Hijo (Jn 17,1-26) para que continuemos la misién de
Jestis a través de los siglos anunciando la Buena Noticia,
en cada tiempo y lugar, a todos los hombres. El Evangelio
no se vive en una secta, ni la evangelizacién se confunde
con el proselitismo. La Iglesia se vive en misién y la evan-
gelizacion es una oferta a todos los hombres para que li-
bremente acojan a Jesis y a su Evangelio, optando por la
conversién vy por el Reino (Mt 3,2); es ademas una oferta
prioritaria para los pobres y pequefios que siempre seran
los destinatarios, no exclusivos pero si privilegiados, de la
Buena Noticia.

De acuerdo con todo lo dicho, la presentacién de la mo-
ral cristiana ha de acentuar su caracter cristocéntrico, dia-
logal y «responsivo», dindmico y progresivo, personal y
social, liberador y «perdonador»..., de tal manera que pue-
da constituir una Buena Noticia para el mundo de hoy,
para el hombre y la sociedad de hoy, para el pobre y los
marginados de hoy, de tal forma que dialogue con los sis-
temas de valores y expectativas de la cultura actual y de
las culturas vigentes hoy. No se puede seguir pensando en
una moral cerrada como sistema de valores y normas, sino
como camino de ortopraxis en la historia, si queremos dia-
logar v buscar un auténtico enriquecimiento mutuo. El
Concilio Vaticano II recuerda la necesidad de aprender a
dialogar con el mundo y sus valores, sin diluir nuestra
propia razén de ser: «Significar y realizar el misterio del
amor de Dios a los hombres» (GS 45).

Todo ello nos deberia impulsar a presentar siempre la
persona de Jesus y su mensaje, antes de hablar de las obli-
gaciones morales que de ello se derivan. Es necesario para
ello que recurramos continuamente, cuando hablamos de
los diferentes aspectos de la moral cristiana, a la Sagrada
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Escritura, a la Revelacién y al Concilio Vaticano II como
su mas valiosa y cercana interpretacién. Es necesario tam-
bién que presentemos una moral de vida que implique exi-
gencias progresivas (1 Cor 3,2) y no un cédigo cerrado de
deberes. Es necesario, por ultimo, que Cristo Jests esté en
el centro de la moral cristiana y que ésta sea presentada
como una respuesta de amor por parte del hombre, una
respuesta de amor que debe visibilizar especialmente alla
donde se hace visible de una manera especial el pecado, el
egofsmo, la falta de amor: en los pobres y en los margi-
nados.

En todo caso, una moral cristiana asi expuesta y trans-
mitida serd comprendida y acogida como algo que tiende
a la realizacion del hombre, a su libertad, a su felicidad,
sin caer en la tentacidén de rebajarla, de hacerla falsamente
atrayente, algo facil y poco exigente y evitando sobre todo
que pueda perderse el sentido del pecado. La moral cris-
tiana debe ser presentada, no como un dictado extrinseco
que se impone por autoridad, sino como una exigencia in-
terna que brota de un corazén que se ha encontrado con
Cristo v con el amor de Dios (Mc¢ 7,1-23; Mt 5,21-48; 6,1-24;
7,1-12; Jr 31,31-33; Ez 36,24-28), como una auténtica reali-
zacion positiva del hombre, es decir, como la maxima afir-
macién de la dignidad de la persona, del respeto y com-
prensién de los otros, de la justicia, de la sinceridad y de
la autenticidad con uno mismo, como expresién de una
verdadera libertad. Por ello es necesario presentar clara-
mente, a la luz del mensaje del Nuevo Testamento, la rela-
cién estrecha entre verdad y libertad del hombre: la ver-
dad total del hombre es Jesus, el Cristo, v toda la proble-
maética de la moral cristiana debe ser pensada y resuelta
en el interior de estos dos principios: la verdad de la perso-
na humana y su propio bien. Es preciso insistir en el poder
liberador del mensaje salvador de Jests, en el que las im-
plicaciones morales se perciben en la prolongacién y dina-
mismo de la salvacién: las prohibiciones no son mas que
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el reverso de una invitacién alegre al desarrollo de una
existencia mds humana. Ello nos supondria que permita-
mos un desarrollo de la pedagogia de la norma, con un
gran respeto de la inteligencia del hombre y del nivel de
experiencia de aquellos a los que nos dirigimos. En todo
caso, la moral cristiana no puede ser presentada como una
superestructura impuesta desde fuera, sino como una luz
que nace de la persona, de las ensefianzas y de la victoria
de Jesucristo sobre el pecado y la muerte. De esta forma
sera una moral abierta a todos los hombres y a todas las
situaciones, liberadora de «tabuies» y de angustias, li-
beradora de opresiones e injusticias, superadora de un
cumplimiento meramente ritual de practicas religiosas
sin influencia en la vida, impulsora de un testimonio que
serd «luzs, «fermento» para el mundo (Mt 5,13-16), pa-
ra los hombres, orientada a la promocion de la dignidad
y del bien del hombre, del bien de los pobres y margi-
nados.

IV

HACIA UNA PASTORAL QUE PROMUEVA
UNA CONCIENCIA MORAL DE LOS CRISTIANOS
ANTE LOS NUEVOS Y VIEJOS
PROBLEMAS SOCIALES DE LA GRAN CIUDAD

Todo lo dicho, segtin mi opinién, constituye el marco
imprescindible para poder plantearnos con toda seriedad
el tema de una pastoral de la caridad o, si se quiere, de una
pastoral que promueva adecuadamente una conciencia
moral de los cristianos ante los nuevos v viejos problemas
sociales de la gran ciudad. Porque una tal pastoral exige,
de una parte, revisar con un verdadero talante de conver-
sidén y, por tanto, de autocritica a la luz del Evangelio, lo
que hoy estamos haciendo; de otra parte, plantearnos qué

¢s lo que debemas hacer, qué debe hacer la Iglesia, evitan-
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 do cuidadosamente una rutina que casi inevitablemente
nos lleva a conservar y repetir unas férmulas que, de una
u otra manera, de forma mas o menos simulténea, entra-
flan esos caminos, pastoralmente estériles si no erréneos,
del simple voluntarismo, de un moralismo legalista que
s6lo mueve a los escrupulosos o a los neuréticos, de un
temporalismo que no pasa, en el mejor de los casos, de
repetir lo que ya el mundo dice y dice bien (Schillebeeck),
hasta perder su identidad cristiana.

El problema pastoral consiste en como la Iglesia puede
posibilitar una auténtica solidaridad humana, claramente
motivada por la fe, por la esperanza, por la caridad, en el
contexto que hemos descrito propio del medio urbano: una
solidaridad auténtica y no una pura filantropia; una soli-
daridad auténtica que esté motivada por un amor a Dios,
delque necesariamente dimana un verdadero amor al pré-
jimo tal como el Evangelio lo perfila, tal como el Sermén
del Monte lo dibuja; una solidaridad auténtica y que, por
tanto, no se mueve a partir de otro interés que no sea el
del amor, de un amor que sea signo del amor preferencial
de Dios por los pobres y marginados, un amor que, preci-
samente por su autenticidad, excluye todo interés corpora-
tivista, o de partido, o de biisqueda de prestigio; todo inte-
rés o motivacion ideolégicos, de clase, de familia, de clan;
todo interés proselitista, toda blsqueda de satisfacciones
religiosas en linea de egofsmo personal, por muy espiritual
que pueda parecer, etc.

El problema pastoral, en ultimo extremo, estd en cémo
visualizar en este mundo, en el interior de la historia, en el
seno de la gran ciudad, el amor de Dios al hombre y, particu-
larmente, al pobre. Como dirdn los Padres, a falta de mila-
gros, el signo por excelencia del amor de Dios presente en
la comunidad cristiana sera el amor a los pobres.

Veamos, pues, cdmo se podria perfilar una pastoral or-
denada a promover la conciencia moral de los cristianos
ante los nuevos y viejos problemas sociales de la gran ciudad.
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1. Amar al préjimo es hacer la voluntad del Padre

Ante todo hay que decir, y sobre todo comprender, que
la exigencia de amar a los pobres y a los marginados es un
elemento plenamente constitutivo de una verdadera moral
cristiana. L.a moral cristiana entrafa necesariamente una
obediencia a la vocacién de amar que es propia de todo
hombre de fe. No se puede amar a Dios sin amar al prdji-
mo. No se puede amar al préjimo sin amar a los pobres y
a los enemigos.

En una situacién de anomia, caracteristica de la gran
ciudad, es absolutamente preciso que nuestra pastoral re-
construva la moral cristiana. Frente a un cristianismo sin
moral; frente a un cristianismo en el que se desvincula la
fe de la praxis cristiana; frente a un cristianismo que con-
sidera toda moral como una pérdida de una libertad per-
sonal absolutizada, es necesaria una catequesis, una edu-
cacién en la fe, de forma que el cristiano recupere la visién
de un Jestus que vivié en dependencia permanente de la
voluntad del Padre, que no hizo la propia voluntad sino la
del Padre, v que esta dependencia plenamente liberadora
le llevé a la cruz y, por ella, a la plenitud: muerto en la
cruz por su obediencia al Padre y resucitado por El, Jests
se realizé en plenitud como hombre. Es necesario que el
cristiano tome conciencia de que quien ha descubierto en
Jestis la plenitud de la vida humana, no puede menos de
aceptar la misma plenitud de obediencia al Padre. No es
posible ser plenamente hombre, segin la comprensién que
Jestis tiene de la vida, sin la disposicién radical de hacer
de la voluntad del Padre la opcién fundamental. Si quieres
vivir, «si quieres entrar en la vida, guarda los mandamien-
tos» (Mt 19,17). (Sigo la Carta Pastoral de los Obispos de
Pamplona y Tudela, Bilbao, San Sebastidn y Vitoria: Se-
guintiento de Jesus y conciencia moral, Cuaresma-Pascua
de Resurreccién, 1985).

El hombre puede optar por la vida o contra la vida,
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puede optar por desarrollarse en plenitud o renunciar a
vivir. En todo caso, la vida estd en la aceptacién del pro-
vecto del Padre: el amor a Dios y a los hombres (Mt 22,
34-40). Ahf se concentra la ley. Esto es lo que la Iglesia
tiene que ofrecer a los cristianos y a los no cristianos, que
dudan perplejos en la gran ciudad. El cumplimiento de
esta voluntad de Dios es lo que se constituye en el objeto
de la peticién diaria para el hombre creyente: «Venga tu
Reino, higase tu voluntad» (Mt 6,10).

Es necesario que el hombre de la ciudad, profunda-
mente desorientado vy sin referencias claras que den senti-
do a su praxis, a sus actitudes y comportamientos, com-
prenda lo que Jests tiene de modelo liberador. Para Jests,
hacer la voluntad del Padre es, en concreto, orientar toda
su vida a establecer el Reinado de Dios en la tierra. Jests
obedece al Padre promoviendo una sociedad mas fraterna
y solidaria entre los hombres: sirve a un Dios Salvador
trabajando por liberar al hombre de todas sus esclavitu-
des; se abre al Dios que es amor infinito ofreciendo el per-
dén a los pecadores y llamando a todos a la reconciliacion;
escucha el amor de Dios por los débiles y necesitados com-
partiendo la suerte de los pobres e infundiéndoles esperan-
za; pone su confianza total en el Padre, entregando su vida
por la humanidad entera. El camino de la plena realiza-
cién de Jestis en su glorificacién pasé por la cruz. Ello
significa que la fidelidad del cristiano al proyecto de Dios,
manifestado en Jesus, frente al miedo a cualquier sufri-
miento y frente al miedo a la libertad que caracteriza al
hombre de la ciudad, ha de incorporar una dosis inevita-
ble de sufrimiento y de cruz. Es el precio que, en un mun-
do de pecado, de insolidaridad y de injusticia, cualquiera
ha de pagar para poder amar de verdad a todos, a los mas
pobres y marginados, «incluso a los enemigos» (Mt 5,43)
(Carta Pastoral citada).

Hecho para amar, el hombre de la ciudad, como todo
hombre, no puede renunciar a esa vocacién sin destrozarse
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a s{ mismo. Dios lo ha hecho para la vida en el amor, y la
Iglesia lo tiene que educar para comprender que ése es el
objetivo ultimo del orden social, dejando a un lado «mora-
linas» baratas o voluntarismos rigoristas. El amor es ¢l
destino necesario para ser hombre en plenitud de comu-
nién con Dios y con los hermanos. La libertad humana
puede renunciar a ese proyecto, puede abdicar de él optan-
do por la no-vida. Es ahi donde esta la clave tltima del
comportamiento moral: la necesidad del deber y la liber-
tad del poder. La Iglesia en la gran ciudad ha de insistir
que el orden moral no es el conjunto de normas arbitrarias
impuestas por quien es mds fuerte que nosotros. Es el pe-
dagogo que nos ensefia a amar y a no renunciar al sentido
de la vida. «Nosotros sabemos que hemos pasado de la
muerte a la vida, porque amamos a los hermanos. Quien
no ama permanece en la muerte» (1 Jn 3,14) (Carta Pasto-
ral citada).

Desde una moral asf explicada vy transmitida, se podra
formar una conciencia verdaderamente cristiana ante los
problemas sociales de 1a gran ciudad.

2. La fe, inspiradora del comportamiento moral

En la gran ciudad no basta con moralizar. No es sufi-
ciente predicar el presentar el amor como un simple pre-
cepto dentro del cual se sitda, también como una ley a
cumplir, la solidaridad con el necesitado. Sélo desde una
Iglesia misionera y desde una pastoral evangelizadora es
posible promover e impulsar, en la gran ciudad, una con-
ciencia de solidaridad caritativa con los pobres y margi-
nados.

Dicho de otro modo, el orden moral no es, por si solo,
un término de conversién. La conversién cristiana es pro-
piamente la respuesta afirmativa al ofrecimiento divino
de la salvacion. Se trata de que el hombre entre en el gran
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proyecto de Dios para salvar la vida humana. La obliga-
cién moral y, dentro de ella, la obligacién de amar a los
pobres y a los marginados como expresién necesaria del
amor a Dios, sintesis de toda la ley y de los profetas, alcan-
za asi su plena significacién.

En la conversién cristiana se da originariamente un
acto de fe: «Se ha cumplido el tiempo y ha llegado el Rei-
no de Dios. Arrepentios y prestad fe a este mensaje de sal-
vacién» (Mc 1,15). La fe ha de ser asi la inspiradora del
comportamiento moral y no al revés. Por la ley no se llega
a Dios. Por Jesucristo, camino, verdad y vida, por el en-
cuentro con Dios, se llega a cumplir la ley con toda espon-
taneidad y desde una libertad humanizadora. La fe incor-
pora dentro de su horizonte la creencia en el triunfo de la
vida sobre la destruccién y la muerte: nos convertimos
para vivir (Carta Pastoral citada).

La conversién tiene un presupuesto implicito. Es la fal-
ta de justicia de quienes nos hemos de convertir, que, en
palabra religiosa, se expresa como pecado: pecado perso-
nal y pecado social (Juan Pablo II: Reconciliacién y peni-
tencia). Entrar en el camino de la conversién significa
aceptar un proceso de transformacién personal en el que
se cambien las actitudes, los criterios y los comportamien-
tos. Significa querer «practicar la justicia» (1 Jn 2,28) para
llenar el vacio de las vidas dominadas por la injusticia, el
pecado y, en tltima instancia, la falta de vida por ausencia
del amor (Carta Pastoral citada). Sélo desde ahi serd posi-
ble sacar al hombre de su situacién de anomia.

Esta actitud de conversién es indispensable para poder
«cumplir la ley» e incluso para entenderla en su pleno sen-
tido:

— Supone una voluntad decisiva de alejamiento de
todo lo que es contrario a la voluntad de Dios, de
todo lo que es egoismo humano, olvido de los demas
y atentado contra el amor al préjimo.
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— Implica el deseo positivo de someterse por completo
y con alegria al proyecto de Dios, de liberar al hom-
bre de su autosuficiencia, del egocentrismo, del
egoismo v de la falta de libertad; en una palabra,
del pecado.

— Afirma también el compromiso decidido de crear
un mundo en el que sea posible el amor entre los
hombres, anticipo de la consumacién total (1 Cor
15,28), frente al pecado social, tal como lo ha expli-
cado Juan Pablo II al hablar de la reconciliaciéon y
de la penitencia.

S6lo, pues, desde una Iglesia que evangeliza y desde
una pastoral misionera, sera posible formar unas concien-
cias de verdad cristianas que hagan de la solidaridad con
los pobres y marginados un camino de liberacién, propia
y ajena, que supere la situacién de anomia en que vive el
ciudadano, cristiano o no, con sus secuelas de insolidari-
dad, de soledad, de individualismo egoista, de ausencia
radical de fraternidad. En una palabra, se trata de realizar
una pastoral que, ante la pobreza, ayvude al hombre de la
ciudad a recuperar una nueva conciencia cristiana de in-
dole moral plenamente coincidente con la vieja conciencia
cristiana moral evangélica, algo que sélo puede suceder a
través de la oferta de la Buena Noticia de Jestis que pueda
ser aceptada a través de una opcién personal y libre, al
margen de todo proselitismo, de toda coaccién basada en
el miedo, de todo egofsmo religioso, de la seguridad e ins-
talacién que busca el neurdtico a través del padre espiri-
tual que decida por €él, de toda privatizacion de la fe o de
todo intimismo religioso.

3. Evitar el reduccionismo moral

En la gran ciudad y frente a la tentacién de un formu-
lismo religioso o de una evasién espiritualista que sean
una solucién pragmaética y egoista a los problemas de las
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carencias afectivas, tan caracteristicas del medio urbano,
esa evangelizacién a la que acabamos de referirnos, y pen-
sando en la centralidad del amor a los pobres y margina-
dos dentro de la moral cristiana rectamente entendida,
debe redescubrir y proclamar intensamente aquellos as-
pectos del mensaje del Sefior que pueden evitar el actual
reduccionismo de la moral, especialmente cuando el amor
al préjimo y, particularmente, ¢l amor a los pobres y a los
enemigos (el egoismo individualista y la agresividad son
dos constantes en el comportamiento urbano), se han con-
vertido en pura verborrea vacia, en una especie de algara-
bia o «logorrea», en afirmaciones estereotipadas que estan
de moda, que apenas nunca se convierten en gestos concre-
tos, salvo en la casi inevitable limosna circunstancial.

La Iglesia, en su pastoral urbana, tiene que recuperar
las grandes dimensiones de la moral de Jesus en lo que se
refiere a la solidaridad: el Sermén del Monte, la llamada
al perdén de los enemigos, la parabola del Juicio Final y
esa dura denuncia profética contra la alienacién del hom-
bre que suponen las palabras del Sefior, «Dad al César lo
que es del César y a Dios lo que es de Dios».

No creo que sea necesario detenernos en una exégesis
de cada uno de estos pasajes. Solamente subrayar algunos
rasgos que con tanta frecuencia apenas recordamos y que
no pocas veces excluimos de lo nuclear de nuestra predica-
cién, de nuestras catequesis y, sobre todo, de nuestras
vidas:

— El paso de largo del sacerdote (I.c 10,25-37) vy del
clérigo, no por maldad sino por fidelidad al rey, frente al
comportamiento del samaritano, es decir, del hereje, del
infiel, del pecador, con el desgraciado caido en el camino,
junto con la inversién de la pregunta que hace Jesus:
«¢Cual de los tres se hizo préjimo del que cay6 en manos
de los bandidos?», constituye una llamada a una conver-
si6n al amor al pobre y al marginado que rara vez tenemos
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incorporada a nuestra moral v a nuestra vida religiosa. La
Iglesia y cada cristiano, si somos seguidores de Jests, he-
mos de aprender a salir al camino donde estan los caidos,
los derrotados, los marginados, v superando un legalismo
sacral (el del sacerdote y el del clérigo), comprender el
cristianismo como el amor incondicional a los mas desgra-
ciados, un amor activo que no espera que el pobre llame a
nuestras puertas a pedir ayuda, Detenerse ante el pobre es
el primer y fundamental acto de amor para el cristiano,
tal como lo hizo el samaritano, a diferencia del sacerdote
v del clérigo.

— La parébola del Juicio Final es igualmente expresi-
va (Mt 25,31-46) en la misma linea. «Venid, benditos de
mi Padre, porque tuve hambre y me disteis de comer...»,
etcétera. Ante todo, hay que sefialar la sorpresa de los lla-
mados: «;Cudndo te lo hicimos, Sefior?». Aquf habria que
recordar ante todo que «no todos los que dicen “Sefior,
Sefor” entraran en el Reino de los Cielos», y otros textos
similares que nos ofrece Jestis. Pero sobre todo tendriamos
que reflexionar seriamente que en esta pardabola Jesds no
dijo «Venid, benditos de mi Padre, porque vinisteis a misa
los domingos, rezasteis abundantemente, os confesasteis
con frecuencia, fuisteis catequistas o asististeis a la cate-
quesis...», etc, Ello no significa que la Eucaristia, la ora-
cion, la confesion, la catequesis, etc., no sean importantes.
FEfectivamente, son fundamentales en la vida cristiana.
Pero son fundamentales para que nuestra vida cristiana
desemboque en una praxis centrada en el amor a Dios y
en el amor al préjimo, en el amor al enemigo y en el amor
al pobre. Con todo ello no hacemo ningin favor a Dios,
sino que Dios nos lo hace a nosotros, para que nosotros
amemos al pobre y al enemigo. Si desde la Eucaristia y
los sacramentos, desde la oracién y la catequesis, desde la
piedad en todas sus formas, no construimos una moral ba-
sada en el amor a Dios v al préjimo, de amor al pobre y al
enemigo, estamos degradando los dones que Dios nos ofre-
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ce en Jesucristo y en el Espiritu, y tendremos que aceptar
que el Sefor nos diga «Apartaos de mi, malditos», o que
se nos apliquen las palabras de San Pablo a los corintios
sobre el comer indignamente el Cuerpo del Sefior y beber
indignamente su Sangre (1 Cor 11,20-32).

— Por dltimo, s6lo queda decir que el «Dad al César lo
que es del César» no es la ingenua o interesada afirmacién
de la autonomia de lo temporal tal como algunos cristia-
nos lo han interpetado desde una ideologia tipicamente
liberal. Lo que quiere resaltar el Sefior es que el hombre
es imagen y semejanza de Dios, como la moneda es ima-
gen del César. No se puede dar al César lo que es de Dios,
ni a Dios le interesa lo que es del César. Nuestra «moneda»
para relacionarnos con Dios es su imagen, es decir, el
hombre. Y lo que hagamos al hombre se lo hacemos a
Dios: la dignidad de la persona (conculcada en la miseria),
el respeto de los derechos fundamentales de la persona
(aplastados en la miseria), el desarrollo libre e integral de
la persona (truncado por la miseria), son exigencias de
Dios mismo. Podemos decir que los derechos del hombre
son derechos de Dios. Verdaderamente es cierto que «cada
vez que lo hicisteis con un hermano mfo de esos mas hu-
mildes, lo hicisteis conmigo» y «cada vez que dejasteis de
hacerlo con uno de esos mas humildes, dejasteis de hacer-
lo conmigo» (Mt 25,40-45).

4. Testimonio comunitario de amor

A partir de estos fundamentos de una moral evangélica
que debe empapar los contenidos de toda pastoral, pode-
mos avanzar sobre lo que debe ser la tarea de la Iglesia en
orden a formar una conciencia cristiana ante los proble-
mas sociales de la gran ciudad.

Tal vez la primera gran afirmacién que sea necesario
hacer a la hora de hablar de la tarea de la Iglesia en ese
ambito sea un poco paradéjica: me atreveria a formularla
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diciendo, simplemente, que la Iglesia en cuanto tal, la co-
munidad o las comunidades cristianas en cuanto tal o en
cuanto tales, tienen una tarea fundamental a realizar en
este campo. No se trata de una afirmacién sin importan-
cia, especialmente en el contexto de una pastoral urbana.

Desde el ya lejano, histéricamente hablando, «los cre-
yentes vivian todos unidos v lo tenian todo en comiin; ven-
dian posesiones y bienes y lo repartian entre todos segin
la necesidad de cada uno» (Hch 2,44-45); desde las ya leja-
nas «puestas en comun de bienes» de Iglesia a Iglesia, en
favor de los pobres, que organizaba San Pablo; desde las
va también lejanas expresiones comunitarias del compar-
tir, lleno de amor, de la comunidad cristiana presidida por
el obispo ayudado por sus didconos, con los més necesita-
dos, en la Iglesia se produce una paulatina sustitucién de
las expresiones y gestos de solidaridad, de amor, especifi-
camente comunitarios, por gestos cada vez mas individua-
lizados, a nivel de personas concretas o a nivel de institu-
ciones. Y si no se quiere hablar de sustitucién, al menos
habra que hablar de paulatino crecimiento de este tipo de
testimonio frente a los testimonios especificamente comu-
nitarios de solidaridad con los mas necesitados. La Iglesia,
por supuesto, no se desentiende nunca de los pobres, ni de
su exigencia de amarlos. El decir lo contrario es una au-
téntica falsedad histdrica. Pero el «mirad cémo se aman
los cristianos», o el «mirad como los cristianos aman la
escoria del mundo», aplicado a la comunidad entera, de
algtin modo se va convirtiendo en «mirad cémo se aman
estos determinados cristianos», o en «mirad ¢cémo aman a
los pobres estos determinados cristianos», diferenciando a
éstos de la Iglesia.

Sin intentar ahora hacer historia de esta evolucién y
sin intentar describir las formas mas recientes en las que
acaba, las consecuencias de este hecho son muy profundas
y tienen una particular importancia a [a hora de plantear-
se la conciencia moral cristiana ante los problemas soci=-
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les de la gran ciudad. Vamos a intentar resumirlas en va-
rios puntos:

a) Ante todo, hay que decir que la dindmica de una
pastoral de conjunto, biblica o evangélicamente considera-
da, se rompe. La dinamica eclesial y evangelizadora que
nos expresan los Hechos de los Apodstoles, en el sentido de
que la comunidad cristiana o la vida de la comunidad cris-
tiana se hace evangélica y evangelizadora, en la medida
en que permanece simultdneamente asidua a la ensefianza
de los Apéstoles (accién profética), a la fraccién del pan y
a la oracién (accion liturgica) y a la puesta en comin de
bienes (accién caritativa), se rompe en algtin modo en el
instante mismo en que, al desaparecer la cristiandad, estas
acciones no aparecen vinculadas mutuamente. Y en el me-
dio urbano desaparece como contexto sociologico, tanto
del hombre como de la Iglesia misma, esa cristiandad que
daba unidad —aunque fuera meramente sociolégica— a
todo lo cristiano.

El resultado ultimo es que la accién profética, des-
vinculada de la Liturgia y del amor a los pobres (o de la
accién socio-caritativa, dicho de forma mas actual), acaba
por convertir al cristianismo en una mera filosofia o en
una mera ideologia (recuérdese la asignatura de Religién
como una de las «tres Marfas»). La accién litargica, des-
vinculada de toda accién profética y de toda accién testifi-
cal en favor de los pobres, acaba por convertir al cristia-
nismo en una mistica de evasidén en la linea de las religio-
nes orientales. La accién caritativa, desvinculada de toda
accion profética y de toda accién litirgica, acaba por con-
vertir al cristianismo en una filantropia mas, al mismo
nivel (con todos los respetos) de la Cruz Roja, de la Cam-
pafia de Lucha contra el Cancer..., 0 ¢n una realidad algo
mas noble, por supuesto, que la Sociedad Protectora de
Animales. Y si a esas desvinculaciones afiadimos la des-
vinculacién de las tres acciones pastorales basicas a una
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comunidad cristiana de referencia, o a una comunidad de
comunidades, el testimonio y el valor de signo que deberia
tener la Iglesia en cuanto tal en medio del mundo urbano,
queda hecho afiicos o, si se quiere, no puede aparecer o
ser percibido de ninguna manera. Una expresién tipica de
este hecho es con cuanta frecuencia oimos hablar a la gen-
te normal de lo buena y caritativa y amante de la justicia
que es determinada persona cristiana, sea cura o sea se-
glar; de lo estupendo que es tal grupo, sea formado por
sacerdotes, sea por monjas o sea por seglares; del testimo-
nio que da tal institucién..., mientras se critica con enorme
dureza a la Iglesia en cuanto tal, en lo que se refiere a su
pobreza y a su amor a los pobres.

b) Tras lo dicho esta el problema, todavia por resol-
ver, de que, de hecho, la pastoral de la Iglesia se identifica
en el medio urbano por la catequesis y por la liturgia casi
exclusivamente. Y hay que reconocer humildemente que
no faltan razones para ello. Lo mas significativo de la ac-
cibén pastoral de las parroquias urbanas es, fundamental-
mente, la Eucaristia v los Sacramentos. En funcién de
ellos, ha crecido ultimamente el ministerio catequético.
En algunos casos —no demasiados— se ha comenzado a
desarrollar un ministerio de la Palabra no necesariamente
orientado en funcién de los Sacramentos. Y en muy pocos
casos se da una cierta importancia —casi residual - al
compromiso en favor de los pobres, en favor de la justicia,
y al compromiso temporal en orden a la construccién de
un mundo en sintonia con los valores del Reino de Dios.

No sabemos lo que nos dirfa un buen analisis del hecho
que, tal vez (no lo afirmo), pusiera de manifiesto la corre-
lacién existente entre las acciones prioritarias en nuestras
parroquias urbanas y los catices mas eficaces para la ob-
tencién de recursos econémicos. Tal vez también podria-
mos descubrir cémo coincide ¢n ¢l medio urbano la abun-
dancia de recursos de todo tipo (humanos, econdmicos.
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asociativos, presencia de 6rdenes religiosas, locales, etcé-
tera) y la mejor calidad de los mismos, con las zonas socio-
econdémicas mas elevadas.

Hablo de parroquias conscientemente y sabiendo que
estoy omitiendo el tema de los movimientos apostélicos.
Pero no debemos olvidar que la parroquia es la institucién
que visibiliza mas significativamente a la Iglesia, en tanto
que los movimientos apostédlicos (especialmente valiosos
para una pastoral evangelizadora en el medio urbano, pre-
cisamente por su capacidad para dar respuestas evangéli-
cas especializadas a un medio social caracteristico por su
especializacién funcional; especialmente valiosos, tam-
bién, por haber asumido en una unidad coherente palabra,
celebracion y testimonio, y, dentro del testimonio, la op-
cién por los pobres) dan una imagen de meras asociacio-
nes (no pocas veces simplemente toleradas...; con frecuen-
cia, desgraciadamente, marginadas o marginales), muy
poco expresivas numéricamente hablando, frente a la pas-
toral parroquial que se concreta en la parroquia.

¢) Otro aspecto a resaltar es el que se refiere al modo
coémo se realiza en el medio urbano la solidaridad de los
cristianos con los mas necesitados.

De una parte, predomina la limosna o los servicios, que
aunque se llamen sociales, generalmente son benéfico-
asistenciales. No se tiene en cuenta —y ello es grave, ade-
mas de importante— que la limosna, en el mundo rural,
tenia un profundo sentido humano-relacional, de simpatia
y de empatia, puesto que se situaba en el seno de unas
relaciones primarias, en tanto que en la ciudad puede con-
vertirse en un acto de relacién andnima, humillante, pa-
ternalista o, si se quiere, en un factor desencadenante de
toda una picaresca, o de una funcionalidad deshumani-
zante, tanto para el que la da como para el que la recibe.
De otra parte, en el medio urbano, quien protagoniza la
accién caritativa suele ser, casi siempre, el sacerdote, o un

)

indice



77

profesional social, o un «aficionado» méds o menos bien
preparado. El problema esta en que estas personas acaban
por percibirse como profesionales (en el mal sentido) de la
caridad (también en el mal sentido) y no como los didco-
nos (en el buen sentido), que atienden fraternalmente (en
el buen sentido) en una accién que se sitda en el contexto
de una lucha simbdélica (no politica, necesariamente) (sigo
la terminologia de Gonzalez Faus, SJ) en favor de la justi-
cia social, y que transmiten con unos bienes {(que no siem-
pre serdn econdmicos) que intentan promover integral-
mente la persona del necesitado (y su contexto: social, fa-
miliar, de clase...), el amor no tanto personal suyo cuanto
el amor y la solidaridad de la comunidad cristiana entera.

Planteado asi el tema, es facil concluir en lo que debie-
ra ser, en una somera aproximacion, una pastoral tenden-
te a formar la conciencia cristiana frente a los viejos y
nuevos problemas sociales en la gran ciudad.

4.1. Acciones eclesiales coherentes y sincronizadas
entre st

La accién caritativa y social de la Iglesia debe conce-
birse como una accién eclesial, comunitaria, en perfecta
coherencia y sintonia con la accién profética o ministerio
de la Palabra y con la accién litargica y con la oracién de
la Iglesia. El testimonio de amor por los mas pobres, la
solidaridad por los mas pobres, vividos por la comunidad
cristiana, deben aparecer en total vinculacién con la Pala-
bra que escucha la comunidad y con la celebracién de la
fe que la comunidad realiza en la Liturgia, y no como un
simple afiadido o una accién marginal que depende del
talante del sacerdote o de la buena voluntad de algiin que
otro cristiano. Salirse de esta dindmica supone, en el me-
dio urbano, disgregar ¢l testimonio evangelizador de la
Iglesia hasta hacerlo desaparecer.
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4.2. Accidn de la comunidad

La accién caritativa y social de la Iglesia debe entrafiar
necesariamente una opcién, llena de amor y de solidari-
dad por los mas pobres y marginados, por parte de la co-
munidad cristiana en cuanto tal. E] mundo urbano no en-
tiende, aunque valore, los gestos individuales. Uno de los
elementos més criticos para la fe en la gran ciudad es la
mediacién eclesial. De ahi que el amor a los tltimos de
este mundo, a los no rentables de este mundo, como signo
de la gratuidad del amor de Dios y del amor de los cristia-
nos, tiene que visibilizarse desde la comunidad en cuanto
tal, desde la Iglesia en cuanto tal, concretada en sus dife-
rentes niveles comunitarios.

4.3. Cdritas como diaconia

Esta serd la razon fundamental de la necesidad de que
exista Caritas. Pero Cdritas —tal como la define la Confe-
rencia Episcopal — como la comunidad cristiana que, ade-
mas de escuchar la Palabra y de celebrar la fe, se solidari-
za con los pobres desde un amor real por ellos, ya que
sabe, por la fe y la Revelacién, que son «sacramento de
Cristo». Caritas-diaconia no deberi faltar alla donde se ce-
lebra la Eucaristia y se proclama la Palabra. Pero su ca-
racter instrumental o diacénico la debe perfilar como un
signo expresivo del amor de toda la comunidad y no como
un simple servicio social mas o menos bien realizado por
un equipo marginado de los demés ministerios, 0 como
una simple asociacién de personas de buen corazén.

4.4. Compromiso por la justicia

La accién caritativa y social de la Iglesia no puede
identificarse con una accién benéfica concebida como sim-
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ple filantropia. Por ello esa accion, si realmente est4 moti-
vada por la fe, es comprensiva de la justicia en todas sus
formas, de la animacion del compromiso temporal plural
de los cristianos, de la colaboracion de los creyentes en la
construccion del Reino. En una palabra, un amor auténti-
co por los pobres, en el complejo mundo urbano, caracteri-
zado por la especializacién funcional, entrafia el compro-
miso del cristiano en todos los &mbitos que dicen relacién
con la existencia de la pobreza: politica, economia, muni-
cipios, sindicatos, finanzas, derecho, medios de comunica-
cidn social, relaciones vecinales, universidad, cultura...;
conciencias, estructuras e instituciones..., etc.

4.5. Accion liberadora

La accién caritativa y social de la Iglesia supone que la
comunidad cristiana, en la gran ciudad, debe expresar con
toda claridad su opcion por los pobres en una clara linea
de busqueda incansable de su liberacién respecto a toda
forma de opresién. El hombre urbano, situado en el con-
texto de unas relaciones fundamentalmente secundarias,
dificilmente entendera un amor que no intente ser libera-
dor. Para expresar esta exigencia copio literalmente algu-
nas ideas del Documento de la Sagrada Congregacién de
la Fe sobre la Teologia de la Liberacion:

«La aspiracion a la liberacion no puede dejar de en-
contrar un amplio eco y fraternal en el corazén y en el
espiritu de los cristianos.» «La aspiracién a la libera-
¢ién, como el mismo término sugiere, toca un tema fun-
damental del Antiguo v del Nuevo Testamento. Por tan-
to, tomado en si mismo, la expresion Teologia de la Li-
beracién es una expresién plenamente vilida: designa
entonces una reflexién teclégica centrada sobre el tema
biblico de la liberacién v de la libertad, y sobre la urgen-
cia de sus incidencias pricticas», «una preocupacién
privilegiada, generadora del compromiso por la justicia,
proyectada sobre los pobres y las victimas de la opresidén».
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4.6. Denuncia profética

En la gran ciudad se concentra de una manera espe-
cialmente grave «el escdndalo de irritantes desigualdades
entre ricos v pobres... Por una parte, se ha alcanzado una
abundancia jamds conocida hasta ahora que favorece el
despilfarro; por otra se vive todavia en un estado de indife-
rencia provocado por la privacién de bienes de estricta
necesidad, de suerte que no es posible contar el niimero
de victimas de la mala alimentacién». «Hoy mds que nun-
ca, es necesario que la fe de numerosos cristianos sea ilu-
minada y que éstos estén resueltos a vivir la vida cris-
tiana integralmente, comprometiéndose en la lucha por
la justicia, la libertad y la dignidad humana, por amor
a sus hermanos desheredados, oprimidos o perseguidos.
Mas que nunca, la Iglesia se propone condenar los abu-
sos, las injusticias y los ataques a la libertad, donde
se registren y de donde provengan, y lucha, con sus pro-
pios medios, por la defensa y promocién de los dere-
chos del hombre, especialmente en la persona de los po-
bres.»

Ello significa que la Iglesia en cuanto tal, ante el pa-
norama de la miseria en la gran ciudad, debe hacerse pro-
féticamente denunciante, sin temor alguno a las conse-
cuencias de su denuncia. Debe denunciar con toda valen-
tfa los sofismas o falsedades que encierran las coartadas
que antes hemos sefalado, y que afectan a cristianos y
a no cristianos. Debe denunciar las situaciones individua-
les, colectivas, estructurales, institucionales y sociales,
de marginacién y pobreza. Debe denunciar con toda valen-
tia que una cosa es la democracia formal y otra muy dife-
rente la real. Debe denunciar los pecados colectivos, ins-
titucionales y estructurales de accién y de omisién (pién-
sese en la Ley de Extranjeros, o en la legislacién sobre
las pensiones, o en las deficiencias de la Seguridad So-

cial...).
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Debe denunciar, incluso, a los cristianos y no cristia-
nos que acusan a la Iglesia de «meterse en politica» por
ser fiel a su misién profética. Vuelvo a citar, respecto a
ieste tema, el Documento de la Sagrada Congregacion de
a Fe:

«Esta llamada de atencién [se refiere «a los riesgos
de desviacion que implican ciertas formas de teologia
de la liberacién que recurren, de modo insuficientemen-
te critico, a conceptos tomados de diversas corrientes del
pensamiento marxista»] de ninguna manera debe inter-
pretarse como una desautorizacién de todos aquellos
que quieren responder penerosamente y con auténtico
espiritu evangélico a la opcién por los mas pobres. De
ninguna manera podria servir de pretexto para quienes
se atrincheran en sus actitudes de neutralidad y de indi-
ferencia ante los tragicos y urgentes problemas de la mi-
seria y de la injusticia.»

4.7. Preocupacion por la justicia

La promocion urgente de la justicia es particulamente
importante en una accién caritativo-social en la gran ciu-
dad, dado que la pobreza afecta siempre a colectivos y no
se reduce a simples casos individuales. La justicia o la
preocupacién por la justicia no es «un vagén que se ha
afiadido al tren del Evangelio en estos ultimos afios»
(como dijo un padre sinodal en el Sinodo de 1971, al tratar
el tema de la justicia en el mundo): «Es, por el contrario,
un contenido nuclear del Evangelio mismo en plena conso-
nancia con todo el mensaje biblico del Antigno Testa-
mento.»

«La justicia con respecto a Dios v la justicia respecto
a los hombres son inseparables. Dios es el defensor y el
liberador del pobre.» «Nuestro Sefior es solidario con
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toda miseria: toda miseria estd marcada por su presen-
cia.» «Los que sufren o estidn perseguidos son identifica-
dos con Cristo» {Documento de la Sagrada Congregacién
de la Fe. Cfr. LG B).

4.8. Valor absoluto del ser humano

En la gran ciudad y dada la complejidad de las causas
de la pobreza, la accién caritativa y social de la Iglesia, en
perfecta sintonia con el misterio de la Palabra y con la
Liturgia, debe integrar plenamente la proposicién 25.2 del
reciente Congreso de Evangelizacion:

«Inspirados en el Concilio Vaticano II y en el magis-
terio social de los Papas, defendemos un modelo de so-
ciedad que tenga como valor absoluto la dignidad de la
persona humana, creada a imagen de Dios y llamada a
participar, por Jesucristo, en la vida divina y en el desti-
no eterno. De ahi deriva nuestra valoracién del ser sobre
el tener y nuestra opcién preferencial, a ejemplo de Je-
sts, por los enfermos, los ancianos, los desvalidos y mar-
ginados, que nuestra sociedad consumista considera
como carga social.»

Una conciencia plenamente cristiana no puede menos
que descubrir que la cultura urbana necesita, no tanto lo
que se ha llamado incorrectamente «cultura cristiana»
cuanto una organizacién social basada en una civilizacién
alternativa que serd necesario construir desde el convenci-
miento de que «la Revelacién del Nuevo Testamento nos
ensefia que el pecado es el mal méas profundo que alcanza
al hombre en lo m4s intimo de su personalidad. La prime-
ra liberacién, a la que han de hacer referencia todas laso-
tras, es la del pecado». Consecuentemente, no se puede res-
tringir el campo del pecado, cuyo primer efecto es introdu-

)

indice



83

cir el desorden en la relacién entre el hombre y Dios, a lo
que se denomina pecado social. En realidad, sélo una justa
doctrina del pecado permite insistir sobre la gravedad de
sus efectos sociales.

«No se puede tampoco localizar el mal principal y
Unicamente en las estructuras econdmicas y sociales o
politicas malas, como si tados los otros males se deriva-
sen, como de su causa, de estas estructuras, de suerte
que la creacién de un hombre nuevo dependiera de la
instauracién de estructuras econdmicas y sociopoliticas
diferentes. Ciertamente, hay estructuras inicuas y gene-
radoras de iniquidades gque es preciso tener la voluntad
de cambiar. Frutos de la accién del hombre, las estructu-
ras, buenas o malas, son consecuencias antes de ser cau-
sas.» (Ello no esta refiido con que condicionen —no de-
terminen— el bien y el mal, la injusticia y la justicia.)
«La raiz del mal reside, pues, en las personas libres y
responsables, que deben ser convertidas por la gracia de
Jesucristo, para vivir y actuar como criaturas nuevas,
en el amor al projimo, la busqueda eficaz de la justicia,
del dominio de si y del ejercicio de las virtudes» {(Docu-
mento de la Sagrada Congregacion de la Fe).

Ello significa que el camino de una evangelizacién ade-
cuada, también en el medio urbano, pasa por una concep-
cién «personalista» (no individualista) de la sociedad v,
segin mi manera de pensar, excluye las soluciones mesia-
nicas meramente estructurales, como pueden ser las de al-
gunos marxistas, las de los cristianos que suefian con una
«cultura cristiana» o que afioran la cristiandad.

La accién caritativa y social, rectamente entendida, en-
trana la evangelizacién perfectamente unida al compromi-
so v a la contemplacién: ante la urgencia de compartir el
pan no se puede dejar para mafiana la evangelizacién; se-
parar ambas cosas hasta oponerlas entre si es un grave
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error; el sentido cristiano sugiere espontaneamente lo mu-
cho que hay que hacer en uno y otro sentido (Cf. Documen-
to de la Sagrada Congregacién de la Fe).

4.9. Hablar desde el Evangelio, «no repetir lo que
el mundo dice»

En todo caso, v en el contexto profético al que nos he-
mos referido, es especialmente significativa la afirmacién
de Shillebeeck, que ya citamos antes, de que la Iglesia, en
este mundo de hoy en el que va predominando una cultura
urbana, no puede reducirse a repetir lo que ya el mundo
dice, y dice bien, en favor de la justicia, sino que tiene que
encontrar su propio prisma original, es decir, tiene que
hablar desde la desconcertante originalidad, siempre nue-
va, del Evangelio de Jesus, sin caer en faciles mimetismos
ideoldgicos. El creyente en Jests, la comunidad del Sefior-
Jests, deben ser libres desde el Evangelio de toda atadura
ideolégica (lo que no significa que no estén condicionados
por ninguna ideologia: todo ser humano lo est4 inevitable-
mente, incluso los que se dicen neutrales y afirman no sus-
tentar ninguna) que acaba por sustituir la Buena Noticia
del Sefior por analisis y praxis que se convierten en «anun-
cios mesidnicos» al margen y por encima de nuestro tnico
Mesias. El mundo urbano no admite dogmatismos faciles
y es particularmente alérgico a los dogmatismos ideolégi-
cos. A este respecto es muy interesante lo que han dicho
los Padres Sinodales en la Relacién Final del dltimo Sino-
do Extraordinario:

«Sin duda, el Concilio afirmé la legitima autonomia
de las cosas temporales (GS 36ss). En este sentido, debe
admitirse una secularizacién bien entendida. Pero el se-
cularismo es algo completamente distinto, el cual con-
siste en una visién autonomista del hombre y del mun-
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do, que prescinde de la dimensién del misterio, la des-
cuida o incluso la niega. Este inmanentismo es una re-
duccién de la visién integral del hombre, que no lleva a
su verdadera liberacién, sino a una nueva idolatria, a la
esclavitud bajo ideologias, a la vida en estructuras de este
mundo estrechas y frecuentemente opresivas.»

Pero la llamada de atencién contra las graves desvia-
ciones de ciertas teologias de la liberacién, como decia an-
tes, de ninguna manera debe ser interpretada como una
aprobacién, aun indirecta, dada a quienes contribuyen al
mantenimiento de la miseria de los pueblos, a quienes se
aprovechan de ella, a quienes se resignan o a quienes deja
indiferentes esa miseria. La Iglesia, guiada por el Evange-
lio de la misericordia y por el amor al hombre, escucha el
clamor por la justicia y quiere responder a él con todas
sus fuerzas. Por tanto, se hace a la Iglesia un profundo
llamamiento. «Con audacia y valentia, con clarividencia y
prudencia, con celo y fuerza de dnimo, con amor a los po-
bres hasta el sacrificio, los pastores considerarin tarea
prioritaria responder a esta llamada.» (Documento de la
Congregacién de la Fe.)

Esta es la razén de que, en la gran ciudad, en una situa-
cién de anomia, la Iglesia debe comprender que «las exi-
gencias de la promocién humana v de una liberacién au-
téntica solamente se comprenden a partir de la tarea evan-
gelizadora tomada en su integridad. Esta liberacion debe-
ra tener como pilares indispensables la verdad sobre Jesu-
cristo el Salvador, la verdad sobre la Iglesia, la verdad
sobre el hombre y su dignidad. La Iglesia, que quiere ser
en el mundo entero la Iglesia de los pobres, debe intentar
siempre servir a la noble lucha por la verdad y por la jus-
ticia, a la luz de las Bienaventuranzas, y ante todo de la
bienaventuranza de los pobres de corazén. La Iglesia ha
de hablar a cada hombre y, por tanto, a todos los hombres.
Es la Iglesia universal (solidaria con toda la humanidad,
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con todos los hombres de todos los pueblos vy de todos los
tiempos). La Iglesia del misterio de la encarnacién. No es
la Iglesia de una clase o de una sola casta. Ella habla en
nombre de la verdad misma. Esta verdad es realista. Ella
conduce a tener en cuenta toda realidad humana, toda in-
justicia, toda tensién, toda lucha (Cfr. Documento de la
Sagrada Congregacion de la Fe). Todo ello tiene una espe-
cial significacién en un mundo urbano en donde la sociali-
zacién, es decir, la mutua dependencia de los hombres, es
muy intensa y en donde se vive cada vez mas plenamente
la planetizacién de la cultura, aunque la anomia rompa
en su raiz una verdadera y real solidaridad.

4.10. Cuestionamiento critico de la realidad

La accidn caritativa y social de la Iglesia en el medio
urbano, en donde se ubican los centros de poder v deci-
si6én, debe conllevar «el cuestionamiento critico de nuestra
realidad social», que «se hace especialmente urgente en el
ambito de la economia. Los cristianos no podemos aceptar
como inecvitable este sistema econdmico en el que prima
el poder puramente material del capital sobre la dignidad
humana del trabajador» (Conclusién ntimero 4 del Con-
greso de Evangelizacién). Y dada la socializacién tipica-
mente urbana, dado el anonimato urbano y la pobreza de
relaciones primarias, asi como el hecho de que la gran ciu-
dad entrafie una cultura especifica dentro de la cual el va-
lor de la persona, su libertad, el sentido de su independen-
cia y de su dignidad es especialmente fuerte, hemos de
comprender la accién caritativa y social encuadrada clara-
mente en una Iglesia misionera.

«La evangelizacién anuncia y realiza la Buena Noti-
cia de Jesucristo: Dios Padre ama al mundo en su Hijo.
El don de Dios en Jesucristo se nos ofrece a los hombres
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como el principio mds hondo v decisivo de la salvacidn
personal y colectiva, ¢reador de un hombre nuevo y de
una humanidad nueva, por la accién del Espiritu. La
evangelizacion se dirige a la conciencia libre de las per-
sonas que viven en una sociedad concreta» {personaliza-
cién de la fe, lundamental en el medio urbano). «Aporta
a quienes acogen el Evangelio la capacidad de una trans-
formacién real que, desde el interior del hombre» (inte-
riorizacion de la moral evangélica, fundamental en el
medio urbano), «penetra en toda la convivencia social,
la hace mas humana, mas justa y fraternal, y la ilumina
y eleva con el don de Dios. La oferta convincente y signi-
ficativa de la forma de vida de Jestis en la accién evange-
lizadora se realiza desde una presencia encarnada en la
vida de los hombres y desde la pobreza evangélica v no
desde el poder» (Conclusion 10.* del Congreso de Evan-
gelizacidn),

Por todo lo dicho, en el mundo urbano como en ningtin
otro medio:

«El testimonio cristiano nace de la experiencia trans-
formadora del encuentro en Jesucristo e irradia la comu-
nién de amor que es Dios mismo, comunién de la que la
Iglesia se siente participe.» «La calidad adecuada del
testimonio estd exigiendo lo que Pablo VI llamaba la
atencién a las auténticas y profundas necesidades de la
humanidad. Por ello, €l testimonio habra de ser una par-
ticipacién encarnada en la historia de los hombres: com-
partiendo su vida y su destino; manifestando la solidari-
dad en cuanto existe de bueno v noble y denunciando
aquello gue oprime al hombre; colaborando desinteresa-
da y gratuitamente en la transformacién de las estructu-
ras sociales e irradiando asi esperanza para el hombre
de nuestro tiempo.» (Conclusién 11.* del Congreso de
Evangelizacion).

La realizacién de un compromiso evangelizador en el-
que se sittie la accién caritativa y social en la gran ciudad,
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implica una tal conversién a la persona de Jesus y la ver-
dad del Evangelio que exige:

«La renuncia a la inhibicién ante las situaciones de
injusticia, pobreza y marginacién existentes en nuestra
sociedad v en otros pueblos del mundo; la exigencia de
una revisién profunda de actitudes y estructuras eclesia-
les; el empleo de recursos eclesiales de todo tipo —insti-
tuciones y personales— segiin criteriocs evangélicos y
evangelizadores.» (Cfr. Conclusidn 12.* del Congreso de
Evangelizacion.)

4.11. A nuevos signos, nueva reflexion

La gran ciudad concentra de una manera especialmen-
te significativa el hecho sefialado por la Relacién Final del
reciente Sfnodo Extraordinario, de que «los signos de
nuestro tiempo son parcialmente distintos de los que ha-
bia en tiempo del Concilio, habiendo crecido las angustias
y ansiedades». Baste recordar el aumento de los suicidios
en las grandes ciudades. «Pues hoy crecen por todas partes
el hambre, la opresién, la injusticia, la guerra, los tormen-
tos y el terrorismo y otras formas de violencia de cualquier
clase. Esto obliga» {especialmente en el campo de la ac-
cién caritativa y social) «a una reflexidon teolégica nueva y
mas profunda, que interprete tales signos a la luz del
Evangelio» (Relacién Final, D 1).

Desde la afirmacién, dentro de una perspectiva pas-
cual, de «la unidad de la Cruz y resurreccion, se discierne
el verdadero y falso “aggiornamento”», «se excluye la
mera facil acomodacién que llevaria a la secularizacién
de la Iglesia. Se excluye también la cerrazén inmovilista
de la comunidad de los fieles en si misma. Pero se afirma
la apertura misionera para la salvacién integral del mun-
do. Por ella no sélo se aceptan los valores verdaderamente
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humanos, sino que se defienden fuertemente: la dignidad
de la persona humana, los derechos fundamentales de los
hombres, la paz, la liberacién de las opresiones, de la mi-
seria v de la injusticia» (Relacién Final, D 3).

«Después del Concilto Vaticano 11, la Iglesia se ha he-
cho mas consciente de su misién para el servicio de los
pobres, los oprimidos y los marginados. En esta opcidn
preferencial, que no debe entenderse como exclusiva, bri-
lla el verdadero espiritu del Evangelio. Jesucristo decla-
ré bienaventurados a los pobres (Cf. Mt 5,3; Lc¢ 6,20). El
mismo quiso ser pobre por nosotros {Ct. 2 Cor 8,9).»

«La Iglesia debe denunciar, de manera profética,
toda forma de pobreza v de opresién, v defender y fo-
mentar en todas partes los derechos fundamentales e
inalienables de la persona humana.» «Debemos enten-
der la misién salvifica de la Iglesia con respecto al mun-
do como integral. La misién de la Iglesia, aunque es es-
piritual, implica también la promocién humana incluso
en el campo temporal.» «Las falsas e inntiles oposicio-
nes, como por ejemplo entre la misidn espiritual y diaco-
nia a favor del mundo, deben ser apartadas y superadas»
(Sinodo Extraordinario, Relacion Final, D 6).

4,12, Superar la esquizofrenia pastoral

Resumiriamos lo dicho en este apartado diciendo que,
en la gran ciudad, es absolutamente necesario que la Igle-
sia supere esa especie de esquizofrenia pastoral que supo-
ne: vivir en una cultura urbana vy realizar una accién pas-
toral predominantemente rural; aceptar acriticamente el
bienestar que supone para muchos la gran ciudad y no
descubrir vitalmente las situaciones de extrema pobreza;
atender con toda ilusién y entrega a los mejor situados en
tanto también se atiende con ilusién y entrega a los mas
pobres, pero sin relacionar para nada ambos mundos, aun
cuando sean cristianos no pocos de los que pertenecen a
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los mismos; predicar a los ricos el Evangelio de la Espe-
ranza que corresponde a los pobres, y predicar a los po-
bres el Evangelio de la Justicia que deberian escuchar los
mejor situados; hacer una pastoral de conservacién sin to-
mar conciencia de que, parafraseando la idea de Bonhoef-
fer, al igual que «el ateo practico, en la linea del agnéstico,
es el que se comporta como si Dios no existiese» (Cf. Resis-
tenza e resa. Lettere e appunto del carcere. Bompiani, Mildn,
1969), el egofsta practico, en la linea del burgués agndstico
o del rico de corazon (frente al pobre de espiritu de las
Bicnaventuranzas), es el que, cristiano o no, se comporta
como si el pobre no existiese...

5. Respuesta a las coartadas

Ya hemos respondido a varias de las coartadas que se-
fialAbamos antes. Procuraremos ahora completar el tema
respondiendo a alguna de esas coartadas, en orden a al-
canzar una recta comprensiéon de lo que debe ser una pas-
toral orientada a formar la conciencia cristiana ante los
viejos y nuevos problemas sociales de la gran ciudad.

5.1. Descubrir la realidad de los problemas

La Iglesia debe visibilizar, hacer visible, la pobreza, la
injusticia, la explotacién del hombre por el hombre, la
marginacién..., frente a esa especie de «ley del silencio»
que tiende a ocultarlos a los ojos de la sociedad urbana.
En este ambito es fundamental lo que podriamos llamar
«la denuncia estadistica», es decir, ofrecer a la opinién pu-
blica las verdaderas y tragicas dimensiones de la pobreza
y de la marginacidn, junto con la tarea de mostrar a esa
opinién publica la totalidad de formas de la pobreza, de
opresién, de marginacion, que existen en la gran ciudad.
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5.2. Romper topicos

Es necesario que la Iglesia, en el medio urbano, rompa
los tépicos sobre la pobreza, esos topicos que hacen que
los ciudadanos, los politicos y hasta los cristianos se
desentiendan de la pobreza en todas sus formas.

5.3. Denunciar también las causas de los problemas

Es igualmente necesario que la Iglesia dé a conocer no
sélo las situaciones de pobreza, que las denuncie, sino
también las causas de todo tipo (morales, sociales, econé-
micas, politicas, legislativas, estructurales, institucionales,
sindicales, comerciales, urbanisticas, ideologicas, etcétera)
que las sustentan.

5.4. Desvanecer coartadas anti-evangélicas

No so6lo lo que llamamos pastoral social, sino toda la
pastoral de la Iglesia, debe acabar, como una afirmacién
incompatible con el Evangelio, con la coartada de que el
pobre, en principio, es un pecador (es una persona que no
quiere trabajar, un vago, un timador, un aprovechado, un
alcohélico, un drogadicto, etcétera). Es una coartada que
ya condend el propio Jesis en su tiempo frente a los fari-
S€O0S.

5.5. La sustifucion de datos reales

La Iglesia debe denunciar con toda su fuerza moral la
coartada estadistica, es decir, ese sofisma que consiste en
sustituir la tremenda realidad de la pobreza y de la margi-
nacién por indices matemédticos que, en su abstraccion,
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permiten a la sociedad no descubrir al hombre que sufre y
es explotado. Debe denunciar igualmente la sustitucién de
la verdadera magnitud de la pobreza por indices (mds o
menos optimistas) de la evolucién de la pobreza, o por
indicadores (igualmente mas o menos optimistas) econé-
micos 0 macroeconémicos, con los cuales los politicos in-
tentan favorecer que no se vea la pobreza, o que se creen
unas falsas expectativas ilusionantes, para evitarse afrontar los
problemas reales de la pobreza real, de la marginacién real.

5.6. Los «servicios» aparentes

La Iglesia tiene que denunciar sin temor alguno toda
propaganda politica consistente en hablar de soluciones o
servicios que se ponen en marcha, a nivel municipal, auto-
némico o estatal, en tanto se calla la asfixia a la que se
somete a no pocos servicios sociales ya existentes, o se si-
lencia la existencia de masas ingentes de pobres y margi-
nados que, o se crean cada dfa, o se mantienen en el aban-
dono mads total.

5.7. El cambio de lo real por lo utépico

La Iglesia, desde toda su pastoral, debe denunciar
como antievangélico, como una forma de radical egoismo
y como antisocial, aquellas posturas de quienes, cristianos
o no, se desentienden de los pobres reales, de los que su-
fren la miseria en el aqui y ahora histérico que vivimos,
en nombre de un esfuerzo (generalmente mas verbal que
real) por una utopia, politica o social, que tal vez nunca
llegue a alcanzarse.

5.8. La religion desencarnada

La Iglesia debe denunciar a través de toda su pastoral,
como incompatible con el Evangelio, toda forma de enten-
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der el cristianismo como la religion exclusiva de lo tras-
cendente, y toda forma de entender la caridad como mero
motor de una limosna ocasional y degradante.

5.9. Amor y justicia, justicia y amor

La Iglesia debe educar, a través de toda su pastoral, a
todo el pueblo de Dios, para que comprendamos que no
hay nunca verdadera caridad sin una opcién por la justi-
cia, y que tampoco hay verdadera opcién por la justicia
sin un verdadero amor, sin una verdadera caridad, sin una
verdadera solidaridad que entrafe la «simpatia» y la «<em-
patia» con los mds pobres. La justicia sin amor acaba por
degradarse hasta convertirse en unas «matemaéticas» des-
humanizadas y deshumanizadoras de un derecho entendi-
do al modo romano de «a cada uno, lo suyo», en el que no
cabe el amor gratuito al pobre y el amor al enemigo, o en
el que sélo cabe una legislacién social, mas o menos bien
planteada, que, una vez promulgada, lleva al hombre y a
la sociedad a vivir como si ya no existieran pobres porque
en teoria ya «no pueden existir». (En esta linea va el fené-
meno de la desaparicion de los profetas sociales desde que
se instauré la democracia; o la sustitucién de los profetas
denunciadores de la injusticia social por los profetas de-
nunciadores de lo que funciona mal en la Iglesia que deno-
minan institucién, callando al mismo tiempo todas las de-
ficiencias estructurales y funcionales de las instituciones
administrativas publicas que son fuente constante de que
los pobres sean cada vez mas pobres, sean cada vez mas
numerosos, sean cada vez mds maltratados.)

5.10. Amor y compromiso

La Iglesia debe educar, a través de toda una pastoral
misionera, que no es posible vivir la caridad sin acompa-
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fiar los gestos de amor por cada necesitado, con un serio
compromiso por la justicia, un compromiso que debe im-
pulsar a los creyentes a plantearse la dimensién colectiva,
social, estructural y comunitaria de los problemas de po-
breza y, en consecuencia, las mediaciones politicas im-
prescindibles para resolverlos.

5.11. No sustituir amor por odio

La Iglesia debe educar, a través de toda su pastoral, a
todos los cristianos, a evitar la sustitucién del amora los
pobres y marginados por el odio a los causantes de la po-
breza, olvidando a aquéllos a causa de éstos.

5.12. Democracia formal y derechos realizados

La Iglesia tiene que tener la valentia profética de de-
nunciar claramente que la democracia formal no es la de-
mocracia real y que, dejando claro que debemos optar por
el sistema y los valores democraticos, no descansamos con
el simple y formal reconocimiento de los derechos funda-
mentales de la persona humana, en tanto la miseria vy la
marginacién hacen que cientos de miles de personas, tal
vez millones a lo largo de la geografia del Estado espafiol,
no puedan ejercer realmente sus derechos.

5.13. Iglesia sembradora de esperanza y de amor efectivo
La Iglesia tiene que ser, ante la magnitud de los proble-
mas de pobreza en la gran ciudad, sembradora de esperan-

za, frente a la tentacién de tantos cristianos de caer en el
fatalismo del «no hay nada que hacer», que les lleva a
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preocuparse de si mismos y dejar que los demas procuren
arreglar sus problemas; que les lleva a desentenderse de
los demas, a «pasar» de todo, a preocuparse exclusivamen-
te de sus propias obligaciones entendidas como algo que
corresponde al ambito de la responsabilidad individual,
negandose asi a amar y negando précticamente la poten-
cialidad revolucionaria, transformadora, que tiene el
Evangelio de Jests, que tiene la muerte y resurreccién del
Serior. La Iglesia ha de ensefiar a los cristianos, comidos
por los tépicos tipicos de la gran ciudad, a amar sin retéri-
cas afirmaciones en favor de la justicia y de los pobres; a
amar mas alla de ficiles sentimentalismos que s6lo condu-
cen a comentarios, mas ¢ menos rasgados, en tertulias de
amigos, pero que nunca se traducen en gesto alguno de
amor comprometido, como fue el del Sefior entregando su
vida en la cruz.

6. Lineas a tener en cuenta

Ya hemos indicado, aunque sea muy brevemente, que
no hay caridad sin justicia, ni justicia (entendida en cris-
tiano) sin caridad. No es preciso indicar ni insistir en que
la caridad, tal como la entendemos, no se puede reducir a
la simple limosna ocasional. Muy sintéticamente, vamos a
sefialar algunas lineas que deben tenerse en cuenta a la
hora de plantearse la conciencia cristiana ante los proble-
mas sociales en el medio urbano. Lo voy a hacer muy es-
guemadticamente, puesto que es un tema desarrollado has-
ta la saciedad por Céritas Espanola desde hace va mas de
20 aiios, aunque todavia, desgraciadamente, no haya pene-
trado del todo en la conciencia de los cristianos, ni en las
realidades pastorales de la gran ciudad, ni en las estructu-
ras eclesiales que sustentan la misién evangelizadora en
el medio urbano.
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6.1. Compartir

El compartir es fundamental a la hora de amar a los
pobres y marginados. Donde no se comparte, no hay amor.
Es la gran pregunta que debemos hacer los cristianos, par-
ticularmente en el medio urbano: ¢A cudnto ascienden
nuestros presupuestos pastorales, o cuanto gastamos en
nuestros templos, en nuestra funcién catequética y litirgi-
ca, en la conservacion de nuestras instalaciones, en perso-
nal al servicio de la Iglesia, en solares y construcciones de
todo tipo, en publicaciones, etc., y a cudnto ascienden
nuestros presupuestos en favor de los pobres y margina-
dos, es decir, cudnto compartimos? Haced la experiencia
de calcularlo... y sentiréis un gran dolor como cristianos.

6.2. Compartir mds completo

El compartir no es distribuir limosnas. Compartir su-
pone poner en comun dinero, tiempo, valores profesiona-
les, palabra, gestos, sacrificios, solidaridad, amor, riesgos,
etcétera.

6.3. Doble nivel de accion

En el medio urbano es fundamental un doble nivel de
accidn caritativa y social:

a) El de la comunidad en cuanto tal, que debe tradu-
cirse en acogida, en formacién de conciencia de los cristia-
nos, en denuncia profética, en oracién y en celebracion, en
una opcidn seria por la pobreza y por los pobres, en ani-
macién del compromiso temporal de los cristianos, en una
buena organizacién de la Caritas como diaconia que actie
siempre, no en nombre propio, sino en nombre de toda la
comunidad, que realiza toda esa larga serie de acciones a
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las que antes me he referido en una unidad arménica de
accién profética, accién littirgica, accidn caritativa, accién
social v compromiso.

b) El de cada cristiano, de forma que a través de su
compromiso temporal, motivado por la fe, por la esperan-
za, por la caridad, en relacién estrecha con una comuni-
dad cristiana de referencia (en donde escucha la Palabra,
celebra y comparte su fe, reza, relativiza sus opiniones e
ideologias a la luz del Evangelio...), intenta, codo a codo
con todos los hombres de buena voluntad, construir una
sociedad mads justa, una civilizacién alternativa, y lo hace
desde una gran libertad de opcién, corriendo incluso
—como dird Rahner-- el riesgo de equivocarse en la edifi-
cacién de un mafiana mejor.,

6.4. Junto con este doble nivel es imprescindible:

6.4.1. Respuestas especializadas

Respuestas especializadas a toda esa larga serie de fun-
ciones sociales especializadas que caracterizan la vida so-
cial en la gran ciudad: son absolutamente necesarios los
movimientos especializados y las pastorales especializa-
das (coordinadas, no contrapuestas a las pastorales territo-
riales), que siembren el Evangelio de la solidaridad, de la
justicia y del amor en esos dmbitos especializados.

6.4.2. Creatividad

Una gran creatividad cristiana, es decir, que la estruc-
tura pastoral vigente, en lugar de apagar carismas como
tantas veces ocurre, anime el desarrollo de los mismos, de
forma que la comunidad sea décil al Espiritu y sea capaz
de crear respuestas de amor a los problemas sociales vie-
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jos y nuevos que existen en el medio urbano. No es cristia-
no el miedo, ni siquiera el miedo a equivocarse. No es cris-
tiano apagar los carismas. No es cristiano impedir la crea-
tividad, especialmente de los jévenes, en el campo de la
solidaridad con los pobres y marginados.

6.4.3. Superar la rutina

Es imprescindible superar la rutina caritativa que
mantiene viejas formas de solidaridad que no sélo han
perdido todo su sentido caritativo, social v de testimonio,
sino que atentan no pocas veces contra la dignidad de los
pobres y marginados, sirviendo exclusivamente para tran-
quilizar las conciencias de algunos sacerdotes y de algunos
cristianos.

6.4.4. Convertir en realidad lo que se celebra y se reza

En la gran ciudad es igualmente imprescindible que,
alld donde unos cristianos se reunen para celebrar la Eu-
caristia, o para escuchar la Palabra, o para hacer oracién,
se haga realidad un amor a los pobres y marginados que
lleve a esos cristianos a compartir lo que tienen v lo que
son, a comprometerse en la vida de los hombres para cons-
truir la justicia y la solidaridad, a reconstruir sus propias
vidas por encima de los valores dominantes tipicos del
egoismo de una sociedad de consumo.

6.5. Accion caritativa y promotora

La Iglesia, en la gran ciudad, debe intentar con toda
seriedad v en orden a que su actividad social sea signo,
testimonio del amor de Dios por los pobres, que toda ac-
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cién encaminada a solucionar o a paliar la marginacién y
la pobreza se plantee en una linea de clara promocioén so-
cial de la persona humana afectada por los problemas. Di-
cho de otra manera, todas sus actividades correspondien-
tes a este Ambito, superando rutinas, pasividades del bene-
ficiario, paternalismos, sentimentalismos..., deben ser pro-
motoras del hombre en su integridad o deben estar orien-
tadas a una liberacién integral, activa, de la persona, per-
sona que debe convertirse en protagonista de su propia
promocion.

La limosna

No cabe duda de que la limosna (en el mas noble senti-
do de la palabra), el compartir bienes econémicos, es, hoy
por hoy, imprescindible: existen muchos problemas socia-
les que tienen su origen en una carencia, ocasional o per-
manente, de bienes econémicos. No podemos caer en un
puritanismo social que nos lleve a dejar tirados en el cami-
no de la vida a multitud de hombres v mujeres, de fami-
lias, de nifos y ancianos, que lo que necesitan es simple-
mente dinero. El cristiano que no sabe entregar su dinero,
desprenderse de él, ponerlo en comun con la comunidad,
en Cdritas, para que llegue a quienes sufren la miseria y la
marginacién {(cuando éstas estan causadas por la carencia
de bienes econdmicos), es un cristiano que no ama, que
ama «de boquilla» 0 que ama mas al dinero que posee que
al necesitado que carece de €l. Y ello por mucho que hable
de justicia. Otra cosa es que el compartir se haga de una
manera social adecuada.

Servicios asistenciales

Igualmente hay que decir que los servicios de caracter
colectivo son necesarios en tanto la sociedad civil y los
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gestores del bien comun no los aseguren: guarderias, dis-
pensarios, atencién sanitaria, residencias, comedores...
Pero deberdn mostrarse como una tarea subsidiaria y de
forma que se compatibilicen con una accién profética de
denuncia de las carencias sociales que se dan en nuestra
sociedad en tanto se gastan miles de millones en arma-
mento.

La colecta liturgica

Todo esto significa que la colecta sigue teniendo senti-
do, sobre todo si se plantea como se hizo en los inicios de
la Iglesia: junto a la Palabra que se proclama, junto al
misterio de la actualizacién o presencializacién de la Pa-
sién, Muerte y Resurreccion del Sefior, la comunidad que
vive la Eucaristia entrega algo de su vida para los que son
«sacramento de Cristo». De esta manera se puede dar a la
liturgia su sentido ultimo de solidaridad de los cristianos
con los necesitados, a la luz de la entrega de Cristo, del
Sefior que da su vida por nosotros, por todos los hombres,
por el perdén de nuestros pecados, que se «rompe» en su
cuerpo y en su sangre por amor a todos los hombres. Asi
la Eucaristia, centro y cumbre de la vida cristiana, sinteti-
za la dindmica misionera de «palabra», «signo», «testimo-
nio», «oracién», «entrega a los mas pobres», «perdén a los
enemigos» en el rito de la paz: es en verdad Agapé, adelan-
to del Banquete del Reino, y no un acto «descafeinado» de
egoismo pietista que ni arranca de la vida ni se proyecta
en la vida, en compromiso, en evangelizacién, en amor a
todos los hombres y, en especial, a los pobres y a los enemigos.

7. Iglesia pobre

Para acabar, diré dos palabras sobre el tema de la po-
breza de la Iglesia en este campo. No digo que no sean
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necesarios los medios econdmicos para que la Iglesia reali-
ce su funcion. Esto lo ha afirmado, con toda razén, el Con-
cilio. Pero si pienso que hay que romper en nuestra Iglesia,
v de un modo especial en el medio urbano, la 16gica, nada
evangélica, de que lo que necesitamos para evangelizar y
para llevar a cabo una adecuada accién social es dinero.
Pienso que caer en esta trampa es entrar en un callején
sin salida evangélica, es entrar en el juego sucio de nuestro
mundo materialista.

En el Evangelio tenemos dos ejemplos muy expresivos
al respecto, que nos pueden servir de cierre de esta exposi-
cién.

Ante todo, el «discurso de la misién»: «No os procuréis
oro, plata ni calderilla para llevarlo en la faja; ni tampoco
alforja para el camino, ni dos tanicas, ni sandalias, ni bas-
tén...» (Mt 9,9-10). «De balde lo recibisteis, dadlo de bal-
de» (Mt 9,8).

Y después del milagro de la multiplicacién de los panes
y los peces, Jesis se encuentran con una gran muchedum-
bre que le sigue v que esti necesitada: se trata de buscar
la subsistencia para aquellas personas que no pueden bas-
tarse a si mismas. Para ello enfrenta Jesis a la comunidad
con el problema: ;Con qué podriamos comprar pan para
que coman éstos? Es la pregunta de entonces y ahora:
¢Como solucionar el problema de los hombres necesita-
dos? ¢Cémo construir un mundo mas humano y mas jus-
to? ¢Como construir aqui en la tierra el Reino de Dios?
(Jn 6,1-21).

La comunidad no encuentra otra solucién gque el dinero
(«medio afo de jornal no bastaria...»); y, como no lo tiene,
se declara impotente para la accién. Segiin los medios so-
ciales, a la comunidad le resulta imposible remediar las
necesidades de los pobres. S6lo podia remediarlo el dine-
ro, v ella no lo tiene. Habrad que buscarlo, habra que hacer
cristianos a aquellos que lo tienen en su mano: habra que
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meterse en operaciones financieras para conseguir el dine-
ro, porque... sin él no se puede hacer nada. Jestis no cae en
esa tentacién y quiere ayudar a la comunidad a que tam-
poco caiga en ella. Le ofrecen lo poco que tienen, a todas
luces insuficiente, para remediar el mal. Pero Jesus lo
acepta: es muy poco, pero no importa. No se trata de dine-
ro, sino de actitudes. Y ante los cinco panes v dos peces,
Jests manda que se sienten. «Toma los panes en la mano,
pronuncia la Accién de Gracias y se puso a repartirlos en-
tre los que estaban recostados...».

Jestis pone remedio a la escasez cogiendo lo poco que
tiene la comunidad; entonces pronuncia la Accién de Gra-
cias: todo lo que se posee es un don recibido de Dios, es
muestra de su amor. El es el duefio de todo, no los hom-
bres; El lo ha creado para provecho de todos los hombres.
Cuando deja de ser pertenencia egoista de unos pocos,
cuando se manifiesta como don de Dios, entonces llega a
todos y sobra. Entonces el hombre, cuando comprende que
el amor de Dios se manifiesta ddndolo al hombre, se dispo-
ne a compartir lo que tiene para prolongar en él el amor
de Dios.

Jesus, asi, no sélo vence la propia tentacién, sino que
nos ensefia a nosotros a vencerla. No es el dinero lo que
soluciona los problemas sino un corazén desprendido que
comparte lo que tiene. El milagro de Jesis no consiste en
buscar dinero, sino en liberar a la creacién del acapara-
miento egoista de unos pocos para que se convierta —por
el libre desprendimiento— en don de Dios para todos. El
milagro, es asf, la manifestacién del amor por parte de
Dios v por parte del hombre.

¢No es una buena leccién para no idolatrar el dinero?
¢No es una prueba de que el dinero no es un cauce necesa-
rio de evangelizacién? ;No serd mas necesario que rompa-
mos ese modo de pensar y, en lo profundo de nuestro ser,
nos convirtamos para compartir, no para tener; para dar,
no para buscar; para amar, no para recibir? Con el dinero
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no se construye el Reino: se construye con el amor, com-
partiendo lo que somos y tenemos, sea mucho o poco. El
dinero no puede ser el objetivo ni el instrumento de una
accion evangelizadora. Evangelizar es cambiar el corazén
v hacerlo disponible. Construir el Reino es amar vy estar
dispuesto a compartir con los que se ama.

Pero atin hay otra tentacién para construir el Reino.
Aquella gente valora el signo realizado por Jests. Lo valo-
ra tanto que confiesa: «Ciertamente éste es el Profeta que
tenia que venir al mundo.» Han vencido una tentacién,
pero van a caer en otra: «Jesus, dandose cuenta de que
iban a venir y llevarselo por la fuerza para hacerle rey, se
retiré al monte ¢l sélo.»

No han captado el signo de que Jests se pusiera a ser-
vir a los comensales: Jests no ha partido de una posicién
de superioridad ni de fuerza, ni de poder. No lo han capta-
do, y quieren hacerle rey, constituirle en sefior. No les im-
porta renunciar a su libertad, porgue con el poder el Reino
serd mas facil, habra mas eficacia y todo sera mas rapido.

Tampoco los discipulos lo entienden y «se marcharon
a Cafarnaim». De noche, en la tiniebla, porque la luz se
ha quedado sola en el monte. Huyen a la esclavitud, por-
que la libertad no les gusta. Querian el poder de Jests, y
él no lo acepta. Sélo después, cuando, en medio de la no-
che v el mar picado, se encuentran con Jesus, se adhieren
a ¢l y aceptan su postura y su Evangelio.

Jestis no acepta de ningiin modo el poder. La Iglesia no
puede aceptar de ningun modo el poder, porque «el disci-
pulo no es mayor que el Maestro». No hay otro modo de
construir el Reino que desde el servicio hurmnilde a los her-
manos. El lavatorio de los pies no fue una anécdota: fue
un programa de vida. Su tinico poder, el tnico trono, fue
la cruz: su entrega total, su servicio pleno hasta dar la
dltima gota de su sangre.

Es verdad que hoy parece mucho mas facil construir el
Reino desde el poder que desde el Evangelio. Parece mu-
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cho mas facil dominar las instituciones, los partidos politi-
cos, los sindicatos, las empresas fuertes... Parece mucho
mas eficaz y mucho mads riapido para que el Reino sea
pronto una realidad. Hoy hay prisa. No se puede perder
tiempo, vy hay que luchar con medios y métodos mas efi-
caces.

Pero, ¢qué es lo que queremos construir? ¢No nos ha
sefialado el Maestro los caminos? Es el Reino que él ha
predicado, el que nosotros tenemos que llevar a la practi-
ca. No el Reino que nosotros queremos hacer, sino el que
€] ha encargado a su Iglesia. Y para construir ese Reino no
es suficiente el dinero ni el poder: sélo vale el compartir
lo que somos y tenemos en una actitud de servicio humil-
de. Tal vez pensemos que estas palabras son duras... Tam-
bién en algliin momento lo pensaron los discipulos de Je-
suis. Pero asf es el Evangelio. Ahi estd la Buena Noticia...

Enmarcada en este horizonte de salvacion escatolégica,
la moral cristiana introduce nuevos esquemas de compor-
tamiento:

— Surge un nuevo orden de valores, tal como aparece
en las Bienaventuranzas (Mt 5,3-10).

— Se proponen exigencias radicales, conectadas con el
caracter definitivo e inaplazable del Reino (L¢ 9,57-
62).

— Las opciones son de signo totalizador: el hallaz-
go del Reino hace que se relativice todo lo demas
(Mt 13,44-46).

— La pertenencia al Reino conlleva una radicalizacién
en todas las actuaciones, que consiguientemente
realizaran «una justicia mayor que la de los letra-
dos y fariseos» (Mt 5,20).

— Adquiere su caracter mds significativo en la identi-
ficacién con el amor a los pobres y con su libera-
cién, haciendo de ello la norma suprema del com-
portamiento moral cristiano (Mt 25,31-46).
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«Entramos asi en la dérbita de una ética sorprendente
en la cual el cambio radical y el conflicto adquieren una
fuerza significativa particular, a fin de afirmar el valor
del hombre y de promover los cauces eficaces de su libera-
cién.»

«La moral de Jests, ordenada a liberar al hombre, nos-
descubre su actuacién subversiva ante los falsos codigos
dominantes. El hecho de que tales c6digos estuvieren asu-
midos y “moralizados” por la sociedad, no detuvo su ac-
cién liberadora» (Mc 2,10-14; 7,1-23; 6,30-44; 8,1-10).

«Por ello su actuacién tiene una estructura dramética
y hasta tragica. El choque con los adversarios surge preci-
samente en el esfuerzo por realizar la defensa del hombre
por encima del “orden establecido” (cfr. Mc 3,6). Al intro-
ducir los nuevos codigos éticos del don, de la comunica-
cion, del servicio, de la igualdad, de la sinceridad y, en
definitiva, de la verdad, no puede hacerse esperar la reac-
cién de los interesados en mantener los falsos cédigos do-
minantes de la exclusién, del egoismo, de la violencia y
de la hipocresia. Por ello, «los fariseos se confabularon
con los herodianos contra El para ver como eliminarlo”
(Mc 3,6)». (Obispos de Pamplona y Tudela, Bilbao, San
Sebastidn v Vitoria: Seguimiento de Jesds v conciencia mo-
ral. Carta pastoral, Cuaresma-Pascua de Resurreccion,
1985.)

CONCLUSION

Quedaria por desarrollar un tema verdaderamente im-
portante y que habria que situar en el contexto del niame-
ro 8 de la Lumen Gentium:

«Pero como Cristo realizd la obra de la redencién en
pobreza y persecucion, de igual modo la Iglesia esta des-
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tinada a recorrer el mismo camino a fin de comunicar
los frutos de la salvacién a los hombres. Cristo Jests,
existiendo en la forma de Dios..., se anonadéd a s{ mismo,
tomando la forma de siervo (Fil 2,6), y por nosotros se
hizo pobre, siendo rico; asi también la Iglesia, aunque
necesite de medios humanos para cumplir su misién, no
fue instituida para buscar la gloria terrena, sino para
proclamar la humnildad v la abnegacién, también con su
propio ejemplo. Cristo fue enviado por el Padre a evan-
gelizar a los pobres y levantar a los oprimidos (Lc 4,18),
para buscar y salvar lo que estaba perdido (Lc 19,10);
asi también la Iglesia abraza con su amor a todos los
afligidos por la debilidad humana; mas atn, reconoce
en los pobres v en los que sufren la imagen de su Funda-
dor pobre y paciente, se esfuerza en remediar sus necesi-
dades vy procura servir en ellos a Cristo.»

A la luz de este texto conciliar, podemos decir que to-
das las di6cesis que contamos con un medio urbano im-
portante tenemos como «asignatura pendiente» el plantea-
miento de unas estructuras pastorales, de una organiza-
cién pastoral y de un planteamiento funcional de la pasto-
ral (programas, objetivos, prioridades, distribucién de re-
cursos de todo tipo, formacion de agentes de pastoral,
coordinacién, movimientos especializados, pastorales es-
pecializadas, presupuestos econémicos, érganos de corres-
ponsabilidad...) que hagan posible que la Iglesia sea signo
visible, inteligible y creible de esa humildad, de esa abne-
gacion, de ese abrazar con su amor a todos los afligidos
por la debilidad humana, de ese reconocer en los pobres y
en los que sufren la imagen de su Fundador pobre y pa-
ciente, de ese esforzarse en remediar sus necesidades y
procurar servir en ellos a Cristo.

Tenemos también como asignatura pendiente unas
programaciones de pastoral en las que todo lo sefialado
por el Concilio sea verdadera aunque no exclusivamente
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dedicado prioritariamente a favor de los mas débiles, de
los oprimidos, de los marginados, de los pobres, de los ex-
plotados (cfr. Relacién Final del Sinodo 1985).

Acabamos recordando las palabras de San Juan: «He-
mos comprendido lo que es el amor porque aquél se des-
prendié de su vida por nosotros; ahora también nosotros
debemos desprendernos de la vida por nuestros hermanos.
Si uno posee bienes de este mundo y, viendo que su her-
mano pasa necesidad, le cierra sus entrafas, ¢cémo va a
estar en €l el amor de Dios? Hijos, no amemos con pala-
bras y de boquilla, sino con obras y de verdad» (1 Jn 3,16-
18). «El que no ama no conoce a Dios, porque Dios es
amor» (1 Jn 4,8).

Apéndice:
MORAL Y CULTURA

«No tratamos el tema teniendo presente un concepto
general de la cultura. Prestamos especial atencién a la di-
versidad de culturas. Hablamos de cultura con miras a la
realizacién de las personas, las comunidades y de las per-
sonas en las comunidades, pero también en la cultura que
transforma el entorno. El Concilio Vaticano Il nos ofrece
una buena descripcién: “Con la palabra ‘cultura’ se indica,
en sentido general, todo aquello con lo que el hombre afi-
na y desarrolla sus innumerables cualidades espirituales
y corporales; procura someter €l mismo orbe terrestre con
su conocimiento y trabajo; hace mas humana la vida so-
cial, tanto en la familia como en la sociedad civil, median-
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te el progreso de las costumbres e instituciones; finalmen-
te, a través del tiempo expresa, comunica y conserva en
sus obras grandes experiencias espirituales y aspiraciones
para que sirvan de provecho a muchos, e incluso a todo el
género humano. De aqui se sigue que la cultura humana
presenta necesariamente un aspecto histérico y social...”

A la visién de alarmantes injusticias y crimenes politi-
cos, de la enfermedad de la sociedad de consumo vy del
frecuente reduccionismo, el moralista puede instalarse fa-
cilmente en determinados prejuicios e insinuar que la per-
sona moral tiene que mantenerse en lucha constante con
una cultura inmoral. Tipico de esta perspectiva unilateral
es el interesante libro Moral Man and Inmoral Society, es-
crito por Reinhold Niebuhr, un gran moralista cristiano.

Pienso que nuestra fe en la bondad de la creacién y en
la superabundancia de la redencién, acompafiada de un
gran sentido de agradecimiento a las generaciones pasa-
das y a la nuestra, nos obligan a descubrir, primero, lo
que es bueno en nuestra cultura y, para ser mis auténti-
cos, en todas las culturas. Desde esa postura seremos capa-
ces de hacer frente a los males con decisién y de ofrecer
una critica constructiva. Si, por el contrario, nuestra pri-
mera atencién se dirige a los puntos oscuros, nuestra rela-
cién con la cultura sufrira trastornos que engendraran gra-
ves obstaculos para nuestra misién cultural.

En primer lugar, pensamos en la riqueza y belleza de
nuestro lenguaje, que refleja la experiencia y sabiduria de
muchas generaciones y logros de eminentes genios. El len-
guaje nos pone en contacto con la totalidad de la tradicién
que nos habla y enriquece con tantos monumentos de arte
y, especialmente, con la sabiduria expresada en costum-
bres, instituciones, proverbios, etc. Los usos y costumbres
son encarnacién de una moral, de una relacién béasica con
los valores decisivos. Todo esto enriquece a la persona hu-
mana desde los inicios de su vida familiar y social. “La
cultura se basa en una realidad global de convicciones y
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actitudes frente a la vida y el mundo, recibidas por el nifio
desde su mas tierna infancia y que lo configuran espiri-
tualmente.” :

De estas raices culturales se desarrollan la ley v el or-
den que regulan y protegen relaciones fundamentales en
la familia, sociedad y economia. La ley y el orden son una
parte esencial de la cultura, pero no constituyen su cima.
Su fuerza y utilidad dependen de la totalidad de la cul-
tura.

Lo dicho anteriormente pone de manifiesto que la fun-
cién principal de la cultura es el crecimiento moral y rea-
lizacién de la persona. De ahi que la cultura deba ser tema
importante en ¢l cuadro de la ética.

Sin el apoyo y estimulo que provienen de la cultura
seria totalmente imposible pensar en los genios religiosos
o morales, en ¢l santo, el profeta, el héroe. George Gur-
vitch critica la famosa obra de Henri Bergson, Las dos
fuentes de la moral y la religion, porque no atribuye la debi-
da importancia, su papel primordial, a la cultura, con su
moral, su expresion juridica y toda la riqueza de valores
incorporados.

Jiirgen Moltmann advierte contra la estrechez de una
“antropologia meramente ética”. La antropologia biol6gi-
ca elabora la distincién entre animal vy persona. La antro-
pologia cultural nace del estudio del encuentro de diversas
culturas, v desenmascara el subdesarrollo de una visién
etnocéntrica en la que sélo cuentan las personas de una
determinada tribu o cultura o se confiere caracter absolu-
to a demasiadas cosas. La antropologia religiosa no puede
ignorar la antropologia cultural (cultura comparada).
“Existen innumerables lazos entre el mensaje de salvacién
y la cultura humana. Dios, que se revel6 a su pueblo hasta
manifestarse en su Hijo encarnado, ha hablado en la cultu-
ra propia de las diferentes épocas.” De idéntica manera

actua la Iglesia cuando sigue el comportamiento divino
con fidelidad.
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La cultura objetiva —el conjunto de tradicién, costum-
bres, moral, ley— es indispensable para despertar la con-
ciencia del individuo, pero no puede garantizar el desarro-
llo de una conciencia sensible y madura.

Vivimos en una cultura pluralista. Disponemos no sélo
de la oportunidad de conocer las diversas culturas existen-
tes en la actualidad, sino que podemos comparar también
culturas distintivas del pasado. Este conocimiento puede
enriquecernos. No todo lo que es beneficioso en otra cultu-
ra cuadra en la nuestra propia, pero si somos maduros,
elegiremos, guiados por la critica, todo lo bueno, saluda-
ble y bello de otras culturas. Puede llevarse a cabo tal ta-
rea en fidelidad creadora con la cultura y tradicién pro-
pias. El Concilio Vaticano II exhorta al creyente a vivir en
unién estrecha con la gente de su tiempo y a tratar de
entender “sus maneras de pensar, de sentir v de expresarse
en su cultura”.

Las diversas formas de comunicacién entre las diversas
culturas y los distintos modos de promover el diilogo
abren sendas hacia una especie de cultura universal en la
que todas las culturas se enriquecen compartiendo y dis-
cerniendo. Pero el mayor riesgo es la falta de enraizamien-
to, la seleccién superficial, con la consiguiente inseguridad
y escepticismo. La tendencia hacia una cultura universal
y unificadora requiere un esfuerzo constante en el que se
preste cuidado especial a una visién de totalidad, de sinte-
sis, a una comprension mas profunda de la riqueza de la
diversidad. Esto hace capaces a las personas para sinteti-
zar enraizamiento en su propia cultura con apertura crea-
tiva hacia las restantes culturas. La cultura universal en-
tendida como uniformidad contradice la verdadera esen-
cia de la cultura y la conciencia.

El poder de la fe no sé6lo permitié a Abraham salir de
su familia y de su tierra, un distanciamiento creativo de la
cultura heredada y de sus tabues, sino que se convirtié en
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fuente de nuevas maneras de pensar y actuar. Le permitié
mantener un contacto fructifero con otras tradiciones. En-
raizada en la fe y confianza en Yahveh, la ley mosaica con
su moral de alianza inspiré todo tipo de artes y configuréd
la cohesién cultural de las doce tribus.

Una antropologia ética y la moral puramente imperati-
va, en la que todo se basa en principios abstractos, son
culturalmente estériles. Pero la fe entusiasta, el compartir
la confianza en Dios y una biisqueda comun para conocer
a Dios y sus designios puede impregnar cada una de las
expresiones de la vida personal, social y cultural. La fe
vivida en una comunidad de fe confiere la totalidad de
visién y la direccién clara que distingue una cultura sana.
La moral enraizada en la fe, simbolizada en diversas ex-
presiones religiosas y articulada en la comunidad de fe,
crea aquellas relaciones saludables de cooperacién, que
constituyen el nticleo de la cultura y de la moral.

La moral sola no es suficiente para crear una cultura.
Queremos afirmar esto claramente contra cualquier tipo
de moralismo alienado de las fuentes interiores de vida y
descos de imponer sus dictados sin tener en cuenta para
nada el sustrato cultural y la orientacién psiquica de las
personas. La moral genuina, alimentada constantemente
por los simbolos v celebraciones religiosas, se caracte-
riza por la libertad y fidelidad creadoras que ofrecen espa-
cio a la moderacion y al coraje, a la sabidurfa y la objeti-
vidad.

Cada cultura, en un todo y en cada una de sus dimen-
siones, sigue su propio dinamismo en el que la fe y la mo-
ral de fe estdn presentes como levadura en la masa, ddndo-
les consistencia y sintesis. De esta manera, la moral no es
un mero espectador o dictador. El Concilio Vaticano II es-
taba convencido de que la religién y la moral no pierden,
sino al contrario, respetando una cierta autonomia de la
esfera temporal, particularmente de la cultura.
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La cosa mds preciosa de la tierra es una conciencia
sana, alerta y fiel, libre para los otros, libre para todos los
valores morales y capaz para discernir la escala y urgencia
de los valores. La conciencia saludable refleja la visién y
experiencia de totalidad que crea relaciones saludables,
una verdadera cohumanidad. Nuestras modernas culturas
necesitan urgentemente de las fuerzas que se basan en los
fundamentos de una cultura verdaderamente desarrolla-
da. El pluralismo actual se convierte en dinamica cultural
para la libertad y fidelidad creadoras mediante la recipro-
cidad de las conciencias desarrolladas cuando la absoluta
fidelidad a la conciencia propia se armoniza con un pro-
fundo respeto a la conciencia de los demas y cuando existe
la voluntad de compartir y de aprender juntos.

La mayor contribucién cristiana a la cultura consistira
en hacer que ésta sea profundamente cristiana y plena-
mente humana. Con todo, la penetracién en la profunda
interaccién entre cultura y religién, cultura y moral, hace
que la frase “Vosotros sois la luz del mundo” tenga caric-
ter de mandato consciente a participar activamente en la
promocion de la cultura. Esta afirmacién goza de validez
especial en nuestra sociedad moderna en que las fuerzas
ideolégicas se esfuerzan por modelar la cultura en conso-
nancia con sus ideas alienantes.

Aunque ni nuestra fe ni la autoridad de la Iglesia pue-
den alterar el contenido y la forma de la cultura, la res-
ponsabilidad cultural est4 relacionada con la salvacién
eterna. Por consiguiente, la mejor contribucién cristiana
posible estara inspirada por el amor cristiano, por la justi-
cia y por el bien de la salvacién.

El Concilio Vaticano II entiende que la participacion
consciente en la promocién de la cultura es un signo de
crecimiento: “Cada dia es mayor ¢l nimero de los hom-
bres y mujeres, de todo grupo o nacién, que tienen con-
ciencia de que son ellos los autores y promotores de la
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cultura de su comunidad. En todo el mundo crece cada
vez mas ¢l sentido de la autonomia y, al mismo tiempo, de
la responsabilidad, lo cual tiene enorme importancia para
la madurez espiritual y moral del género humano. Esto se
ve mas claro si fijamos la mirada en la unificacién del
mundo y en la tarea que se nos impone de edificar un
mundo mejor en la verdad y en la justicia. De esta mane-
ra somos testigos de que esta naciendo un nuevo humanis-
mo, en el que el hombre queda definido principalmente
por la responsabilidad hacia sus hermanos y ante la his-
toria.”

Todas las grandes religiones del mundo cultivan valo-
res que son verdaderamente universales, tales como la pri-
macia de la persona humana, la actualizacién de la verda-
dera humanidad por encima de la transformacién cultural
de las cosas. Esta dltima transformacién debe estar al ser-
vicio de la persona, de la justicia y solidaridad universa-
les. Por consiguiente, la primera responsabilidad del cris-
tiano es incorporar estos valores en su cultura, en una sin-
tesis viva. Por ultimo, aunque no es lo menos importante,
debera vigorizar la dimensién contemplativa de la vida.
El cristiano deberia ser un experto en estos valores; testi-
monio creible de que sin ellos no puede la cultura tener
rasgos verdaderamente humanos.

Mas alla de estos puntos, ni los creventes comno tales ni
la Iglesia tienen competencia oficial en temas de cultura,
ni gozan automdticamente de una experiencia especial. La
religiosidad y el sentido moral no bastan para hacer una
cultura. De ahi que los cristianos, tanto los seglares como
el clero, asf como otros ciudadanos, deban adquirir las ne-
cesarias calificaciones. Las ciencias del comportamiento
tienen mucho que decir en este orden de cosas.

Sin arrogarse falsas certezas, el creyente incorporara a
su cultura la dedicacion a la verdad y la busqueda incan-
sable de una verdad mas plena v de una vida en la verdad.
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El cardenal Henry Newman expresé esto atinadamente en
su The Idea of a University. De todo ello se sigue la tarea
de promover el arte del didlogo, la comunicacién de la
verdad y la busqueda de ésta.

Siguiendo las huellas de los moralistas y sociélogos
que centraron su atencién particularmente en las interde-
pendencias de la cultura y la moral, el Concilio Vatica-
no II subraya, juntamente con el sentido de continuidad y
fidelidad, la necesidad de garantizar el espacio para la li-
bertad, tan indispensable para la creatividad en el Ambito
de la cultura. Es interesante que, precisamente en este ca-
pitulo de la promocién de la cultura, hable el Concilio de
que los seglares y sacerdotes comprometidos con la des-
aparicién del abismo entre la teologia y la cultura “posean
una legitima libertad de investigacién y de pensamiento,
asi como la libertad para expresar sus mentes con humil-
dad y valentia sobre aquellas materias en que gozan de
competencia”.

Dado que vivimos en un tiempo de cambios rapidos y
profundos en nuestra propia cultura y de encuentro con
otras muchas, tendremos que plantearnos interrogantes
inaplazables: ¢Es nuestra religién —con sus formas de or-
ganizacién condicionadas culturalmente, con sus plantea-
mientos conceptuales y simbolos— expresién adecuada
del Evangelio y de la fe? ;Cémo la fe y nuestra moral basa-
das en el Evangelio salen al encuentro de la actual cultura
cientifica, técnica, urbana, sin perder su integridad y sin
permanecer alejadas de ella? ;Qué decir del encuentro de
la Iglesia occidental con las culturas de Africa, Asia, Ocea-
nia, etc.? Los cristianos del tercer mundo y de otras regio-
nes mantienen reservas criticas sobre la manera cémo la
Iglesia latina organizd sus expresiones y estructuras reli-
giosas; y, especialmente, de la forma cémo enseiié la mo-
ral siguiendo los manuales clasicos occidentales. ¢Acaso
esta manera de actuar no es un esconder, en vez de reve-
lar, la novedad de la moral evangélica?
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Toda la historia de la creacién y salvacién alcanza su
vértice en la encarnacioén de la Palabra de Dios. Esta no se
limité a tomar la carne de la humanidad, sino que se hizo
judio para los judios al tiempo que se mantenia libre para
los samaritanos y gentiles.

La Iglesia debe permanecer completamente fiel a su
orientacién béasica, mostrada maravillosamente por el
ap6stol de los gentiles. Esto requiere un esfuerzo valiente
y constante para encarnar la permanente verdad del Evan-
gelio y de la moral evangélica en las tradiciones vivas, en
las formas de moral, las costumbres y en la totalidad de
cada una de las culturas de los diversos pueblos, tribus y
subculturas.

El decreto del Concilio Vaticano I sobre las misiones,
otros muchos decretos preconciliares y, especialmente,
posconciliares de los Papas y de la Santa Sede adoptaron
plenamente este principio de encarnacién. Por supuesto,
es mucho mas facil afirmarlo en términos generales que
aplicarlo a los problemas urgentes: “La obra de implanta-
cion de la Iglesia en un determinado grupo humano consi-
gue su objetivo cuando la congregacion de los fieles, arrai-
gada va en la vida social y conformada de alguna manera
a la cultura del ambiente, disfruta de cierta estabilidad y
firmeza.”

Esta encarnacién e implantacién requiere, como afir-
ma la exhortacién apostélica de Juan Pablo IT sobre la ca-
tequesis, cierto didlogo cultural que guarde contacto con
la manera en que —desde sus comienzos en Jesds, en los
apostoles y posteriormente en ¢l curso de la historia— el
Evangelio se encarné en las diversas culturas. Cuando esto
se realiza de manera fiel, “la fuerza del Evangelio produce
por doquier transformacién y regeneracién. Si el Evange-
lio es levadura en la cultura, no es de extrafiar que corrija
algunos elementos”. En este encuentro encarnacional no
cambia el Evangelio; el cambio se produce, mas bien, en
la cultura, pero desde dentro.
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Esta adaptacién valiente a las nuevas culturas no es,
en modo alguno, falta de fidelidad a la Iglesia. Hasta hace
poco tiempo, la Iglesia misma fue casi exclusivamente la-
tina, occidental, marcada por el pensamiento cultural del
mundo griego, romano, germanico. Y la auténtica encar-
nacién de esas corrientes fue un proceso de encarnacién
en el pasado. La fidelidad genuina al pasado no consiste
en la repeticién de un evento pasado creativo, sino, més
bien, en la valentia para emprender nuevas formas de en-
cuentro encarnacional con otras culturas.

El encuentro con tan numerosas culturas antiguas y
nuevas ayuda a preservar la pureza de la fe en el misterio
de salvacién, ya que el misterio de Dios y de la vida verda-
deramente cristiana es infinitamente mas rico que las ex-
presiones dadas en una tinica cultura. El proceso de encar-
nacién impide desviaciones heréticas cuando se da la agu-
da conciencia de que la misma fe y el mismo mensaje mo-
ral se articulan en muchas lenguas y culturas. Es algo asi
como una orquesta maravillosa en la que cada voz e ins-
trumento alcanzan su verdad plena en el conjunto. Identi-
ficar la fe cristiana y la moral simplemente con su expresion,
condicionada por el tiempo, en una cultura, serfa sinénimo
de herejia. Y esto es lo que los tradicionalistas hacen incons-
clentemente.

El mensaje de salvacién, incluidas las exigencias mora-
les de la fe, tiene que manifestar, siempre y en todo lugar,
su novedad vy lozana frescura. Se traiciona esta dimensién
importante cuando, con arrogancia cultural o con plantea-
mientos culturales extravios, se ofrece el mensaje evangélico
a las personas de tal manera que el asentimiento parece exi-
gir la adopcion de pautas culturales ajenas.

El decreto del Concilio Vaticano II sobre las misiones
subraya esta experiencia de novedad y su presuposicién
para personas de otra cultura en su encuentro con la bue-
na nueva. “Y deben expresar esta vida nueva en el ambien-
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te de la sociedad v de la cultura patria, segtin las tradicio-
nes de su nacién. Tienen que conocer esta cultura, sanear-
la ¥ conservarla, desarrollarla segin las nuevas condicio-
nes v, finalmente, perfeccionarla en Cristo, para que la fe
cristiana y la vida de la Iglesia no sean va extranas a la
sociedad en que viven, sino que empiecen a penetrarla y
transformarla.”

La evangelizacién encarnacional de que hablamos exi-
ge fidelidad al éxodo que alcanzé su plenitud en Cristo
Jests. Esto es particularmente lamentable para la Iglesia,
que, durante largo tiempo, no protesté contra el colonialis-
mo y frecuentemente alimenté un complejo de superiori-
dad a causa de su cultura occidental y, especialmente, de
la latina. Cuando se publicé el desafortunado documento
Veterum Sapientiae, que firmé Juan XXIII y pronto lo la-
mentd profundamente, “L'Osservatore Romano” habld re-
petidas veces en tonos triunfalistas de la “supercultura la-
tina” de los romanos que la Iglesia atesora y utiliza para
“cultivar a los barbaros”.

El Concilio Vaticano II —previo examen de conciencia
y violentas oposiciones por parte de algunos — logré inver-
tir el sentido de la marcha, pero, como sucedié con el
apostol de los gentiles, tiene que defender esta nueva
orientacién contra tentaciones siempre nuevas y contra in-
tentos reaccionarios. En una intervencion decisiva, el car-
denal Lercaro traté estos problemas utilizando el paradig-
ma de la pobreza evangélica. Insistié en que la cultura es
el medio basico, una pauta presente en cada palabra, en
cada simbolo, rito y mensaje. Y lamentablemente, la Igle-
sia latina ha vinculado la mediacién a un “érgano” exclu-
sivamente occidental. El cardenal llamé a una conversién
a la pobreza evangélica, volviendo a la simplicidad de la
Biblia y renunciando a la vanagloria de la carne, a la va-
nagloria en su cultura superior.

Si se asienta sobre las bases de la pobreza y la sencillez
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del Evangelio, la Iglesia misionera tendra mayores facili-
dades para lograr un didlogo con las diversas culturas del
mundo. Permitase sugerir la conveniencia de que la gene-
racién de mayor edad deberia aplicar la misma visién y
actitud para conseguir dialogar con la generacién mads
joven,

La Iglesia seria infiel a su misi6n principal —la de pro-
clamar el reino universal de Dios de palabra y obra, con
la liturgia y las estructuras organizadas— si diera una es-
pecie de monopolio en su vida, instituciones y ensefianza
moral a una cultura concreta. No puede ni siquiera sofiar
con una cultura universal en la que una cultura se tragaria
a las restantes o les impondria su lengua, sus pautas de
pensamiento, sus simbolos, etc. Esto equivaldria a un abo-
minable colonialismo cultural. Y si se utilizara la ensefan-
za religiosa y moral con estos fines, tendriamos que hablar
de sacrilegio.

La verdadera cultura universal, prefigurada en el acon-
tecimiento de Pentecostés, se caracteriza por varias len-
guas, simbolos, costumbres que, como si de una gran sin-
fonia se tratara, ejecutan el papel que les compete. Todas
contienen elementos preciosos, herencia milenaria cons-
tantemente renovada y enriquecida. Mediante su diversi-
dad, que tiende hacia una verdadera unidad mediante el
impacto del Evangelio plenamente encarnado, pueden
proclamar el Reino de Dios y apuntar hacia su misterio
mucho mejor que si de una sola cultura se tratara. De he-
cho, si una cultura pretendiera un monopolio, serfa abso-
lutamente un contrasigno del Reino de Dios.

La gran tarea moral comuin a todos los pueblos no sélo
permite, sino que actualmente exige una diversidad de
usos, costumbres y formas de moral “en una especie de
reparto histérico de diferentes papeles en el marco del
comportamiento moral total de la humanidad, cuyo resul-
tado serd tnico y mucho mayor que lo contemplado por el
ojo humano”.
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La encarnacién de Ia unica fe, con sus implicaciones
morales, en una enorme diversidad de culturas constante-
mente cambiantes es algo desasosegante y ciertamente
molesto para los que se preocupan principalmente por la
seguridad o por el conocimiento de dominio. Pero incluso
cuando no se trata de insano complejo de seguridad ni de
descarado conocimiento de dominio, el planteamiento en-
carnacional representa un gran reto a la moral cristiana y
a la moral en general. Dada la pluriforme interdependen-
cia entre cultura y moral, “la moral debe escudrifiar con
atencion vigilante lo que, en la relacién entre ambas, per-
tenece al campo de lo esencial y permanente v lo que for-
ma parte de lo condicionado hist6ricamente”.

Partiendo de la diversidad de manifestaciones morales
entre tantas y tan variadas culturas, filésofos como Platén,
Aristé6teles, Tomés de Aquino, Kant, Hegel, etc., trataron
de dar figura a una metaética con validez universal. Pero
en tal empresa filoséfica quedo prendida la huella de su
tiempo y emergié de nuevo la tentacién a ignorar o mini-
mizar la historicidad del hombre. Como consecuencia, la
metaética construida no habla del hombre histérico y me-
nos atn de la complejidad de una humanidad caida v redi-
mida.

En tiempos recientes, sociélogos de costumbres y de
moral han intentado su propio camino para alcanzar una
especie de metaética por métodos que manejan la compa-
racién de las culturas. Pero se encuentran con idénticos
resultados que los filésofos. Un gran sociélogo advierte:
“Se les escapé la irreductible multiplicidad y diversidad
de estilos morales que coexisten bajo las mismas condicio-
nes sociolégicas y mas auin en toda la sociedad.”

Existen tantos elementos comunes en la naturaleza hu-
mana v en el equipamiento moral de la humanidad que
resulta razonable, e incluso necesario, reflexionar sobre la
posibilidad, objetivo y significado de una metaética. Con

)

indice



120

todo, no debemos perder de vista que puede pensarse esto
y hablar de ello siempre desde una lengua concreta y des-
de unos modos de pensar que no pueden ser traducidos
literalmente a otra cultura distinta.

Hay que tener ademas en cuenta que cuando unas per-
sonas, tanto en la misma cultura como en diversas, buscan
sincera y libremente lo que es bueno y verdadero y lo lle-
van a la prictica de manera creativa, jamds podré existir
una moral monétona y carente de tensiones. Las personas
maduras y sinceras podran ponerse de acuerdo sobre valo-
res basicos, derechos, deberes, pero ni la vida de un santo
ni la mejor “Summa Moralis” es capaz de contener la rica
plenitud de los valores morales y su encarnacién. La me-
taética tendra que contener las verdades y valores béasicos,
pero no podra aspirar a més.

La historia de los tratados de derecho natural pone cla-
ramente de manifiesto la tentacién a obstaculizar lo que
es comtn a un determinado grupo. Los famosos textos de
los siglos pasados sobre derecho natural nos permiten re-
construir en gran medida las costumbres, las formas de
moral y las deficiencias en el ambiente de los filésofos par-
tiendo de aquello que ellos presentan como absoluto. Estas
observaciones deberian bastar para hacernos cautos cuan-
do se trata de generalizar. Esta misma cautela deberia
permitirnos salir al encuentro de otras culturas con mayor
apertura y respeto y aprender de ellas y con ellas.

Llegados aqui podemos retornar al discutidisimo pro-
pium de la moral cristiana. Podemos expresarlo de una
manera que no nos separa de las restantes culturas y reli-
giones, sino que nos une en la bisqueda sincera y realiza-
¢ién de lo que es bueno, verdadero y bello.

Tal como hemos visto, el aspecto encarnacional perte-
nece esencialmente al mensaje moral cristiano. Debemos
subrayar igualmente la dimensién histérica de salvacién
y la vida que responde al mensaje de salvacién, la univer-
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salidad del Reino de Dios en la tierra, el poder del conteni-
do y la actitud de fe para moldear y enriquecer el talante
y conocimiento moral. Es contra la fe en el misterio pas-
cual de la muerte y resurreccién de Cristo, asf como en la
venida del Espiritu Santo, para revelar el verdadero conte-
nido del amor. Es también esencial la dinamica universal
del amor de Dios y del préjimo articulada en todas las
virtudes cristianas, la preeminencia de las virtudes esca-
tolégicas que reflejan las dimensiones de historia vy, fi-
nalmente, aungue no es lo menos importante, el aprecio
de la redimida inteligencia humana, la constante dispo-
sicién a compartir la experiencia y la reflexién fuera de
los limites de la cultura y subcultura a la que uno perte-
nece.

La historia de todas las religiones principales, incluido
el cristianismo, recoge tragicos conflictos, que frecuente-
mente llevaron a persecuciones, causados por una desafor-
tunada ensefianza religiosa, y especialmente por inculcar
normas ¢ imperativos en nombre de la religiéon cuando, en
realidad, condicionamientos sociales vy estructuras autori-
tarias insanas desempefiaron un papel decisivo en el esta-
blecimiento de esas normas.

Un ejemplo clésico es la disputa sobre el rito chino y el
latino. No sélo se trataba, como podria parecer a un obser-
vador superficial, de la uniformidad de la “lengua sagra-
da” y los rituales, sino que se pretendia la completa unifor-
midad en materia de usos, costumbres, tradiciones y for-
mas de moral. En la practica, esto significa un intento de
favorecer a una cultura tratando de eliminar las restantes
en nombre de la religion. Muchos cismas dentro de la cris-
tiandad nacieron a consecuencia de ambigiiedades relacio-
nadas con diferencias culturales vy, mas deplorable adn,
de una combinacién de actitudes de superioridad cultural
y la arrogancia de circulos religiosos.

Ya en los primerisimos tiempos del cristianismo, la mi-
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sién de evangelizar todas las naciones encontré un obs-
taculo casi insuperable en la firme conviccién de muchos
judeocristianos, segin la cual la conversién a Cristo impli-
caba esencialmente la plena aceptacién de la ley de Moi-
sés. Ello habria significado practicamente la aceptacién
de toda la cultura judia y el total distanciamiento de la
cultura propia. En aquellos tiempos resultaba comprensi-
ble ese error debido al falso concepto de la eleccién ju-
dia y la total carencia de reflexion respecto de la interde-
pendencia entre religién y cultura. Mediante revelacion
divina, el apéstol de los gentiles pudo romper la barre-
Ba, pero se vio envuelto en numerosos y dolorosos con-
ictos.

Los primeros grandes misioneros del Lejano Oriente,
Matteo Ricci y De Nobili, tenfan la amplia visién de San
Pablo, ayudada por una reflexién sélida sobre la legitima
diversidad de culturas y la necesidad de que el Evangelio
enraizara en la cultura. La decisién romana contra sus
ideas y trabajo levanté una muralla latina que hizo la
evangelizacidn casi estéril durante largo tiempo. La actual
investigacion etnolégica sistematica, la antropologia cul-
tural, la sociologfa de la cultura y costumbres, hace ain
menos excusable la infidelidad al ejemplo del apdstol de
los gentiles. El gobierno central de la Iglesia deberia utili-
zar ampliamente a los expertos en estas ciencias cuando
se presentan cuestiones relacionadas con si una determi-
nada norma moral debe o puede ser impuesta sin tener en
cuenta para nada las diferencias culturales,

Es preciso afrontar claramente la complejidad del pro-
blema. A pesar de la buena voluntad v de la competencia
cientifica, queda suficiente espacio para la perplejidad y
los conflictos. Las reflexiones que ofrecemos pretenden
ayudar a evitar conflictos evitables y hacer que los enfren-
tamientos inevitables resulten fructiferos o, al menos, me-
nos dafiosos.
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Para que se vea la importancia de este tema candente,
presento al lector la siguiente pregunta: los dirigentes res-
ponsables de una tribu o nacién, ¢tienen el derecho y el
deber de prevenir un extrarfiamiento cultural y una erradi-
cacién que ellos prevén o experimentan de hecho como
resultado de métodos alienantes de evangelizacién? ;Pue-
de invocarse el principio de libertad religiosa cuando ex-
tranjeros, en nombre de Dios, imponen nuevas normas
morales que rompen la unidad cultural? ;Puede un hom-
bre de Iglesia, que llevado de un falso tradicionalismo re-
afirma normas morales concebidas en tiempos pasados
bajo condiciones historicas ampliamente diferentes, sin te-
ner en cuenta nuevos conocimientos v urgentes necesida-
des desconocidas antafio, esperar que la reaccién sea mas
juiciosa que la accion? Para mi la respuesta no puede ser
un “si” o un “no” tedricos. La respuesta existencial dirfa
que el cristiano debe hacer todo lo posible para evitar
cualquier forma de enajenamiento cultural o cualquier in-
tento de socavar las legitimas estructuras de las culturas
existentes.

Una genuina ensefianza de la moral evangélica realiza-
da por dirigentes cristianos bien instruidos en las ciencias
sagradas y humanas sera siempre, directa o indirectamen-
te, un servicio a las culturas, aunque temporalmente sean
inevitables algunos conflictos y tensiones.

Pienso que una buena norma para hacer frente al pro-
blema es la distincién entre la “moral sagrada” y la “moral
sancionada”, propuesta hace medio siglo por Rudolt Otto.
Para él, “moral sancionada” significa casi lo mismo que
para Alfons Auer, una moral del mundo de un cristiano o
de otro creyente. Es la moral existente en el grupo cultural
o profesional, que no nace de la fe en cuanto tal, mientras
que la “moral sagrada” es inherente a la experiencia reli-
giosa. La moral sagrada determina nuestra relacién en la
esfera de lo sagrado, con Dios y con lo que apunta directa-
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mente hacia él o le pertenece de una manera especial. Aun-
que no es totalmente independiente de la cultura existente,
la trasciende de manera esencial; es mas que un fenémeno
cultural. En la experiencia basica de lo sagrado y de su
moral, existen diferencias, pero también importantes simi-
litudes en la religiosidad oriental y en la occidental. Como
cristianos, sintetizamos la moral sagrada en fe, esperanza,
amor y adoracién.

El complejo proceso de integracién, purificacion y eli-
minacién, requiere un nivel de discernimiento altamente
desarrollado y deberia llevar a una critica constructiva de
la cultura. Pero también en este punto pueden darse algu-
nos equivocos peligrosos que es preciso evitar. Es impres-
cindible emitir la critica en el momento oportuno, con rit-
mo adecuado y a través de las personas idéneas.

De principio a fin deberia darse un proceso de aprendi-
zaje de discernimiento sobre los diversos elementos y com-
posicién de la cultura en que predicamos el Evangelio y
sus implicaciones morales. Pero téngase presente que lo
primero no es criticar los errores culturales, sino predicar
el Evangelio v aquellas dimensiones de moral que nacen
inmediatamente de la fe. Después habrd que dirigir la
atencién a aquellas dimensiones de la moral vigente que
permitan o exijan una integracién. La tarea cultural sélo
puede empezar cuando hombres y mujeres de la Iglesia
indigena estén profundamente arraigados en la fe sin ha-
ber perdido las raices de su propia cultura.

Cuando se trata de cumplir esta tarea dificil, el pesi-
mismo y la actitud negativa no son la postura adecuada.
Todo lo que es puramente negativo provoca el rechazo y
lleva a conflictos innecesarios sin que de ellos se obtenga
bien alguno. La tarea critico-cultural de las comunidades
cristianas solo tiene pleno sentido creativo como parte in-
tegrante de aquella actividad de los fieles que promueve y
vitaliza la cultura. La luz de Cristo permite entender y
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realizar de forma Optima esta importante contribucion.
Recordemos que Cristo es el profeta por excelencia. Una
Iglesia capaz de descifrar los signos de los tiempos en este
espiritu es una bendicién incalculable para la cultura hu-
mana,

Necesitamos la gran vision biblica de la permanente
conversion y renovacién, en la direccién clara de las pro-
mesas de Dios expresadas en términos de las diversas cul-
turas y marcadas por aspiraciones que no contradicen el
Evangelio o, al menos, pueden ser redimidas por él.

Dentro de la ensefianza moral, el prestar cuidadosa
atencién y el presentar respuestas constructivas a los tipos
y ciclos de culturas y subculturas es un signo de fidelidad
al Seior de la historia, al Salvador de todas las culturas.»

BERNHARD HARING: Libertad y fidelidad en Cristo. Tomo III: Responsabi-
lidad del hombre ante la vida, pags. 223 a 256.

)

indice



)

indice



LOS POBRES,
FUTURO DE LA IGLESIA

ALBERTO INIESTA

Antes de comenzar a desarrollar esta ponencia, quisie-
ra hacer algunas precisiones semanticas sobre la termino-
logia empleada. Aunque el titulo hable solamente de «po-
breza», ésta se contrapone a «rigqueza». Pero, ademas, en
vuestra documentacién observo que se usa frecuentemente
un tandem de palabras —«pobreza y marginacién»—, sin
mds precisiones, cosa por otra parte muy explicable y na-
tural teniendo en cuenta el contexto de los participantes
en la Asamblea, donde por la preparacién de sus compo-
nentes y por la dedicacion durante cierto tiempo a una
reflexién y un trabajo comunes, se puede dar por supuesta
la aceptacion y el sentido que se da a cada término.

No es éste mi caso, evidentemente. Ni soy socidlogo, ni
teélogo, ni escriturista, ni especialista en nada, sino sola-
mente pastor, que es lo que yo llamo habitualmente como
el médico de medicina general. Pero tampoco estoy, como
vosotros, consagrado al servicio asistencial v a la promo-
cién social. Como, por otra parte, necesariamente tendré
que utilizar algunas expresiones que estdn tomadas de
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vuestro campo de reflexién y de trabajo, para clarificar
mi pensamiento y para evitar equivocos, quiero aclarar el
sentido que doy a algunas palabras, sin pretensiones cien-
tificas ni definitorias, sino para andar por casa, como
quien dice.

Digamos de antemano que tanto los términos de «ri-
queza» como el de «pobreza» son sumamente relativos.
Asi, por ejemplo, algunos pobres de paises ricos acaso pa-
recieran ricos en los paises pobres. A nadie escandaliza en
Nueva York que los mendigos vayan en coche a recoger
ayudas o limosnas. Por otra parte, la pobreza tiene un ma-
tiz peyorativo en el lenguaje sociolégico, mientras que en
el pensamiento cristiano puede tener un aspecto positivo
y elevado. «<Marginacién», en cambio, parece mas univoco
y preciso, aunque tengo la sospecha fundada de que hoy
por hoy no existe en castellano, al menos con ese sentido
va habitual, que se presupone en vuestros materiales de
trabajo, sino solamente en el de algo que tiene margenes,
como un rio o un canal. Pero es que tampoco aparece en
los diccionarios de sociologia, ni siquiera de teologia mo-
ral, mientras que si aparece «pobreza», entendida negati-
vamente desde el campo de la sociologia, y positivamente
desde el campo de la teologia biblica, la teclogia moral o
la espiritualidad. M4s precisién tiene en castellano el tér-
mino «indigencia», en cuanto «falta de medios para ali-
mentarse, vestirse», etc., si bien esta definicién no coincide
del todo con la «marginacién». Esto dicho, paso a indicar
el sentido que daré a los términos siguientes en el trans-
curso de mi intervencién,

1. «Riqueza». Entiendo por riqueza la acumulacién
notable de bienes materiales —dinero, tierras, casas, fabri-
cas, acciones de bolsa, etc.— por un solo individuo.

2. «Pobreza». ;:Pobreza «digna»? Nivel de vida sobrio
y sencillo, viviendo poco més o menos al dia, sin propieda-
des de bienes materiales notables, en relacién con el nivel
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de vida de la sociedad de su tiempo, aunque con dignidad
y sin faltar los bienes de consumo necesarios.

3. «Indigencia» o «pobreza extrema». Carencia de al-
gunos bienes de consumo necesarios para llevar una vida
digna dentro del contexto sociolégico, sea en alimenta-
cién, vivienda, higiene, etc.

4. «Pobreza evangélica». Actitud del que asume la
«pobreza» voluntariamente por motivaciones cristianas,
con votos o sin ellos.

5. «Marginacién». Situacién forzosa de lejania de
aquellos bienes comunes en la sociedad en la que se vive
—marginacién de caricter local —, o en las sociedades me-
dianamente desarrolladas de la época —marginacién de
caracter internacional—, tanto en el orden econdmico
como en el cultural, sanitario, urbanistico, legal, politico,
laboral, etc.

I
LA PALABRA DE DIOS Y DE LA IGLESIA

Dada la riqueza y la complejidad del concepto de po-
breza en el Antiguo Testamento —lo cual no podemos de-
sarrollar aqui~, ni puede identificarse sin mas con la indi-
gencia ni con la marginacién, ni tampoco excluirse total-
mente. Se da una corriente de pensamiento que juzga de
acuerdo con la concepcién entonces reinante de la retribu-
cion en esta vida segtin la cual, la riqueza era signo de la
bendicion de Dios y de la bondad del hombre rico, mien-
tras que la pobreza o la indigencia eran signo de castigo y,
por tanto, de pecado. Pero aun dentro de aquella mentali-
dad, hay también una corriente sapiencial que contempla
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las riquezas como un peligro, en cuanto que el corazén
puede apegarse a ellas y desviarse de Yahvé, y considera
como ideal del sabio israelita un vivir moderado, expresa-
do en la famosa frase del Libro de los Proverbios: «No me
des pobreza ni riqueza; déjame gustar mi bocado de pan,
no sea que, siendo pobre, me dé al robo e injurie el nombre
de mi Dios» (Prov. 30,9).

Sobre todo, son los Profetas y los Salmos los que conde-
nan las riquezas y acusan a los ricos, como fruto de la
injusticia y fuente de orgullo e impiedad, mientras que de-
fienden y bendicen al pobre, formandose lentamente la fi-
gura de los «pobres de Yahvé», una situacién compleja
donde, al mismo tiempo que predomina una carencia ma-
terial, se da una esperanza espiritual en Yahvé, el cual se
declara el «goel», el salvador de los pobres. Inclusive una
de las figuras del futuro Salvador o Mesias sera la del
«siervo», y una de sus caracteristicas sera que dara la bue-
na noticia de la salvacién a los pobres; los pobres serdn
evangelizados.

De este modo, podria decirse que en los tiempos mesia-
nicos los pobres serdn los primeros y principales benefi-
ciarios de la salvacién, y de algiin modo «el resto» de Is-
rael, los elegidos, los privilegiados. «Yo dejaré en medio
de ti un pueblo humilde y pobre, y en el nombre de Yahvé
se cobijara el resto de Israel», dice, por ejemplo, el profeta
Sofonias en la primera mitad del siglo VII, después de
anunciar el juicio severo de Dios contra los principales
responsables del pueblo de Dios: principes, sacerdotes,
jueces y profetas. Es decir: que éstos han sido la causa de
la ruina vy la perdicién de Israel, pero aquéllos, los «<anna-
win», los pobres y humildes —los que son, a la vez, las dos
cosas—, son la esperanza de la salvacion, el «resto» de Is-
rael a través del que se iran cumpliendo las promesas de
los patriarcas (Sof 3,12). Unos setenta afios después, Nabu-
codonosor hace prisioneros y deporta a todos los notables
del pueblo, quedando en la tierra los humildes, los pobres,
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los «<am-haares», los pobres de la tierra, como despreciati-
vamente llamaban a esa clase social, en tiempos de Cristo,
los fariseos.

Dentro de un contexto que hoy podriamos llamar «co-
municacién cristiana de bienes», tratando de la colecta
que estd promoviendo en las iglesias de la gentilidad a
favor de los pobres de la Iglesia Madre de Jerusalén, San
Pablo expresa lo que podria ser la obertura de todo el Nue-
vo Testamento en este campo de la riqueza y la pobreza.
Dice asi en la segunda a los Corintios, para motivar la
generosidad y el desprendimiento de aquellos cristianos,
donde, por cierto, predominaban también los pobres:
«Pues conocéis la obra de caridad de Nuestro Sefior Jesu-
cristo: por vosotros se hizo pobre, siendo rico, para que
vosotros os hicierais ricos con su pobreza» (2 Cor. 8,9).
Este pasaje recuerda, a su vez, el himno cristolégico que
aparece en la carta a los Filipenses, v que parece evocar la
figura del «siervo de Yahvé» del Antiguo Testamento:
«Aunque era de condicién divina, / no consideré un tesoro
aprovechable —otros traducen «no retuvo dvidamente» —
el ser igual a Dios, / sino que se despojé a si mismo / adop-
tando condicién de esclavo», etc. (Fil2,6ss).

Que esto no era literatura piadosa lo testifican insisten-
temente los Evangelios y, en general, el resto del Nuevo
Testamento. Podemos imaginar a Dios reflexionando eter-
namente, en una «puesta en comtin» del «Equipo» trinita-
rio, sobre la conveniencia o no de la Encarnacién, en vista
de cémo iban a ponerse las cosas por el asunto de la crea-
cién del hombre, ya decidida antes. Pero una vez «decidi-
da por unanimidad-unanime» la Encarnacién, habia que
elegir ¢l modo y la manera. ¢Cuando? ;Dénde? ¢Y cémo?
Dios podia haber sido varén o mujer, hombre prehistérico
o astronauta, rubio, negro o castailo, rector de universidad
o banquero, general o barrendero, etc., v, por lo que a
nuestro tema respecta, rico o pobre,

Parece que, «inspirandose» en el Concilio Vaticano Il y
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en el Sinodo Extraordinario de los Obispos, la Santisima
Trinidad en bloque decidié hacer la «opcién preferencial
por los pobres». Y no creo que aqui haga falta ocupar el
tiempo —aunque no seria perderlo— en demostrar nada,
ante cristianos que conocemos bastante bien, al menos, los
Evangelios. Solamente quiero destacar que el nivel de vida
de la familia de Nazaret no era, proporcionalmente al de
aquella sociedad, el de los miserables ni el de los margina-
dos, sino el de los pobres, los pobres de Yahvé, humildes,
sencillos, trabajadores, no ambiciosos, confiados y aban-
donados plenamente en el Sefior, en el que tenfan su ver-
dadera riqueza. Pero, ademads, Jesus insiste en su predica-
cién en algo que para aquella mentalidad era una parado-
ja y hasta un escandalo «teolégico»: asf como antes se con-
sideraba la riqueza como un signo de bendicién de Dios,
ahora los benditos de Dios son los pobres, los pobres de
Dios, los que viven como pobres y tienen alma de pobres.
Ellos son los destinatarios de la verdadera Tierra Prometi-
da, que es el Reino de los Cielos. Recordemos que los que
se quedaron en la Tierra Prometida después del destierro,
fueron los pobres, mientras que los ricos y poderosos fue-
ron expulsados, hasta que éstos, en la purificacion y en la
«purga», se hicieron también materialmente y espiritual-
mente pobres, v, como el hijo prédigo, o, mejor, el hijo del
padre prédigo, humildemente se dirigieron a su Padre
Dios «pidiendo arnica», pidiendo perdén.

Jestis insistié también, en el peligro de las riquezas,
que pueden desviar de Dios nuestro corazén; que engen-
dran orgullo e insolidaridad, y que acaparan injustamente
lo que otros necesitan. Habria que recordar aqui toda la
predicacién del Sefior, especialmente el Sermén de la
Montafia y las Bienaventuranzas.

Jesus es el nuevo Adén, el nuevo hombre segiin Dios, el
modelo de nuestro nuevo ser cristiano y de nuestro vivir,
no en una imitacién mimética, pero si en un seguimiento
que sea prolongacién y continuidad, bajo la gufa y el im-
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pulso del Espiritu Santo, a través de la historia, de su esti-
lo y su mensaje. El dedo de Dios, el dedo del Bautista y el
dedo de la Iglesia, como un indicador de carreteras, sefia-
lan hacia Nazareth como modelo ideal de vida cristiana, y
no al palacio de Herodes, de Pilato, ni tampoco del Sumo
Sacerdote.

Para concluir este punto hay que hacer un matiz: Jests
buscé un modo de vivir dirfamos obrero o artesano, traba-
jador pobre y humilde. Pero también quisoc —lo acepté en
la historia, pero lo previé y lo quiso en la eternidad— pa-
sar por esas situaciones brutales de la marginacién huma-
na, solidarizandose con los marginados y ensefiando el ca-
mino para llevarlas con fortaleza, con esperanza y con es-
piritu redentor y liberador, como el «Siervo de Yahvé»,
que con su sufrimiento entraba en su gloria y abria el ca-
mino para la gloria de los hermanos. Precisamente los dos
momentos decisivos de la vida del hombre, al nacer y al
morir, Jesis de Nazareth los vivié como un marginado.
En ambos casos, la Ciudad Santa le rechazd, le expulsé, le
margind. Si humanamente y aun religiosamente hablando
hubiera habido en el mundo algin lugar menos indigno
del Hijo de Dios para nacer y para morir, hubiera sido el
Templo de Jerusalén, en el «Sancta Sanctorum», el lugar
de méximo encuentro entre Yahvé y su pueblo. Y, sin em-
bargo, nacié extramuros, fuera, marginado, en una cueva
de animales, y murio fuera de Jerusalén, condenado, fra-
casado y «ajusticiado» —ila Justicia de Dios injustamente
ajusticiada!— en un patibulo, como un criminal para
unos, y como un blasfemo, un hereje y un excomulgado,
para otros. Asi se cumplia el misterioso vaticinio del «Sier-
vo de Yahvé»: «Despreciado y abandonado de los hom-
bres». «Se le ha asignado su sepultura entre los impios».
«Como uno ante quien se oculta el rostro» (Is52,13-53, 12).

En Pentecostés, la Iglesia recibe el Espiritu de Jesus y
el estilo del Siervo. «No sea asi entre vosotros». <El que
sea el mayor, que se comporte como el siervo» (Mt20,24-28)
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Las comunidades cristianas lo tenian todo en comun. Al
menos, ése era el ideal y la tendencia general, sin que estu-
viera reglamentada en el sentido estricto de un comunis-
mo cristiano. Pero el Libro de los Hechos refleja lo que
generalmente ocurria y, lo que es mas importante, el mo-
delo ideal para la Iglesia.

Es necesario destacar cémo habla, en primer lugar, de
la comunién espiritual, pero inmediatamente, y derivada
de aquélla, de la comunién o comunicacién en los bienes
materiales: «La muchedumbre de los que habian abrazado
la fe tenfa un unico corazén y alma, y ninguno decia que
era propio suyo algo de sus bienes, sino que tenian todo en
comiin.» Después lo relaciona con la misién y con el testi-
monio del Resucitado: «Y con gran (despliegue de) fuerza
daban los apdéstoles testimonio de la resurrecciéon del Se-
fior Jests, v gracia abundante se derramaba sobre todos
ellos; pues —es de notar este «pues» demostrativo— entre
ellos no habia ningtin pobre —que aquf tiene sentido de
indigente, como traduce, por ejemplo, el Comentario de
los Jesuitas, en la BAC, o la TOB francesa, y la Biblia de
Jerusalén traduce «necesitados» —, pues los que eran pro-
pietarios de fincas o casas, cuando vendian llevaban el di-
nero de lo vendido y lo ponian a los pies de los apdstoles
y se distribuia a cada cual segiin lo que necesitara cada
uno« (Act.4,32ss). Y pone a continuacién el ejemplo de
José, de sobrenombre Bernabé.

Habria que recordar aquf también, si tuviéramos tiem-
po, la diatriba de la epistola de Santiago contra los ricos,
las alusiones mas «modosas» pero no menos claras y con-
tundentes de la primera Carta de San Juan, etc. La Iglesia
de los primeros siglos mantuvo constantemente este ideal
cristiano de seguimiento de la vida apostélica también en
el desprendimiento de las riquezas materiales y en la aten-
cién preferencial a los indigentes y marginados. Toda la
predicacién de los Santos Padres insiste con fuerza y, a
veces, hasta con dureza en este sentido en la predicacién
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—como, por ejemplo, San Juan Criséstomo, San Basilio o
San Jerénimo—, asi como en la vida de los cristianos y de
las comunidades.

Era muy frecuente que la conversion a la fe cristiana o
el bautismo supusieran en aquellos que poseian muchos
bienes al renunciar a ellos, entregandolos a los pobres v a
la comunidad cristiana. Asi, Paulino de Nola, propietario
de inmensos territorios en el Sureste de Francia, y tantos
otros. Por otra parte, las Iglesias tenfan muy a pecho man-
tener a su costa a todos los necesitados que podian, cuando
ni las autoridades ni las sociedades de entonces se plantea-
ban apenas ese problema. La comunidad romana, que con-
taba en el siglo II con unos 50.000 ficles, alimentaba dia-
riamente durante todo el afio varios miles de pobres, y era
muy frecuente que los nifios expdsitos, que podian ser le-
galmente abandonados por los padres a la muerte, fueran
adoptados por familias cristianas. También las viudas po-
bres, que entonces eran personas indefensas y marginadas,
encontraron ¢n la Iglesia defensa, apoyo y cobijo seguro.

La historia de la Iglesia —que, logicamente, no pode-
mos analizar aqui— ha tenido altibajos en este aspecto, y
en algunas etapas se ha oscurecido el ideal cristiano pri-
mitivo, dejandose llevar de la ambicion, del lujo v la ri-
queza. Pero hay un dato significativo que expresa el inti-
mo sentir de la comunidad cristiana, como un principio
irrenunciable, a pesar de que en ocasiones los miembros
de la misma hayan caido en «renuncio»: Me refiero a ese
desfile de modelos que supone la canonizacién de los san-
tos, donde la Iglesia expresa su meta y su ideal. La que yo
llamo «la saga» de los santos es una larga caravana, es un
conjunto ya muy amplio de figuras muy variadas desde el
punto de vista histérico, social, cultural, eclesial y hasta
espiritual, pero todas coinciden en una cosa —ademas de
las virtudes teolégicas de la fe, la esperanza y la caridad,
claro—, v es en la pobreza, al menos a la hora de morir,
Unos vivieron siempre como pobres y otros vivieron al
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principio como ricos, pero todos fueron caminando hacia
el seguimiento de Cristo, humilde y pobre.

Podrian multiplicarse los ejemplos verdaderamente
ejemplares, valga la redundancia, pero recordemos sola-
mente el caso de San Carlos Borromeo, un cardenal del
Renacimiento, el cual, aunque estaba considerado en su
época como uno de los hombres mas austeros de Roma,
cuando salia a la calle llevaba un cortejo a su alrededor
de docenas de pajes, vivia principescamente y buscaba in-
teresadamente los intereses econémicos. Hay una carta es-
crita a su hermana en la que le comunica que el Papa le
habia concedido otra abadia, para cobrar unas rentas
anuales, naturalmente, no para interesarse lo mas minimo
por aquella comunidad, a la que ni siquiera visitaria nun-
ca. Asf tenfa varias de ellas, de las que cobraba muchos
miles de ducados al afio, ademdas de ser el arzobispo de
Mil4n, de donde también cobraba, aunque alli no iba nun-
ca. Pero cuando se convirtié, porque la providencia permi-
ti6 que cayera en desgracia con el nuevo Papa y tuviera
que irse, «velis nolis», a Milan, alli, junto a su pueblo, se
entregé al servicio de la pastoral, especialmente de los po-
bres, y en sus tltimos tiempos murié pobre como una rata,
después de haber vendido todas sus colecciones de arte,
sus vajillas, y entregado sus ducados a los necesitados. La
Iglesia no pone como modelo a esos «self made man» que
empezaron de vendedores de periédicos y terminaron de
propietarios de una multinacional.

Dejando ya la historia, vayamos al Concilio, y aun en
éste nos fijaremos solamente en tres constituciones: la Lu-
men Gentium, la Sacrosanctum Concilium y la Gaudium et
Spes. En el capitulo I de la constitucién sobre la Iglesia,
cuando se habla de su profundo misterio, se dice: «Pero
como Cristo realizé 1a obra de la redencién en pobreza y
persecucién, de igual modo la Iglesia estd destinada a re-
correr el mismo camino a fin de comunicar los frutos de
la salvacién a los hombres. Cristo Jests, existiendo en la
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forma de Dios..., se anonadé a sf mismo, tomando la forma
de siervo (Fil. 2,6-7), y por nosotros se hizo pobre, siendo
rico (2 Cor. 8,9); asi también la Iglesia, aunque necesite de
medios humanos para cumplir su misién, no fue instituida
para buscar la gloria terrena, sino para proclamar la hu-
mildad y la abnegacién, también con su propio ejemplo.
Cristo fue enviado por el Padre a evangelizar a los pobres
y levantar a los oprimidos (Lc. 4,18), para buscar y salvar
lo que estaba perdido (Lc. 19,10); asi también la Iglesia
abraza con su amor a todos los afligidos por la debilidad
humana; més adn, reconoce en los pobres y en los que
sufren, la imagen de su Fundador pobre y paciente, se es-
fuerza para remediar sus necesidades y procura servir en
ellos a Cristo» (1..G. 8c).

En el capitulo V, sobre la universal vocacién a la santi-
dad en la Iglesia, la constitucion dedica un apartado com-
pleto para decir que los que se encuentran «oprimidos por
la pobreza, la enfermedad, los achaques y otros muchos
sufrimientos, o los que padecen persecucién por la justicia
(...) estan especialmente unidos a Cristo, paciente por la
salvacién del mundo» (L.G. 41 f). Y en el nimero 42, cuan-
do trata expresamente de los consejos evangélicos, consa-
gra al final un parrafo, invitando a todos los cristianos a
qgue busquen la santidad cada uno dentro de su estado de
vida, y dice: «Estan todos atentos a encauzar rectamente
sus afectos, no sea que el uso de las cosas del mundo y un
apego a las riguezas, contrario al espiritu de pobreza evan-
gélica, les impida la prosecucién de la caridad perfecta»
(L.G. 42 e).

En la constitucién Sacrosanctum Concilium, sobre la
Liturgia, al definir la naturaleza de la misma, el Concilio
se remonta a la obra de salvacion realizada en Jesucristo,
y cita el texto de Isafas que, segn Lucas, se apropia Jesus
en la sinagoga de Nazaret: «Para evangelizar a los po-
bres...» (8C 5 a).

Ya en el mismo exordio de la Gaudium et Spes se pro-
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clama como un grito profético: «Los gozos y las esperan-
zas, las tristezas y las angustias de los hombres de nuestro
tiempo, sobre todo de los pobres y de cuantos sufren, son
a la vez gozos y esperanzas, tristezas y angustias de los
discipulos de Cristo» (GS 1).

Por no alargarnos, no vamos a reproducir otros pasajes
de la Gaudium et Spes, como el del namero 63 ¢, donde se
hace una fuerte denuncia profética de la situacién de in-
justicia social que sufren los pobres en gran parte del
mundo; o en ¢l nimero 69 a}, que comienza diciendo:
«Dios ha destinado la tierra y cuanto ella contiene para
uso de todos los hombres y pueblos. En consecuencia, los
bienes creados deben llegar a todos en forma equitativa.»
Tampoco tiene desperdicio todo el nimero 88, especial-
mente los parrafos a) y b), donde se dice, por ejemplo, que
«es el propio Cristo quien en los pobres levanta su voz
para despertar la caridad de sus discipulos», asi como el
nimero 81 ¢), donde se relaciona la pobreza con la carrera
de armamento, que «perjudica —dice— a los pobres, de
manera intolerable».

Dejando ya el Concilio y pasando al Sinodo Extraordi-
nario de los Obispos, ya es sabido que existieron temores
de que se le pudiera utilizar para intentar echar agua al
vino del Concilio. Por el contrario, hay que destacar en
este campo que no solamente confirmé el espiritu del Con-
cilio, sino que una frase que se us6é mucho durante las di-
versas etapas conciliares, pero que no aparece literalmen-
te en ningun texto del mismo, salvo de una manera impli-
cita en el exordio de la Gaudium et Spes, antes citado, el
Sinodo no solamente la emplea literalmente, sino que ade-
mas la emplea como titulo de un parrafo de la «Relacién
final».

El ntimero 6 se titula precisamente «La opcién prefe-
rencial por los pobres y la promocién humana». En el pa-
rrafo se habla no sélo de los pobres, sino también de los
marginados y de los oprimidos; de las diferentes pobrezas
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y limitaciones; se insiste en que la Iglesia debe denunciar
proféticamente toda forma de pobreza humana, y pide al
final que se examine en el futuro con mas detenimiento
qué significa y qué supone la opcién preferencial por los
pobres. También matiza que se trata de una opcién prefe-
rencial, no exclusiva,

Aunque no pueda ser tratada aqui, por razones de tiem-
po, no quiero dejar de aludir de paso a la doctrina social
de los romanos pontifices, desde Leén XIII, con la Rerum
Novarum, hasta Juan Pablo II, con la Laborem Exercens,
pasando por la Pacem in Terris, de Juan XXIII, la Populo-
rum Progressio, de Pablo VI, etc.

11
LA DURA REALIDAD Y LA UTOPIA IDEAL

Frente a estos hermosos ideales, ya sabemos todos muy
bien, especialmente Caritas, cual es, de hecho, la triste rea-
lidad presente. De todos son conocidas las intolerantes
pero toleradas diferencias entre los hombres dentro de
cada pais, asi como entre unos paises y otros. Segin datos
del Banco Mundial de 1986, en 1984 ¢l Tercer Mundo
abarcaba 93 pafses con una renta «per capita» de menos
de 3.000 délares al ano. Pero dentro del grupo existian 38
paises, que abarcaban 2.389 millones de habitantes, con
una renta «per capita» de 260 ddlares, mientras que Suiza
tenfa 16.330 —segln datos mds recientes, eran 17.870—;
Estados Unidos, en 1986, 17.450; siguen Canadd, con
13.740; Japoén y Alemania, con 12.000 y pico, y asi otros
paises menores, como Francia, con 9.760 en 1984 y con
10.470 en 1986; Espafia, con 4.440 en 1984, y con 4.810 en
1986, etc. El 18 por 100 de la humanidad produce el 65
por 100 de las mercancias y consume el 70 por 100 de los
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bienes del mercado mundial. Hablando en general, puede
decirse que de cada 100 ddlares, 20 personas se llevan 80,
y 80 personas se llevan 20. {El mundo al revés, segun el
plan de Dios! Y aun dentro de los paises ricos hay grandes
desequilibrios. En Estados Unidos de América, por ejem-
plo, el 1 por 100 de la poblacién acapara el 30 por 100 de
la riqueza del pais mas rico del mundo. {Ricos entre los
ricos! {Las antipodas del Evangelio! Y también entre noso-
tros, como sabéis muy bien, se dan estos desequilibrios y
estas injustas diferencias sociales.

Si, ademas, recordamos la demencial carrera de arma-
mento, que invierte en maquinas para matar lo que seria
necesario a tantos millones de hombres para poder vivir;
el capitalismo internacional, sin sentimientos patrios ni
fronteras, sin entrafias ni ética, que va al sol que mas ca-
lienta; la insolidaridad, el racismo y la xenofobia de mu-
chos paises ricos e industrializados frente a los inmigran-
tes de los paises pobres; el problema insolucionable y cre-
ciente del paro, que destruye las familias v las personas;
las redes internacionales del comercio de droga y los mi-
llones de jévenes atrapados para siempre en su circulo
mortal; la degradacién irracional del medio ambiente, con
la actitud suicida del que esta cortando la rama del arbol
en el que esta subido, etc., tenemos que reconocer que el
panorama no tiene nada de risuefio, humanamente ha-
blando.

Y sin embargo, ni como hombres ni como cristianos
podemos cruzarnos de brazos ante las dificultades. Tene-
mos la esperanza de que Dios acornpaiia al hombre por la
historia, desde que fue expulsado del Edén hasta que lle-
gue al nuevo Parafso. En cada estercolero se encuentran
fuerzas que pueden dar nuevas cosechas, y aun en los ce-
menterios Dios puede despertar la vida. Cada problema es
una encrucijada y una alternativa para el hombre, que
puede llevarle a un precipicio o puede empujarle a supe-
rarse y subir por la montana. Todo esto no son frases ret6-
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ricas, no son afeites que embellecen la fachada de la vida.
El cristiano tiene el derecho y, mds bien, el deber de ser
utopico, en el sentido vulgar de la palabra, como el que
apunta siempre hacia un horizonte ideal atin no realizado
y acaso irrealizable. En realidad, creemaos que el ideal cris-
tiano, la Utopia cristiana, se ha realizado en Jesucristo y
en los redimidos, aunque falten todavia por llegar a la
meta las restantes etapas de la historia. El Cristianismo
no es ya una Utopia —lo que no existe en ninguna parte—,
sino un «topos» o un «tépico», porque ya se ha realizado
en «algan lugar» y porque, ademds, el Reino de los Cielos
entre nosotros ya esta, palpitando como un germen, en el
camino por la historia hacia su plenitud. Salvados por
Dios y elevados a la categoria de colaboradores de Dios,
podemos trabajar con optimismo en los problemas mas
dificiles, con la esperanza de que su fuerza nos empuja, su
luz nos ilumina, sus brazos nos esperan al final del tra-
bajo.

111
DECALOGO PARA UNA «SOCIEDAD UTOPICA:»

No solamente esta actitud de fe v de esperanza no nos
dispensa de nuestra racionalidad v nuestro esfuerzo, sino
que nos compromete mas, para empefiarnos completa-
mente en el proyecto de Dios, para que venga su Reino a
nosotros y para que nosotros vayamos hacia su Reino. Si
un gran economista, un gran politico, un gran sociélogo o
un gran gobernante nos invitaran a colaborar, nos senti-
riamos honrados y pondriamos nuestro maximo interés en
hacernos dignos de la confianza que se nos otorgaba. Es el
Espiritu de Dios el que continda la obra de Jesucristo en
el mundo y en la historia, y llama a unos hombres a cola-
borar con El. A unos, en el secreto de su buena voluntad,
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como si dijéramos escondido en el fondo de su corazén y
«disfrazado» de sus ideales de justicia, solidaridad, liber-
tad, humanismo, ética, etc. A otros, «descaradamente», en
la fe de la Iglesia, como bautizados y miembros de Jesu-
cristo, que prolonga en nosotros su encarnacion, su huma-
nizacién, su sacramentalizaciéon y hasta su «socializa-
cidn».

Pues bien: volvamos al objetivo principal de esta po-
nencia: la pobreza, la indigencia o pobreza extrema y la
marginacién. Sabemos ya muy bien que el Evangelio no
nos da un proyecto ni una estrategia, ni un método de ana-
lisis, ni unas herramientas de trabajo, sino més bien un
horizonte y un talante, unas motivaciones nuevas y unas
fuerzas; un corazén mas que un cerebro; un rio de sangre
en las venas, mis que unos brazos y unas piernas. Estamos
ensamblados, en simbiosis con el Espiritu de Dios. El pone
su parte, y nosotros la nuestra. Es como en la celebracién
litirgica. No podemos olvidar, cuando nos empefiamos en
el trabajo digamos «social», atin con todo su rigor necesa-
rio y con su precisa y preciosa metodologia, que para noso-
tros es, al mismo tiempo, y mas adn, una colaboracién en
el reino, una actividad de Cristo, un sacramento del amor
del Padre hacia sus hijos y en sus hijos.

Cuentan que estaban unos hombres picando piedra,
junto a una inmensa construccién. A uno le preguntaron
que qué hacia, y contestd: «Yo me gano la vida». Otro dijo:
«Yo estoy picando piedra». Pero un tercero respondié con
orgullo: «Yo construyo una catedral». ¢Podria pasar algo
asi en la accién caritativa y social de Caritas? Recordemos
que San Pablo, cuando estaba preparando la colecta de la
Iglesia de Jerusalén, a esa colecta la llamaba «una litur-
gia». Recordemos que estamos construyendo una catedral,
la mas grandiosa que se ha construido nunca y que nunca
sera destruida, el Cuerpo de Cristo que es su Iglesia.

Por otra parte, como los cristianos estamos en el mun-
do y somos mundo, aunque no debamos ser «mundanos»,
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debemos colaborar con todos los hombres de buena volun-
tad, como ya insistia Juan XXIII en la Pacem in Terris, asi
como también el Concilio, Pablo VI y Juan Pablo II. Debe-
riamos buscar caminos de futuro que podamos andar jun-
tos creyentes y no creyentes, como un servicio al hombre
y a la humanidad. En una etapa de crisis planetaria como
la nuestra, es mas facil saber lo que no queremos que bus-
car lo que necesitamos; mientras un edificio se esta de-
rrumbando, el polvo impide la visién, pero hay que inten-
tar buscar salidas, aunque sea a tientas, palpando con las
manos y tanteando con los pies.

Como una modesta aportacion a esta biisqueda, se me
ocurre ofrecer aqui lo que yo llamarfa un «decalogo para
una sociedad utépica». No se trata mas que de presentar
como el esqueleto, el armazon, la estructura de un edificio
en su conjunto, sin poder entrar en detalles. Hay que reco-
nocer sus limites y dificultades. Por una parte, la compleji-
dad de problemas que habria que resolver para articular
la nueva relacién de fuerzas en lo econémico, lo laboral,
lo politico y lo social. Por otra, la necesidad de un esfuer-
zo, una voluntad politica mundial, con el sacrificio que
representaria para una parte de la Humanidad que vive
en la opulencia. ¢Cémo lograr ese milagro ético de alcance
planetario? Inclusive en la Iglesia, tampoco se puede ase-
gurar que todos estén dispuestos a todo, porque el egoismo
humano puede disfrazarse de razones aparentes, aunque
de hecho sean excusas de mal pagador y racionalizaciones
autojustificantes. Por otra parte, como se vera a continua-
cién, para no parecer demasiado ingenuo e idealista, acep-
to férmulas tan realistas y posibilistas en algunas cuestio-
nes que también puede que los maximalistas y radicales
las encuentren demasiado pragméticas y meramente y
malamente reformistas. Algunos, finalmente, pueden
echar de menos en el proyecto una actitud cristiana mads
descaradamente confesante, mas explicita y piadosa.

Pero veamos, en primer lugar, este «decdlogo», y des-
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pués trataré de responder brevemente a algunas de las di-
ficultades, dentro de lo posible:

1. Dios ha creado la Tierra para el hombre: para to-
dos los hombres y para todo el hombre. Los bienes que
produce son de Dios y estan destinados a todos los hom-
bres; todos pueden usarlos y disfrutarlos segiin sus legiti-
mas necesidades. Dado este destino general, el acapara-
miento y la acumulacién individual de los mismos va con-
tra la voluntad de Dios, porque supone una desconfianza
de su providencia; esclavizan el corazén del hombre, ha-
ciendo la competencia a Dios, y cometen injusticias hacia
los hermanos que tienen necesidad de esos bienes, de esas
riquezas.

2. Todo hombre capaz de ello debe trabajar la tierra
y trabajar en la tierra, dentro de las muchas maneras posi-
bles en nuestra civilizacién. El trabajo tiene un valor por
si mismo, como colaboracién con Dios, creador y provi-
dente; como colaboracién con los demas hombres al servi-
cio de la sociedad, y como realizacion del propio hombre
que trabaja.

3. Todo trabajo humano tiene una dignidad y un va-
lor incalculables, al estar hecho por un hijo de Dios y un
miembro de la sociedad a la que pertenece. Cada uno debe
trabajar en lo que pueda y para lo que tenga preparacién
y facultades. Todos los trabajos son necesarios a la socie-
dad. El salario de cada trabajador debe estar en funcién
de sus necesidades individuales y familiares. Por lo mis-
mo, las diferencias entre las retribuciones salariales den-
tro de la misma sociedad deben ser minimas.

4. Gracias a los avances de la ciencia y de las nuevas
tecnologias, se podra reducir progresivamente la jornada
lIaboral de trabajo profesional. El tiempo libre podra dedi-
carse a actividades recreativas, en el sentido mas auténti-
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co de la palabra, en cuanto constituyen una verdadera
creacién libre, amorosa y ltdica, bien con aficiones perso-
nales, bien con actitudes y trabajos al servicio de la socie-
dad, como expresién y para fomento de la solidaridad y la
amistad entre los hombres.

5. Una vez satisfechas con sencillez y sobriedad las
necesidades basicas, el hombre puede encontrar la verda-
dera felicidad no en el hedonismo ni el el consumismo,
que le esclaviza y embrutece, sino en el cultivo de los au-
ténticos valores del espiritu; en el ser, mas que en el tener;
en el compartir, mas que en el acaparar; en el servir, mas

que en el dominar; en la amistad, mas que en la competiti-
vidad.

6. La solidaridad y la comunicacién de bienes debe
realizarse no solamente entre individuos de una misma
sociedad, sino también entre el conjunto de las naciones.
Si las naciones opulentes vivieran con sobriedad, no sola-
mente podrian recuperar un talante v un espiritu mas di-
namico y renovador, menos aburguesado y mds creativo,
sino que facilitarian el que los pueblos subdesarrollados
tuvieran la suficiente alimentacién, educacién, higiene, vi-
vienda v todo aquello necesario para una vida digna de
hombres, hermanos de nuestra especie ¢ hijos del mismo
Dios. Asi, ademds, se garantizaria el equilibrio y la paz
internacional, en lugar de estarse gestando una revolucién
del hambre de caracter mundial. Recordemos aqui que
aun en la moral cristiana mds tradicional y constante,
aquel que se apropia de lo necesario para subsistir no co-
mete pecado, sino que mas bien realiza un acto de justicia.

7. Teniendo en cuenta el sistema de produccién ac-
tual mas generalizado, se necesitan grandes capitalizacio-
nes para financiar empresas. Pero ello no significa que ne-
cesariamente deban estar ni en manos de un Estado omni-
potente ni en las de unos pocos capitalistas, sino que debe-
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rian buscarse férmulas de accionariado popular, princi-
palmente entre los mismos trabajadores de las propias
empresas.

8. Todos los miembros de la sociedad, en cualquier
edad y condicién, tendran derecho a los servicios sociales
que sean en cada caso necesarios, comunes ¢ iguales pa-
ra todos, con cargo a la administracién del Estado: guar-
derias, escuelas, clinicas, hospitales, residencias para ju-
bilados y ancianos, asi como centros deportivos y cultu-
rales, etc.

9. Sera inutilizado todo el armamento nuclear actual-
mente existente y se reducirdn las armas convencionales
al minimo indispensable para garantizar la legitima de-
fensa y el orden interno de un paifs. Las cantidades desti-
nadas a dichos armamentos deberan invertirse en finan-
ciar proyectos de desarrollo en los paises subdesarrolla-
dos. Se reforzara la autoridad moral de la ONU, como ar-
bitro del orden internacional. Es preferible potenciar lo
que ya existe que hacer nuevos esfuerzos para crear algo
nuevo en este sentido.

10. El movimiento ecologista responde, en el fondo, a
una llamada del instinto humano de conservacién de la
especie. Para los cristianos significa un «signo de los tiem-
pos», una llamada del Dios creador y conservador para
que tengamos mayor cordura y sabiduria en el uso sin
abuso de nuestra madre Tierra, que nos sostiene y ali-
menta.

Ante problemas de solucién dudosa pero de consecuen-
cias gravisimas en caso de error, como los ocurridos en
las centrales nucleares, es preferible garantizar el bien pri-
mario de la salud y de la vida de los hombres, los animales
y las plantas. Hay que buscar energias mas limpias y se-
guras.

Ello supondri, al mismo tiempo, no derrochar tanta
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energia en usos superfluos, sea en electricidad, petréleo,
carbén, etc. Ante la opcién entre un poco mas o menos de
confort, por un lado, vy millares de muertos por el cancer,
por otro, la prudencia, la sabidurfa y la justicia nos exigen
caminar hacia un tipo de sociedad mas sobrio y funcional,
lo cual no quiere decir menos humano, bello y alegre, sino
todavia mas, sabiendo descubrir lo grande en lo pequefio
y la maravillosa complejidad de la creacion en las cosas
sencillas. Hombres como Francisco de Asis son de ello mo-
delo y ejemplo, tanto para la sociedad humana como para
la comunidad cristiana.

Podria parecer este decalogo como una lista de buenas
intenciones, imposibles de cumplir. Creo, por el contrario,
que no solamente no es imposible, sino que su espiritu se
estd viviendo en parte, al menos, en las sociedades mas
avanzadas v desarrolladas. Muchas realizaciones que hoy
asumimos con naturalidad hubieran parecido irrealiza-
bles hace algunos siglos, como la escolarizacién gratuita,
subvencionada en realidad por todos los ciudadanos, aun
los que no tienen hijos; las jubilacionies; los subsidios de
desempleo, aungue no sean suficientes todavia, etc. Para
que la sociedad camine hacia adelante, es necesario que
tengamos grandes metas y nos estimulemos a caminar
siempre hacia mas elevados fines.

Precisamente con el deseo de mantenerme dentro de
cierto realismo y con un enfoque posibilista, ademds de
por respeto a la legitima autonomia de lo temporal, he
querido esbozar un tipo de convivencia que esté abierto a
diferentes creencias o a ninguna, y que, al mismo tiempo,
sea bdsicamente coherente con los principios cristianos.
El cristianismo —va lo hemos recordado antes— no puede
dar un plan de accién para la organizacién de la sociedad
temporal, pero si puede decir si unos provectos se acercan
o se alejan del ideal cristiano. Seria importante, ademas,
que en una sociedad pluralista se comprenda que la Iglesia
puede tener una concepcion social de las mas avanzadas
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desde el punto de vista de la evolucién histérica, y ello no
solamente sin entrar en contradiccién con sus propios
principios, sino precisamente apoyandose en ellos, vol-
viendo a sus «mads puras esencias», si se me permite el
tépico.

Esto, ademas, tiene mucho que ver con el mundo de la
pobreza extrema, de la indigencia y la marginacién. Aun-
que siempre pueda haber, por mil razones, personas que
se encuentren en esa situacién; aunque ahora sean muchos
y evidentemente debamos ayudarles, hemos de trabajar al
mismo tiempo por caminar hacia una sociedad en la que
esas posibilidades se vean reducidas al minimo y estén al
mismo tiempo atendidas al maximo.

Ante las necesidades del préjimo, la caridad cristiana
puede y debe reaccionar, segin los casos, en diferentes
planos: la caridad individual —dando de cenar una noche
a un hombre—; la caridad institucional —abriendo un co-
medor benéfico para indigentes—, y la caridad politica
—ayudando a cambiar las estructuras injustas por otras
maés justas, que no den lugar a esas situaciones.

v

LA IGLESIA Y LOS CRISTIANOS
ANTE LA RIQUEZA, LA POBREZA, LA INDIGENCIA
Y LA MARGINACION

¢Qué puede hacer la Iglesia, mientras llega ese mundo
mas justo, humano y solidario? En primer lugar, tomar en
serio, con energia y con empefio, con paciencia y constan-
cia, el ideal del Nuevo Testamento y de la tradicién cris-
tiana de nuevo proclamado por el Concilio y el Sinodo de
Roma: la opcién preferencial por los pobres, aqui entendi-
da en su sentido amplio, que ahora enuncio en sintesis:
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proclama como ideal de vida cristiana el espiritu de la
pobreza evangélica; la promocién social y la ayuda asis-
tencial de los que estén en pobreza extrema o indigencia;
desplazar a la Iglesia de los centros de poder del mundo
para acercarse a los desplazados, los marginados, los «des-
centrados», como signos de Cristo y esperanza de salva-
cién.

Todoe esto exige que la Iglesia —la Iglesia entera, toda
la pastoral, no solamente Cdritas— insista permanente-
mente en estas motivaciones y exigencias de nuestra cari-
dad cristiana, tanto en la catequesis como en la predica-
cién y en las orientaciones pastorales de la comunidad,
iluminando las conciencias y promoviendo aplicaciones
practicas lo mas amplias que sea posible. En una palabra,
privilegiando verdaderamente el servicio de la Iglesia en-
tera hacia los marginados e indigentes, de tal manera que
esta pastoral no sea a la vez en la comunidad cristiana
como un grupo «marginado» e «indigente», formado por
unos cuantos, considerados héroes por unos, extravagantes
por otros. La parroquia entera, la di6cesis entera, las Con-
ferencias Episcopales y el Vaticano, todos estamos empe-
fiados por la palabra del Concilio y del Sinodo, que confir-
ma la Palabra de Dios, en hacer realidad esta declaracion
de buenas intenciones: «La opcién preferencial por los po-
bres».

Mais en concreto, lo primero y principal es acercarse a
ellos, a los pobres indigentes y a los marginados. No que-
darnos al margen, marginandonos de los marginados, sino
mas bien ponernos con ellos al margen de la sociedad que
les margina y les rechaza. Si Jerusalén marginé a la Sa-
grada Familia, los Magos marginaron a Jerusalén y pasa-
ron de largo para ir a Belén, donde estaba la estrella de
Dios, «los signos de los tiempos».

Cerca de ellos, conviviendo con ellos se descubrira me-
jor cémo ayudarles, como defenderles, cémo consolarles.
Aungue no siempre podamos remediar sus males, pode-
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mos compartir, comprender, acompaiiar, aliviar, amar. La
Iglesia debe estar preferentemente —opcion preferencial —
en los barrios y ambientes marginados. Y los indigentes y
marginados deben tener un puesto preferencial, un puesto
central en el corazén de la Iglesia, manifestado con dedi-
cacién amplia de personas, medios educativos, ayuda y co-
laboracioén, signos de afecto y de respeto, etc.

Ademas de levantar al caido y curarle las heridas de
momento, hay que trabajar y luchar también por una so-
ciedad mejor, un cambio de aquellas estructuras injustas
que producen o permiten la miseria y la marginacion.
Para ello debe ejercerse, como lo recuerdan tanto el Conci-
lio como el Sinodo Extraordinario, la denuncia profética
de manera incansable, y, al mismo tiempo, buscar y cola-
borar con los que buscan soluciones estructurales de re-
cambio, o, al menos, aquellas correcciones que sean posi-
bles de momento para mejorar la situacién, siquiera par-
cialmente. Pero sin olvidar nunca el horizonte ideal, aun-
que por hipétesis no pudiera llegarse a él en esta historia
de manera perfecta y completa.

La vida de la Iglesia en cuanto comunidad es compleja,
mirada con realismo. No se puede ignorar ni la necesidad
de construir, mantener o reparar los locales o edificios que
sean necesarios, aunque deban ser sencilios y modestos;
ni la atencion a las diversas actividades de la parroquia,
como despacho y acogida, catequesis infantil o juvenil,
circulos biblicos, liturgia, atencién a las parejas que van a
contraer matrimonio, a los enfermos, etc. Sin embargo,
con una mirada profunda de fe se descubren dos lugares
privilegiados de la presencia de Jesiis, dentro de la conste-
lacién de sus multiples presencias. Esos dos focos centra-
les de su presencia y de su llamada son la Eucaristia y los
indigentes; el Sagrario v los marginados. Aquélla, mistica
y mistérica, litirgica v sacramental. Esta, existencial, in-
tencional, representativa, pero no menos verdadera ni me-
nos racional, recibiendo en la intencién real de Jesucristo
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una cierta «transfinalizacién», como expresa una de las
teorias modernas sobre la transubstanciacién eucarfstica.
El cristiano de fe debe conocer y reconocer tanto la una
como la otra y cultivar y buscar su presencia con la misma
actitud de fe, aunque con diferencias de circunstancias.

Después de dejar bien claro que el mal es malo y que
seguiremos luchando incansablemente contra él, y que la
pobreza extrema v la marginacién son un mal y una injus-
ticia contra un hijo de Dios v hermano nuestro, hemos de
proyectar también nuestra mirada de fe sobre el mal inevi-
table. Los discipulos de Jests debemos aprender a vivir y
enseflar a vivir con fortaleza y esperanza el dolor y el fra-
caso, la tristeza y la soledad, la indigencia y la margina-
cién, sabiendo que podemos transformar con Cristo el do-
lor en amor, el fracaso en victoria, la tristeza en alegria, la
miseria en riqueza y hasta la muerte en vida inmortal. Si
los cristianos no conocemos y sabemos, sabemos y sabo-
reamos el misterio profundo de la cruz de Cristo, no cono-
cemos el misterio de Dios.

Ello requiere la presencia del cristiano en el mundo de
la indigencia y de la marginacién, para aprender cémo el
Sefior, segin la Carta a los Hebreos, el cual «aun siendo
Hijo, por lo que padecié aprendié» (Heb 5,8). Dios, para
ensefiar a los hombres a transformar el sufrimiento, tuvo
que aprender de los hombres a sufrir, ya que El «no sa-
bia», le «faltaba» un conocimiento existencial, «experien-
cial», de lo que es la vida de ciertas vidas. Y si bien todos
los miembros de la Iglesia no pueden vivir literalmente y
materialmente inmersos en ese mundo y sufrir y gozar esa
experiencia en su propia carne, si que todos podemos y
debemos reconocerla como algo nuestro, muy nuestro,
como la avanzadilla de la comunidad, con la que nos sen-
timos solidarios, como en los tiempos de los maértires la
comunidad se sentia vivir en ellos como en su ideal y mo-
delo. Los cristianos que estdn presentes en ¢l mundo de la
indigencia y la marginacién ejercen el ministerio mas sig-
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nificativo de la Iglesia en cuanto presencia de Jesuds, com-
pasivo y misericordioso, que pasé haciendo el bien, dando
de comer a los hambrientos, curando a muchos y conso-
lando a todos. Ellos son como el puente, como el cordén
umbilical de lo débil del mundo con la Iglesia.

Esta debe ademas predicar en todas partes, en ambien-
tes pobres como en ambientes ricos, el ideal de la vida
cristiana: la sencillez en la vivienda, el vestido, los medios
de locomocién, de descanso y de vacaciones; encontrar la
alegria en las cosas pequerias y sencillas, siendo grandes,
en cambio, en corazén humano y en vida cristiana. Gente
que sepa compartir, comprometerse, comprender y ayu-
dar; que tenga su alegria en los bienes del Reino y no en
los bienes mundanos, como el lujo, las joyas, las fiestas
fastuosas o los viajes exoticos. La Iglesia debe censurar
proféticamente la avaricia, la injusticia, la opresion, el
fraude y la riqueza no compartida, en cualquier aspecto,
sea el econémico, €l social o el cultural.

La pobreza digna y voluntariamente buscada o acepta-
da es un ideal no solamente para el cristiano individual-
mente considerado, sino también para la Iglesia en cuanto
comunidad y en sus instituciones, viviendo con libertad
de espiritu, limpieza de corazén y manifestando ante el
mundo que tiene su esperanza puesta en los bienes del
Reino, y que para su alegria le basta con el Espiritu Santo,
el Evangelio y la Eucaristia; una Iglesia que siempre bus-
que los medios humanos mads sencillos y al alcance de to-
dos. La Iglesia de los pobres no debe ser una Iglesia rica,
benefactora de los pobres, sino una Iglesia formada funda-
mentalmente y principalmente por los pobres y que vive y
actia con medios pobres.

«Dios quiere que todos los hombres se salven», dice
San Pablo y confirma la Iglesia. {No faltaba mas! También
debe llamar e invitar a los ricos. Pero no a los pobres des-
de los ricos, sino a los ricos desde los pobres. No llamé a
los pastores desde la casa de los magos, sino a los magos
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desde los pastores. Una vez que los ricos entran en la Igle-
sia, su caridad debe empujarles a la comunicacién cristia-
na de bienes, como los vasos comunicantes. Entonces se
empobrecen en los bienes materiales, los bienes pequefios,
los bienes-malos, vy se enriquecen en los bienes cristianos,
los bienes grandes, los bienes buenos. Los pobres enrique-
cen a los ricos, como Cristo nos enriqueci6 con su pobreza.
Sélo asi la Iglesia sera el signo de Jestis de Nazaret. Su
Madre, Marfa, aquella «<annawim», estaba embarazada de
Dios, llena de las riquezas de Dios; aquella «annawim»
proclamé proféticamente que el Sefior «derriba de tronos
a los potentados y eleva a los humildes», palabra que evo-
ca claramente los «pobres y humildes» del Antiguo Testa-
mento. Y sigue: «Llena de bienes a los hambrientos v des-
pide vacios a los ricos» (Lc¢. 1,46-55) (Version de Bover-
Iglesias). La Iglesia debe descubrir y redescubrir constan-
temente ese sacramento de Cristo que son los indigentes y
los marginados. La Iglesia debe dar esperanza a los po-
bres, v asi los pobres serdn la esperanza de la Iglesia; los
marginados del mundo deben estar en el corazén de la
Iglesia. Los que parece que no tienen futuro pueden ser el
mejor fruto de la Iglesia; los pobres, su mayor riqueza.
Nada mads. Gracias por vuestra atencion.
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PRESENCIA DE LOS CATOLICOS
EN LA VIDA PUBLICA.
CARIDAD POLITICA®)

FELIPE DUQUE

INTRODUCCION

La presencia de los catélicos en la vida piblica es hoy
uno de los imperativos mds urgentes en la Iglesia de Es-
pafia.

De una situacién como la del periodo del Nacional Ca-
tolicismo, en la cual la vigencia v peso social de la Iglesia
y de lo religioso, en general, tenia caracteres de «infla-
cién», da la impresién de que se ha pasado en la actuali-
dad a otra en la que «el factor religioso» no sélo tiene esca-
so espesor en la vida y la trama social, sino que parece
que se diluye en el tejido social como algo residual.

Contrasta esta situacién con los datos que arrojan re-
cientes estadisticas acerca de la religiosidad del pueblo es-
paiiol, que se confiesa mayoritariamente catélico. ¢No se-
ria légico esperar que, aunque se haya producido un cam-
bio radical en la forma de gobernabilidad del Estado y se
haya implantado 1a democracia, la condicién de creyentes

(1) Conferencia pronunciada e¢n las Jornadas de Sensibilizacion de
Caritas Diocesana de Salamanca (29-1-87)
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deberia alcanzar mayores cotas de vigencia en el compor-
tamiento ético y social de los espafioles?

Sin duda el contraste incluye preguntas serias y com-
plejas. No es mi propésito entrar a fondo en ellas. Sin em-
bargo, ahora cabe interrogarse: ¢hasta qué punto calé en
la conciencia personal y social de nuestro pueblo el senti-
do cristiano de la vida y sus exigencias sociales durante el
largo periodo de «influencia social» de la Iglesia?

Es obvio que el planteamiento del problema a estas al-
turas se hace desde perspectivas conciliares de la justa au-
tonomia de las realidades temporales. La vuelta al «Sacro
Imperio», al «Altar y ¢l Trono», al «maridaje entre la Igle-
sia v el Estado», no caben en las lineas maestras del Conci-
lio Vaticano II, que en la Iglesia de Espaia tiene su aplica-
cién en los documentos de la Conferencia Episcopal Espa-
fiola «La Iglesia y la comunidad politica» (1973) y «Los
catdlicos en la vida publica» (1986).

Sin embargo, un analisis en profundidad de las tenden-
cias que se observan en la singladura actual del catolicis-
mo espafiol detecta la existencia de sintomas preocupan-
tes. Indican que la doctrina y el mensaje del Concilio y de
la Conferencia Episcopal no han penetrado de manera que
configuren el ser y actuar de los catélicos esparioles en sus
comportamientos sociales. En 1984 la Comisién Episcopal
de Pastoral Social escribia a este respecto: «Con enorme
tristeza hemos de confesar que nos resulta sencillamente
escandaloso el tener que oir de nuestras autoridades gu-
bernativas, que todavia, en nuestro pais, “uno de cada cua-
tro ciudadanos con obligacién de tributar por el impuesto
sobre la renta no declara a Hacienda...”. Sin entrar ahora
en enjuiciar cada uno de los datos, lo menos que podemos
decir acerca de la situacién social que revelan es que se-
guimos fomentando una sociedad terriblemente insolida-
ria e injusta.»

Es posible que la propia Iglesia y su Magisterio Social
tengan su parte de responsabilidad en que todavia hoy
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exista una conciencia fiscal excesivamente laxa como ma-
nifiestan esos comportamientos fraudulentos» (Crisis Eco-
némica y Responsabilidad Moral, nimero 3.4).

Este juicio de la Comisiéon Episcopal de Pastoral So-
cial, referido a las responsabilidades de los catélicos ante
la crisis econémica que padece el pais, refleja el «pulso» y
la temperatura del entramado social de nuestras comuni-
dades cristianas y de nuestro pueblo. Apunta, a su vez, un
problema grave para la Iglesia: ¢;Ha sabido educar ade-
cuadamente a los creyentes ante sus comportamientos so-
ciales?

Por otra parte, es preciso reconocer y tener en cuenta
los cambios profundos y acelerados que han tenido lugar
en la realidad social de Espafa en los dltimos cincuenta
afios. Me refiero no solamente a los cambios politicos,
sino, especialmente, al «ethos cultural y formas de vida»
de los esparfioles. El «europeismo», «la nueva cultura», con
sus luces ¥ sombras, ha marcado la identidad de nuestro
pueblo. Si ciertamente ha supuesto la subida al «autobus»
de la «modernidad» en lo que tiene de impulso y logro de
libertad y promocién verdaderamente humanas, de otro
lado, cabe la sospecha de que se ha operado en la concien-
cia del espafol un «desarraigo» de sus raices profundas,
una falta de actitud critica constructiva ante la «avalan-
cha» del progreso y una pérdida de valores fundamentales
de la persona humana. Tales son el afdn de poseer y el
consumismo, la permisividad como pauta ética y, en gene-
ral, la concepcién de la vida como logro de satisfacciones
materiales con la incidencia que lleva consigo en cuanto
al valor y vigencia personal y social del «factor religioso».

Si quisiéramos trazar una semblanza del catélico espa-
fiol en la vida publica de nuestro tiempo, tal vez se podria
dibujar el siguiente cuadro: «Vive en la perplejidad, se refu-
gia en si mismo, acosado, amenazado por los desafios del
cambio, sometido a no pocas tentaciones. Socialmente, da
la sensacién de vivir en letargo. No sabe a qué atenerse.»
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Es verdad que existen grupos minoritarios, conciencia-
dos en una u otra direccién. Pero su influencia en el colec-
tivo social parece que no alcanza relieves considerables.

Es indudable, asimismo, que el esfuerzo de reflexion
teoldgica y pastoral de estos afios en Espaifia acerca de la
dimensién social de la fe ha sido considerable, aunque,
quizds, demasiado dependiente de préstamos foraneos. Sin
embargo, parece que no se ha traducido en experiencias
cuajadas y significativas en las comunidades cristianas en
general.

¢Un cuadro con tonos pesimistas? No es ésa la inten-
cién. Ni tampoco la realidad. Mas bien se trata de un tra-
mo de la historia del catolicismo espadol, cuya singladura
avanza hacia su propia identidad en el contexto azaroso
de historia religiosa del pais. Se dan, por una parte, atis-
bos valiosos, vy, por otra, sombras que velan la imagen del
creyente en la realidad social. En todo caso, flota en el
ambiente una conciencia de busqueda de caminos y me-
diaciones adecuadas para que el «factor religioso» tenga
su puesto y carta de ciudadania justa en el contexto de la
nueva realidad de la Espafia actual.

A este respecto, vale la pena recordar aquellas palabras
lidicas de Juan Pablo II en su visita apostélica a Espaiia:
«Es necesario que los catélicos espafioles sepdis recobrar
el vigor pleno del espiritu, la valentia de una fe vivida, la
lucidez evangélica iluminada por el amor profundo al
hombre hermano. Para sacar de ahi fuerza renovada que
os haga siempre infatigables creadores de didlogo y pro-
motores de justicia, alentadores de cultura y elevacién hu-
mana y moral del pueblo. En un clima de respetuosa con-
vivencia con otras legitimas opciones, mientras exigis el
justo respeto de las vuestras» (31-11-82).

Se trata, pues, de un problema que la Iglesia de Espaiia
no puede aplazar ni contemplar pasivamente.

Caritas Diocesana de Salamanca ha tenido el acierto
de encarar abiertamente la situacién desde el analisis glo-
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bal de unos de los problemas més graves de la Espafia de
hoy: el paro. No bastan los andlisis sociolégicos de la rea-
lidad del desempleo. Tampoco el reto y la respuesta de las
ideologias. Asistimos al creptisculo de las mismas. Es la
utopia como fuerza dindmica y forma de vida transforma-
dora de la realidad, a través de las oportunas y adecuadas
mediaciones, el motor y cauce para generar y hacer llegar
la energia liberadora a las realidades histéricas y sociales.

El problema del paro encubre interrogantes profundos.
Mas alla de la realidad sangrante de los tres millones de
parados, estd lo que Caritas Diocesana de Barcelona ha
llamado «la cara oculta del paro»: el drama humano de
miles de familias y de personas y la revelacién de un tejido
social terriblemente insolidario, como ha denunciado la
Comision Episcopal de Pastoral Social. Solamente la «uto-
pia encarnada» es capaz de transformar esa cruda reali-
dad, en el fondo de las conciencias, y en la urdimbre de
los mecanismos sociales. Impulsa un cambio de valores
que hardn posible la conversion solidaria del hombre y la
organizacién justa y fraternal de una sociedad que ha ge-
nerado un residuo social de tales dimensiones.

La conexién entre fe cristiana y vigencia social y, por
tanto, la presencia de los catdlicos en la vida priblica, tiene
una estrecha relacién con los problemas de fondo que la-
ten en el fenémeno del paro. En tltima instancia, lo que
estd en juego es el hombre v la naturaleza misma de la
sociedad. El desafio se dirige a la fe cristiana y su capaci-
dad redentora y liberadora del hombre. «Cristo muerto y
resucitado por todos, da al hombre su luz y su fuerza por
el Espiritu Santo a fin de que pueda responder a su maxi-
ma vocacién ya que no ha sido dado bajo el cielo a la
Humanidad otro nombre en el que sea necesario salvarse»
(GS, 10).

Para que sea creible esa «utopia», ¢l Sinodo 71 sobre
la justicia en el mundo recordé a los creyentes: «Si el men-
saje cristiano sobre el amor y la justicia no manifiesta su
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eficacia en la accién por la justicia en el mundo dificil-
mente obtendra credibilidad entre los hombres de nuestro
tiempo.»

Céritas quiere recordar esta llamada a todos cuantos
se preocupan por la suerte del hombre, en especial de los
pobres. Desde esta perspectiva se aborda el tema de mi
conferencia en el conjunto de las Jornadas de Sensibiliza-
cién organizadas por Céritas Diocesana de Salamanca.

1

EL COMPROMISO SOCIAL
Y LAS TENTACIONES DE LOS CREYENTES

Como la Iglesia, los creyentes caminan fortalecidos
«con la virtud de su Sefior resucitado, para triunfar con
paciencia y caridad de sus aflicciones y dificultades»
(LG 8).

Ante los desafios sociales del presente, y, en concreto,
ante la «calamidad social» (Laborem Exercens, nimero 8)
del paro, los catélicos espafioles estin tentados, entre
otras, de tres tentaciones (Cfr. Los catdlicos en la vida pu-
blica, niimeros 91-94).

1.1. Individualismo ético y privatizacion de la fe

Los criticos de la sociedad espafiola coinciden en que
el colectivo espanol, en general, esta asentado en sus com-
portamientos sobre un fondo ético de corte individualista
(Cfr. Felipe Duque, Insolidaridad v pobreza, en CORIN-
TIOS XIII, nimeros 39-40, 1986, pags. 77-113).

Salvador de Madariaga habla de la «insolidaridad del
ibero» (Cfr. Espafia. Ensayo de historia contempordnea. Es-
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pasa-Calpe, Madrid 1979, pdgs. 298-299). Esta «forma de
vida» arranca v hunde sus raices —como afirma el autor—
en el individualismo, tan fuerte que le hace rehuir todas
las formas de cooperacién social como mecanismo de de-
fensa de la propia libertad (ibidem, pag. 28).

Un anélisis somero de la realidad actual nos mostraria
facilmente el arraigo y presencia en el tejido social de
nuestro pueblo de esta «pauta de vida» individualista.

La citada declaracién de la Comisién Episcopal de Pas-
toral Social hace un diagnéstico certero: «En una situa-
cién social en la que uno de cada tres espanoles estd abo-
cado a condiciones econémicas humana y socialmente de-
sesperantes... Nos sentimos en la obligacién moral de ha-
cer un llamamiento a todos para que se corrijan determi-
nadas actitudes insolidarias como éstas:

a) La de aquellos que tratan de ignorar la realidad de
la crisis econdmica, sus causas v sus efectos. Son los que
piensan que en una sociedad competitiva cada uno debe
luchar por sus propios intereses. Lo que suceda a los de-
mas es preferible ignorarlo, pues no cabemos todos en el
mismo barco. En realidad, se trata de una actitud de auto-
defensa, egoista, defensora exclusivamente de las propias
rentas y el propio nivel de vida a costa de los demads, como
si no existieran unos vinculos humanos, que nos obligan a
compartir y resolver solidariamente las interpelaciones de
la crisis» (numero 2).

Todo ello aboca a una conclusién: la educacién civica
y social de los espanioles es débil, por no decir nula, en su
conjunto. En este «estrato ético» no es extrafio que arrai-
guen comportamientos egoistas. Los problemas sociales
encuentran dificil solucién por la via del entendimiento y
[a negociacién. Se producen, consiguientemente, las situa-
ciones violentas y la «lucha de clases».

¢Qué incidencia tiene en la experiencia de la fe cristia-
na este panorama &ético? No poco.

No solamente, en buena parte, por razones de forma-
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cién teolédgica y catequética de los creyentes, sino por su
proclividad al individualismo, el «discurso cristiano» de
la fe se mueve en las coordenadas de la «privatizacién» en
amplios sectores del catolicismo espafiol. Después de 20
afios de experiencia postconciliar, entre nosotros no ha ca-
lado atin suficientemente el niicleo personal, comunitario
y social de la fe cristiana. La visién y experiencia de la
Iglesia de no pocos creyentes atn estd anclada en modelos
inadecuados de la fe de la Iglesia. A modo de ejemplo, fijé-
monos cémo todavia existe una fuerte resistencia a practi-
car la caridad de una manera organizada tal como lo indi-
ca la Iglesia. ¢No cuesta mucho organizar en las comuni-
dades cristianas, en las parroquias, una Caritas eficaz? El
fiel prefiere «dar limosna». (Qué subyace detras de todo
esto, sin que en ningiin modo juzguemos intenciones? La
ausencia de una vivencia de la dimensién comunitaria de
la fe. Se vive «privadamente». Se detecta aqui «el indivi-
dualismo cristiano». Mas atin y mds grave: con frecuencia
se da por caridad lo que se debe por justicia, en contra de
lo que dice el Concilio (Cfr. Decreto sobre Apostolado Se-
glar, nimero 8).

Este modelo de experiencia de la fe se da con frecuen-
cia entre cristianos clasificados politicamente como «de
derechas».

No es raro que «echen la culpa» de la situacién de in-
clemencia en la que parece vivir la Iglesia en Espafa a
«los obispos y a los curas», que «ya no hablan de Dios» vy
«son cobardes» ante las fuerzas sociales que no favorecen
a la Iglesia y a los catdlicos.

Hay que recordarles la ensefianza de la Conferencia
Episcopal: «Ante tales situaciones, no debemos caer en la
tentacién de la nostalgia ni del revanchismo. El verdadero
camino consiste en buscar con serenidad cual debe ser
nuestra respuesta como cristianos para que las generacio-
nes futuras puedan seguir creyendo en Dios y encuentren
en El y en la moral cristiana la referencia segura y verda-
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dera» («Los catélicos en la vida publica», nimero 92; con-
viene leer también el 40). Si queremos dar pasos eficaces
hacia la formacién de una Iglesia y unas comunidades
cristianas con una experiencia de la fe y de la utopia cris-
tiana integral, la primera tarea, vy urgente, es la erradi-
cacion del «individualismo ético» y la «privatizacién de
la fe».

Los historiadores de los movimientos sociales apuntan
que una de las lacras del catolicismo espaiiol es su escaso
compromiso social. ¢(Nos hemos preguntado seriamente
c6mo se explica que nuestros templos estén normalmente
llenos de fieles en la Misa dominical y que no se correspon-
da su dinamismo en el compromiso con los problemas so-
ciales?

1.2. Compromiso social y «horizontalismo» de la fe

Si la tentacién anterior podriamos denominarla como
incoherente «verticalismo» de la fe (puede hablarse y debe
hablarse de un auténtico verticalismo de la experiencia de
Dios con todas sus implicaciones, aunque no entro ahora
en ello; cfr. I. Congar, Caminos del Dios vivo, Estela, Barce-
lona, 1964), se ha dado vy se da un ambiguo e incoherente
«horizontalismo» de la experiencia de la fe de la Iglesia
entre nosotros,

Me refiero a dos tendencias, principalmente:

1.2.1. Una es aquella en la que, tratando de adaptar
la fe a la «nueva cultura» y a los problemas sociales de
nuestro tiempo, se hace una «relectura» de la palabra y de
la identidad de la Iglesia en la que «el dato cultural y so-
cial» se convierte en clave de interpretacién determinante
del sentido auténtico de dicha lectura. O, al menos, dicha
clave es ambigua e incoherente.

Otra tendencia es la del creyente que procede con una
actitud pragmdtica. Es decir, ante los retos de la situacién
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actual que vive el pais, se acomoda acriticamente y esta-
blece un compromiso entre la realidad que vive y su fe. Si
en épocas anteriores la Iglesia se acomodé a la situacion y
dio lugar al llamado nacional catolicismo, ¢por qué no se
puede hoy proceder del mismo modo y acomodarse al am-
biente dominante politica, econémica y socialmente? Al-
guien ha hablado de la tentacién del catélico espafiol de
instalarse en un social catolicismo (socialista)?

La primera, méas bien, se da en circulos minoritarios
influyentes en su radio propio de accién y con eco en la
opinién publica y en los medios de comunicacién social
de amplia audiencia en el pais.

Si bien es verdad que el intento es noble teolégica y
pastoralmente, no es menos cierto que se mueven en la
ambigiiedad con el riesgo de distorsionar el genuino senti-
do de la fe de la Iglesia. Si supone un esfuerzo de «aggior-
namento» de la Iglesia en Espaiia, no se deberia olvidar
su dependencia excesiva de modelos teolégico-pastorales
propios de otros entornos culturales y que: «Una reflexion
teol6gica desarrollada a partir de una experiencia particu-
lar puede constituir un aporte muy positivo, ya que permi-
te poner en evidencia algunos aspectos de la palabra de
Dios, cuya riqueza total no ha sido ain plenamente perci-
bida. Pero para que esta reflexion teolégica sea verdadera-
mente una lectura de la Escritura y no una proyeccién so-
bre la palabra de Dios de un significado que no esta conte-
nido en ella, el teélogo ha de estar atento a interpretar la
experiencia de la que él parte a la luz de la experiencia de
la Iglesia misma» (Cfr. «Libertad Cristiana y Liberacion»,
Instruccion de la Congregacién para la Doctrina de la Fe,
niimero 70).

1.2.2. La segunda tentacién parece que esta bastante
extendida. Por lo menos de manera difusa, si no con lu-
cidez.

Es un hecho que una buena parte de los catélicos espa-
fioles han dado su voto al partido socialista en el poder.
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También lo es que gran parte de los militantes del partido
se confiesan catélicos. No se ha estudiado conveniente-
mente este fenémeno. Mereceria la pena hacerlo en serio.
De momento, valgan estas reflexiones. Por de pronto, se
observa que se ha dado un cambio en la mentalidad de los
catdlicos. Tradicionalmente, «ser catolico» equivalia a
«ser de derechas». El cliché se ha roto.

Ahora bien, puede y debe preguntarse si los catdlicos
de este circulo han hecho una reflexién y discernimiento
lacido sobre los problemas que subyacen todavia entre no-
S0tros en esa «nueva posturas.

Como dijimos al hablar de la primera tentacién, el
«factor religioso» quedaba encerrado en el drea de la «pri-
vatizacién». ¢(No ocurre lo mismo en las circunstancias ac-
tuales, en la segunda tentacion?

También habria que recordar a este sector la adverten-
cia de la Conferencia Episcopal: «No faltan tampoco quie-
nes consideran que la aconfesionalidad del Estado y el re-
conocimiento de la legitima autonomia de las actividades
seculares del hombre, exigen eliminar cualquier interven-
cién de la Iglesia o de los catdlicos, inspirada por la fe, en
los diversos campos de la vida publica. Cualquier actua-
cién de esta naturaleza es descalificada v rechazada como
una vuelta a viejos esquemas confesionales y clericales.
La recta comprensién de la salvacién en Jesucristo indivi-
dual y social del hombre v de la ensefianza de la Iglesia en
relacién con los problemas sociales obliga a ver las cosas
de otra manera» («Los catélicos en la vida publica», ni-
mero 41).

Es sabido que el proyecto de hombre y de sociedad
que incluye el poder dominante relega la religién a la es-
fera de lo «privado». En consecuencia, se producen esas
interpretaciones a las que hace referencia el texto epis-
copal.
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1.3. Pasividad y exigencias sociales de la fe

La Declaracién de la Comisién Episcopal a la que veni-
mos haciendo referencia apunta otra de las tentaciones de
los espaifioles en general y de los catélicos ante la crisis

econémica y social que soporta el pais (cfr. nimero 5):
La pasividad y el faralismo.

Es conocida la existencia de ocho millones de pobres,
a distintos niveles, en la Espafia de hoy. Este dato escalo-
friante ha sido puesto de relieve por recientes estudios de
Caritas Espafola (Cfr. Pobreza y marginacion en Espafia,
«Documentacién Social», 1984).

El problema reviste tales caracteres, que la gente de la
calle se pregunta: ¢Qué podemos hacer nosotros? Desbor-
da nuestras posibilidades. Y se encoge de hombros, v o
remite el asunto al gobierno o acepta esta cruda realidad
como algo inevitable y fatalista. La pasividad se convierte
en actitud ética.

Lo mismo se podria decir en cuanto a los tres millones
de parados.

La declaracién sale al paso de esta tentacién. Reco-
miendo vivamente la lectura de este documento, en el cual
se acentia la necesidad de abrir brecha a este circulo «se-
nequista» (muy propio de la tradicién esparfiola), mediante
una toma de conciencia solidaria, cuyo dinamismo exige
gque todos, cada uno a su nivel, arrime el hombro para dar
salida a la crisis.

2
FE Y COMPROMISO SOCIAL

No quiere decir que las tres actitudes apuntadas ante-
riormente sean las iinicas. Creemos que sintetizan de al-
gin modo «el pulso» de los espafioles, y de los catélicos en
concreto, ante las exigencias sociales de la fe.
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El Magisterio social de la Iglesia espaiiola de estos ulti-
mos aflos se ha esforzado en iluminar esta situacién en su
trilogia de documentos: «Testigos del Dios vivo», «Cons-
tructores de la paz« y «Los catdlicos en la vida publica».
Las Comisiones Episcopales han hecho publicos otros do-
cumentos en los que se aplican las ensefianzas de la Iglesia
contenidas en dicha trilogia. Tales son: la mencionada de-
claracién, y «Las Comunidades Cristianas y las prisiones»,
«Ante las elecciones sindicales» y «Por una justa Ley de
Extranjerfa», todas las de la Comisién Episcopal de Pasto-
ral Social.

El documento «Los catdlicos en la vida publica» es
como el Breviario de los catélicos para afrontar y desarro-
llar en la Espaiia actual las relaciones de la fe vy la vida
ptiblica.

Su estudio es imprescindible para todas las comunida-
des cristianas, a fin de que, a su luz, broten iniciativas
concretas y programas de accién social en conformidad
con la Doctrina Social de la Iglesia.

Si quisiéramos condensar brevemente el nicleo de la
fundamentacién de las relaciones entre la fe v la vida pt-
blica en el documento, tal vez podria intentarse hacerlo
asi:

El destinatario de la salvacién de Dios en Jesucristo es
el hombre, todo el hombre, la persona humana con todas
sus dimensiones individuales y sociales (Cfr. nimeros 42-
53). La fe exige que todas las realidades temporales, cuyo
vértice es el hombre, la persona humana, se salven: «Por
su participacion en el Misterio Pascual, es decir, por un
proceso de muerte al pecado y de renovacién; pero cuando
entra la salvacién de Cristo en las realidades temporales,
confirmandolas, curdndolas, llenandolas de sentido y de
vida en El, no entra en ellas como en realidades extraifias.
Aun con su ser, valor y leyes propios, el mundo secular es
de Cristo, a El le esta destinado» (nimero 46).

La separacién entre fe y vida, fe y realidades tempora
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les, es artificial. De ahi que el Concilio Vaticano II se diri-
ja severamente a los creyentes: «El cristiano que falta a
sus obligaciones temporales, falta a sus deberes con el
préjimo, falta, sobre todo, a sus obligaciones para con
Dios y pone en peligro su eterna salvacién» (GS niime-
ro 43).

Una experiencia coherente e integral de la fe, necesa-
riamente rompe el circulo de la privatizacion, el «vertica-
lismo» y el «horizontalismo». No caben en la vida cristia-
na tales actitudes,

Por otra parte, la esperanza cristiana de la vida futura
espera segura de «otros cielos nuevos y otra tierra nueva,
en que tiene su morada la justicia» (2 Petr 3,13): «No men-
gua, sino que aviva en el cristiano su interés y compromiso
en llevar adelante el proceso humano e histérico de la hu-
manizacién del hombre» (ibidem nam. 51).

En torno a este eje anuda el documento todo el entra-
mado de las exigencias sociales de la fe.

Y transformandolo en pautas éticas de comportamien-
tos, afirma: «La concreta realidad humana integra dimen-
siones sociales y personales. No se puede, por tanto, inter-
pretar en términos de bondad y de maldad ética, de gracia
y de pecado, tinicamente el interior de las intenciones o los
comportamientos de la conducta individual. También los
hechos, las realidades, cono todo lo humano, debe ser inter-
pretado bajo categorias éticas, religiosas y cristianas» (nu-
mero 55).

A partir de «esta piedra ética», el documento desarrolla
y aplica a las diversas realidades sociales la linea de fuer-
za de la salvacidn cristiana.

No es nuestro intento bajar a analizar cada una de
ellas. Tampoco lo requiere la finalidad de este ciclo de sen-

sibilizacion.
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3
CARIDAD POLITICA

¢Quiere decir que todo cuanto llevamos dicho conduce
al catélico espariol a «tocar las campanas a rebato» y orga-
nizar la vida social del pais de acuerdo con modelos ya
periclitados? Con toda claridad rechaza el documento esta
«vuelta a la restauracién»: «este sefiorfo de Cristo en el
mundo y en la historia, en el dmbito privado y piblico de
la vida del hombre, no significa una subordinacién del
mundo “profano” a la Iglesia» (nimero 49).

Justo es reconocer que, deudores de ciertas formas de
experiencias de la fe, que ya hemos examinado, algunos
sectores cristianos atin viven con esa «nostalgia». Se mani-
fiesta, por ejemplo, ya cada vez menos, en los periodos
electorales, en los cuales en ciertos circulos se «echa la
culpa a los curas» de que no haya un «partido catélico»
animado y promovido por la Iglesia.

El documento ha dado en la diana para resolver este
problema. Ni asociacionismo politico «confesional» como
tal, ni meramente «laico», en el sentido de excluir el influ-
jo de los valores cristianos, sino «asociacionismo de inspi-
racién cristiana», que «no excluye la libertad de opcién de
los catdlicos en el Ambito de las realidades temporales, v,
mds en concreto, en el de las diferentes asociaciones. Mas
aln, es ésta una exigencia que deriva de la comprensién
cristiana del hombre y de la sociedad» (nimero 131).

Como dije al comienzo de esta conferencia, el tema,
aunque se hayan expuesto las lineas maestras que incluye,
se aborda desde la perspectiva de Caritas.

¢Como se concreta el binomio fe y compromiso social
en la 6rbita de Céritas? La respuesta es: mediante la cari-
dad politica.
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3.1. Ciritas ;o «las caritas»?

A primera vista parece algo extrafio que se pueda apli-
car a la realidad de Cdritas un concepto como el de cari-
dad politica.

La percepcién que tiene a menudo la gente es que una
institucién como Caritas lo que tiene que hacer es aliviar
los sufrimientos de los pobres mediante las «limosnas» y
tratar de resolver sus necesidades inmediatas. La frase
acufiada por el vulgo es reveladora: «He estado en las cari-
tas (con acento en la ) y me han dado un vale y una man-
ta». Y ahi termina su misién.

Y no es que no sea funcién propia y esencial de Céritas
«socorrer al necesitado». Es una de las obras de misericor-
dia. Pero reducirla a esa dimensién es desnaturalizar su
identidad. No se trata de «las caritas», sino de Caritas. Es
decir, de un ministerio o servicio eclesial mediante el cual
debe llegar la fuerza de la salvacién cristiana integral al
hombre pobre y marginado. O de otro modo, la misma
asistencia o socorro al necesitado hay que plantearlo
—como dijo Juan Pablo II a Caritas Internacional — en tér-
minos de promocién. «En todo caso, es necesario mirar
las cosas en términos de promocidn humana. La ayuda in-
mediata, la asistencia a personas y pueblos victimas de
calamidades, tienen su lugar; son expresiones, siempre ne-
cesarias, de la caridad, que no espera y que valora a cada
persona, a cada vida humana, como el buen samaritano;
no se las puede dejar de lado, oponiéndoles como lo Gnico
importante las ayudas a largo plazo, las medidas preventi-
vas, la erradicacién de las causas de los males, [a implan-
tacién de estructuras sociales, la accién por la justicia:
todo ello es necesario, como se os ha dicho a menudo» (A
la XTI Asamblea Internacional, cfr. CORINTIOS XIII, ni-
mero 30, pags. 237-42).

¢Quiere esto decir que en la «practica de la caridad»,
afrontar las causas sociales y estructurales es algo secun-
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dario? En modo alguno. «Sin embargo —prosigue el
Papa—, incluso a nivel de asistencia, la perspectiva del
desarrollo no debe faltar nunca. Sois bien conscientes de
que es necesario evitar que las personas y grupos sociales
reciban tnicamente asistencia. Mds bien es necesario ayu-
darles a que tomen en sus manos su propio destino, su
vida, su familia, en la medida de lo posible; y despertar
también la opinién ptiblica, las instituciones afectadas, los
cuerpos intermedios y las instancias del Estado, para que
tomen sus propias responsabilidades sociales. Por lo de-
mas, la promocién no se refiere sélo a la alimentacién, al
techo o a la salud, sino al hombre entero» (ibidem).

Esta imagen de Céritas puede tener y tiene credibilidad
en un mundo como el nuestro, consciente de la dignidad,
libertad y derechos del hombre. Por eso el Sinodo Extraor-
dinario sobre el vigésimo aniversario del Concilio Vatica-
no Il setalé como linea y contenido fundamental de la
«opcién preferencial por los pobres» en la Iglesia: «Denun-
ciar, de manera profética, toda forma de pobreza y de
opresion, v defender v fomentar en todas partes los dere-
chos fundamentales e inalienables de la persona humana»
(Relacién final, D. ntiimero 6).

La «practica de la caridad cristiana», por tanto, no
puede reducirse a la mera benevolencia o beneficencia.
Cuando se practica de este modo se la mutila. «Si la cari-
dad significa un movimiento sélo del corazén humano o
la ayuda prestada por pura benevolencia, no se puede ar-
monizar con los derechos humanos. Pero esta interpreta-
cién es una deformacién de amor de Cristo Redentor»
(Juan Pablo II, «A la Comisioén Teolégica Internacional»,
5-XII-83).

De todo ello se desprende que «la utopia de Caritas»
contiene y transmite una fuerza transformadora de la per-
sona del pobre y marginado, que alcanza directamente no
s6lo a la carencia como tal que padecen los afectados, sino
al fondo mismo de su personalidad, a fin de que dinami-

)

indice



172

cen todas sus capacidades personales y puedan ser ellos
mismos quienes afronten su liberacién, tanto a nivel per-
sonal como social» (Cfr. Felipe Duque, Cdritas y los mar-
ginados. Notas para una teologfa de Cdritas, en CORIN-
TIOS XIII, nimeros 13-14, pags. 99-117).

Por dltimo —y sin pretender ofrecer toda una visiéon
completa de la teologia de Céritas—, destacar c6mo la ac-
cion liberadora de Céritas no es algo al margen de la co-
munidad cristiana, sino un servicio que brota directamen-
te de ella. Los agentes o animadores de Céritas no acttian
a titulo personal, sino en nombre de la comunidad cristia-
na. Toda la comunidad, animada y penetrada por el Man-
damiento Nuevo (el amor fraterno y solidario) s mueve
hacia el pobre y comparte su suerte. Para realizar este
compartir nace en su seno un servicio organizado: Caritas.

En esta perspectiva, no hay duda de que puede hablar-
se de Cdritas y la caridad politica.

3.2. Identidad de la caridad politica

En «Los catélicos en la vida pablica» es descrita como
«un compromiso activo y operante, fruto del amor cristia-
no a los demds hombres, considerados como hermanos, en
favor de un mundo mas justo y fraterno con especial aten-
cién a las necesidades de los mas pobres» (niimero 61).

3.2.1. Evolucién histérica

Hagamos una breve explicacién. En primer lugar, ya
es una novedad que en un documento episcopal de este
rango aparezca esa dimensién de la caridad cristiana. En
los circulos teolégicos, esta faceta de la caridad se asocia
a la teologia politica y de la liberacién. Metz habla de la
«capacidad de critica social-politica de la fe, de la espe-
ranza y del amor cristiano» (Cfr. J. B. Metz: La responsabhi-
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lidad de la comunidad cristiana ante el futuro, en varios,
«La nueva comunidad», Salamanca, 1970, pag. 277).

L. Boff escribe: «La justicia que El predicé (en el Ser-
mén de la Montafa) no supone la consagracién o legitima-
cidn de statu quo social levantado sobre la discriminacién
entre los hombres. El anuncia una igualdad fundamental:
todos son signos de amor. ¢(Quién es mi préjimo? He ahi
una pregunta equivocada que no debe hacerse. Todos son
préjimo de cada uno. De ahi que la predicacién del amor
universal representa una crisis permanente para cualquier
sistema social o eclesiastico» (Jesucristo y la liberacién del
hombre, Cristiandad, Madrid, 1981, pag. 102).

La coincidencia con una determinada escuela teolégica
no quiere decir que el texto episcopal acepte sin mas —o
rechace— dicha escuela. No tiene otro alcance que el de
asumir algo que estima valioso y enriquecedor y lo incor-
pora al «magisterio ordinario». Recordemos cémo algo si-
milar ha ocurrido con la clave «liberacién». La Evangelii
Nuntiandi la incorpora y ha pasado ya a ser usual en el
lenguaje del Magisterio.

Pio XI ya utilizé el binomio «caridad politica» («A los
estudiantes catdlicos», 1934).

Pio XII, Juan XXIII y Pablo VI hablan de «caridad so-
cial»; Juan Pablo II, de «amor social» (Clr. Redemptor Ho-
NS, passim).

Serfa interesante profundizar en el sentido que tiene el
apelativo social en cada uno de los Papas aplicado a la
caridad. Podria decirse que hay una evolucién gradual
hasta que se llega a lo que hoy entendemos por caridad
politica. Se pueden distinguir tres fases:

1.° Lo social serian las «obras asistenciales» de la Igle-
sia para socorrer los sufrimientos v miserias de los hom-
bres. Aan no se ha establecido en el «discurso cristiano de
la caridad» una relacién directa entre «amor al préjimo y
justicia». Indirecta, si, como es natural.

2.° La Iglesia, que a través de los siglos ha sido creado-
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ra e inspiradora de obras caritativas que han remediado
sufrimientos y miserias de todo género, estd hoy descu-
briendo su propia responsabilidad en un campo mas vasto
que el del socorro. Véanse, por ejemplo, en las enciclicas
Pacem in Terris y Mater et Magistra, la lucha promovi-
da por el Consejo Ecuménico de las Iglesias contra el ra-
cismo, la «apelacién a la Iglesia de los pobres», el pro-
blema de la «promocién humana», que en «Cristo vivifi-
cador» (Jn 15,5) ponen de manifiesto la preocupacion
porque el hombre acceda a una nueva dimensién que le
conceda la verdadera dignidad» (M. Sbaffi, Cdrita, en
«Nuevo Dizionario di Spiritualita», Ed. Paoline, Roma,
1979).

3.° En el Magisterio reciente (Pablo VI, Juan Pablo IT)
se habla de «liberacién integral del hombre y caridad libe-
radora» (Evangelii Nuntiandi). En la que podria llamarse
la carta magna de la caridad cristiana, la enciclica Di-
ves in Misericordia, dice: «El mundo de los hombres pue-
de hacerse cada vez mas humano, inicamente si introdu-
cimos en el &mbito pluriforme de las relaciones humanas
y sociales, junto con la justicia, el amor misericordioso,
que constituye el mensaje mesianico del Evangelio» (nd-
mero 14).

Como puede apreciarse, se opera una evolucion progre-
siva. Paulatinamente, en la comprensién de la caridad va
entrando la justicia, como elemento integrante de una ca-
ridad liberadora del hombre. Sin que por ello se confun-
dan o identifiquen sin mas ambas virtudes. En Dives in
Misericordia se matiza cudl es la naturaleza de cada una y
su interaccién mutua.

Mas alla de las opciones de las Escuelas Teolégicas y
sin identificarse con ellas, puede afirmarse que el Magiste-
rio ha incorporado a la comprensién del contenido objeti-
vo de la caridad todo cuanto incluye la dignidad y promo-
cién de la persona humana.
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3.2.2. Raiz y sentido de la «caridad politica»

En esta linea se comprende lo que se quiere decir cuan-
do habla el documento de «caridad politicax».

Es evidente que no tiene resonancias de «opcién politi-
ca concretar. Por gjemplo, que el ejercicio de la caridad
cristiana exigiese identificarse con el programa y la estra-
tegia de Alianza Popular o del PSOE. O que retornando a
«la restauracién» no llevase consigo la exigencia de «parti-
do catélico».

En el ntimero 60 se expresa claramente la raiz y el sen-
tido del apelativo «politica», aplicado a la «caridad cris-
tiana».

Raiz.—En consonancia con el nicleo de la fundamenta-
cién de las relaciones entre fe y compromiso social (Cfr. IT
de esta conferencia), se extraen las consecuencias de la
misma: la salvacion cristiana alcanza a la persona humana
v a todo lo creado. Por consiguiente, cuanto afecta a la
dignidad y promocién integral de la persona en su dimen-
sién individual, comunitaria, social e histérica queda in-
cluido en la érbita de la fe, la esperanza y la caridad. Por
eso dice: «La vida teologal del cristiano tiene una dimen-
sién social y aun politica que nace de la fe en el Dios ver-
dadero, creador y salvador del hombre y de la creacion
entera.» Adviértase el inciso, «y aun politica». Se ve la
preocupacion por no dejar la puerta abierta a una inter-
pretacién del concepto «politico» en tanto que opcién con-
creta. Y, por otra parte, se quiere dar el paso a «aceptar»
este nuevo rostro de la caridad, con el fin de que sea «reci-
bido» en la comunidad cristiana sin recelos.

Sentido. — «Se trata del amor eficaz a las personas, que
se actualiza en la persecucién del bien comiin de la socie-
dad» (mimero 60).

La mediacién por la que el hombre introduce en el am-
bito ético de su perfeccién y promocién integral «lo so-
cial», es lo que cominmente llamamos «politica». Es de-
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cir, «los hombres, las familias y los diversos grupos que
constituyen la comunidad civil son conscientes de la pro-
pia insuficiencia para lograr una vida plenamente huma-
na y perciben la necesidad de una comunidad méas amplia,
en la cual todos conjuguen a diario sus energias en orden
a procurar mejor el bien comun... (que) ... abarca el con-
junto de aquellas condiciones de la vida social con las cua-
les los hombres, las familias y las asociaciones pueden lo-
grar con mayor plenitud su propia perfeccién» (GS. name-
ro 74).

3.2.3. Un «acto de amor»

«La politica» incluye dos aspectos: uno objetivo y otro
subjetivo. Lo indica el texto conciliar citado. El primero
abarca lo que se denomina «bien comum»: «El conjunto
de aquellas condiciones...». El segundo: la accion dindmi-
ca y solidaria de las personas que integran dicha comuni-
dad politica para conseguir ese bien comun: «Todos conju-
guen a diario sus energias...».

Ambos aspectos forman una «unidad ética, moral, cris-
tiana». Su valor no est4 configurado por el «beneficio pro-
pio», sino por «el sentido de responsabilidad y de servicio al
bien conuin» (GS niimero 75). El acto politico, pues, es el
gjercicio de la libertad personal de todos cuantos integran
la sociedad al servicio de todos con el fin de que todos y
cada uno puedan lograr su propia perfeccién, incorporan-
do solidariamente cuantos aspectos sociales concurren a
su desarrollo y promocién integral. Es un «acto de autodo-
nacién» a los demads, que a su vez revierte en favor de la
libertad de cada uno de los que constituyen el conjunto de
la comunidad. Es, en dltimo término, «un acto de amor»
—«bonum est difussivum sui» — por el que la persona li-
bre da su propia libertad para que, ejerciéndola solidaria-
mente, ayude a los demés a conseguir su autorrealizacion
humana integral.

Se trata, por tanto, de un compromise de la libertad
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personal para el servicio del bien comiin, Dicho compromi-
so nace del amor a los demas, en virtud de la naturaleza
social del hombre y de la solidaridad que intrinsecamente
les une y traba entre si.

A la luz de estas reflexiones se comprende la justeza y
precisién ética de la descripcion que el documento «Los
catélicos en la vida publica» da de la caridad politica.

No obstante, con lo dicho no se agota cuanto contiene
en el contexto del Documento.

3.2.4. Vida teologal

En efecto, ¢l texto episcopal une y relaciona la caridad
politica con la vida teologal del cristiano.

Me parece que el tema es de tal importancia que bien
merece le dediquemos algunas reflexiones.

Ya hemos hecho la distincién entre politica entendida
como opcién concreta y como «bien comtin». Aun a riesgo
de ser reiterativos, quede claro que el documento directa
y formalmente se refiere al «bien comun» en general. Pero
no excluye la primera. Mas atin, no puede ni debe excluir-
la. A la hora de la consecucién concreta del bien comun,
hay que optar por caminos concretos que lo hagan posible.
Estos pueden ser plurales y cada uno de ellos constituye
«una opcién politica concreta». Siempre que estas opcio-
nes incluyan en sus programas la promocién y defensa in-
tegral de la persona humana vy el bien comtn de la socie-
dad pueden ser considerados como un servicio, fruto del
amor a los demds. Desde el momento en que en sus ofertas
a la sociedad se quiebre algtin derecho fundamental del
hombre (por ejemplo, el derecho a la vida y una vida dig-
na en su desarrollo humano y social) ya no estariamos en
el campo del «bien comuan», sino de las «ideologias», que,
en ¢l fondo, sirven a intereses de grupos de uno u otro
signo. En ultimo término, a «integrismos».

Esta «ideologizacion» de las opciones politicas concre-
tas {a ello hace referencia el nimero 62 del Documento) es
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lo que ha hecho que en las sociedades contemporaneas el
«quehacer politico» esté devaluado. Y que, aunque en las
democracias a la hora de los perfodos electorales los ciu-
dadanos concurran a las elecciones, en la vida real se des-
entienden de «la politica y de los politicos». Son dos mun-
dos paralelos. O lo que es peor, «se consideran engafnados
por los que, en teoria, son sus representantes en la busque-
da del bien comin de todos». Lo mds grave es que tras
esta realidad se esconde algo muy serio: la participacién
real solidaria de los ciudadanos a la consecucién del bien
comin, que es «la iniciativa social», estd «secuestrada» en
manos de opciones politicas ideologizadas. Una «inflacién
politica» de este género invade el ambiente social y los
ciudadanos abdican de sus responsabilidades de cara al
bien comun. Por desgracia, creemos puede afirmarse que
ésta es la triste realidad espaifiola hoy.

En un clima dominado por este «secuestro de la inicia-
tiva social», ¢cémo se puede hablar de caridad politica?

3.2.5. ¢Animacion sociocultural?

Si en un tiempo se dio pie a entender la caridad como
mero alivio y socorro, ¢no se corre ahora el riesgo de en-
tenderla como «mero servicio social» y «canal de politicas
sociales» en un estado de bienestar social?

Razén de méas para que destaquemos la importancia
de las claves del dinamismo ético y cristiano de la caridad
politica.

Hunde sus raices en la «vida teologal» del creyente. O
lo que es lo mismo: la persona humana, redimida y libera-
da por la accién salvifica del Misterio Pascual, es incorpo-
rada a la «vida divina» y refiere y orienta todas las reali-
dades personales, sociales, histéricas, césmicas hacia su
origen y fin 1ltimo, sin merma del dinamismo propio de
cada una de ellas, complementandose, sin confundirse am-
bos movimientos en la unidad organica de la existencia
cristiana.
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La fe, la esperanza y la caridad son «tres modos funda-
mentales por medio de los cuales el hombre responde a la
autocomunicacién gratuita de Dios en su vida divina. En
esta respuesta el fondo personal y experiencial del hombre
es orientado hacia su «mas profundo centro» (Dios), y esta
orientacion se inserta en el mismo fondo personal y expe-
riencial, trascendiéndolo continuamente hacia el Absoluto,
en los tres momentos fundamentales de la persona huma-
na: el conocimiento (fe), la confianza (esperanza), el amor
(caridad) (Cfr. V. Thular, Lessico di spiritualita: Virti teolo-
giali e cardinali, Queriniana, Brescia, 1973).

A su vez, se produce en ¢l dinamismo de la personali-
dad humana un movimiento inmanente de la orientacién
hacia el Absoluto, mediante la presencia personificada de
las virtudes teologales en las virtudes cardinales. Estas son
las que rigen directamente las relaciones interhumanas
del hombre. Su alma es la fe, la esperanza y la caridad. La
vida teologal incluye simultidneamente la experiencia de
Dios y de todo lo humano, de todo lo creado. Exige, por la
fuerza de la caridad, que engloba a la fe y la esperanza
pues es «la forma de todas las virtudes» (Tomas de Aqui-
no), de insertar en la érbita de la dimensién ética y cristia-
na toda realidad humana, personal y comunitaria, social,
histérica.

En un tiempo como el nuestro en que la tentacion de
«secularizar» a la caridad puede ser muy real, no esta de
mds recordar la trama del «discurso cristiano de la caridad
politica». Advirtiendo que el intento de explicacién respon-
de a la visién clasica de las virtudes, en la cual parece que
se mueve el Documento.

3.3. Caracteristicas de la caridad politica

Una vez que se ha fijado su identidad, origen y sentido,
el Documento pasa a presentar algunas caracteristicas

fundamentales de la caridad politica.
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En primer lugar, sefiala algunos aspectos que no son
propios de la misma.

3.3.1. No basta la justicia

«Con lo que entendemos por “caridad politica” no se trata
sélo ni principalmente de suplir las deficiencias de la justi-
cia, aunque en ocasiones sea necesario hacerlo» (nime-
ro 61).

El texto estd muy matizado. ¢Qué entrafia esta afirma-
cién? Creemos que apunta a un problema actual y, a la
vez, recoge precisiones recientes del Magisterio pontificio.

El problema real no es otro que la ambigiiedad o el
peligro de reduccionismo de la «caridad cristiana» a la
justicia. La conciencia cristiana hoy es muy sensible a las
injusticias que padece la humanidad y a la necesidad de
que la justicia se imponga en el mundo.

Ocurre a menudo que cuando se trata de dar un viraje
de una orientacién a otra se hace con la «ley del péndulo».
Es decir, se pasa de un extremo a otro igual. «Las luchas
por la justicia», en ocasiones, han oscurecido, tal vez des-
naturalizado, el verdadero rostro de la caridad cristiana.
Al tratar de desmantelar inadecuadas (o falsas) imigenes
de la «caridad» se ha puesto el acento en la justicia, de tal
forma que no brilla en ella el sentido y el marco cristiano
de la misma. La verdadera v eficaz caridad se la reduce a
mera justicia en algunos movimientos liberadores. Bien
es verdad que asistimos al proceso del nacimiento de estos
movimientos en la Iglesia y es comprensible que caminen
entre luces y sombras hasta que se decanten y encuentren
con lucidez su identidad genuinamente cristiana.

De ahi, facilmente, se ha pasado a concebir y contem-
plar «la salvacién cristiana» en clave de justicia social,
sin referencia escatolégica. Consiguientemente, «el amor
cristiano» no serfa otra cosa que justicia interhumana.
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Por eso habla el documento de «suplir las deficiencias
de la justicia». No basta la justicia. Es precisamente lo
que expone Juan Pablo I en su carta magna de la caridad
cristiana, Dives in Misericordia, en la cual sintetiza, cohe-
rentemente, el adecuado planteamiento: «El mundo de los
hombres puede hacerse cada vez mas humano, tinicamen-
te si introducimos en ¢l dmbito pluriforme de las relacio-
nes humanas y sociales, junto con la justicia, el amor mise-
ricordioso, que constituye el mensaje mesidnico del Evange-
lio» (namero 14) ( Cfr. Sinodo 71: «La justicia en el mundo
de hoy»).

Ademads, cuando alirma que «en ocasiones es necesario
suplir las deficiencias de la justicia» implicitamente se
esta refiriendo al problema tan discutido, artificialmente
con frecuencia, de los «socorros inmediatos». ¢Tiene senti-
do en nuestro tiempo, de libertad y justicia, de derechos
humanos, practicar la asistencia caritativa? ;No hay que
ir a las causas de tales situaciones? Qué duda cabe. Pero
la cruda realidad es que los hambrientos, los sin techo,
etcétera, no pueden esperar a que se pongan en marcha
«estructuras justas» en las que no quepan esas carencias.
Otro problema es como deba hacerse u orientarse esa asis-
tencia.

3.3.2. No encubrir injusticias

«Ni mucho menos se trata de encubrir con una supues-
ta caridad las injusticias de un orden establecido y asenta-
do en profundas raices de dominacién o explotacién.»

Al menos, dos matices es preciso resaltar en esta afir-
macién. El primero es dialéctico: pretende dar respuesta a
quienes, como los maestros de la sospecha (marxismo), en-
tre otros, achacan al cristianismo «el pecado social» de
querer solucionar los problemas sociales del hombre en
clave alienadora del hombre, mediante una esperanza de
liberacién extrahumana (antihumana), cuyo signo de con-
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suelo y resignacién en este mundo seria «la caridad benéfi-
ca». Este signo actuaria a la vez como «legitimacién» del
statu quo: «Un orden establecido en profundas raices de
dominacién y explotacién.»

Sin duda también se refiere a otros sistemas como el
capitalismo o neocapitalismo liberal en cuanto mantiene
dicho status quo y genera el fenémeno generalizado de la
pobreza y marginacién en el mundo, alargando y exten-
diendo cada vez mas las desigualdades sociales, que aten-
tan a la dignidad y derechos inalienables del hombre y de
los pueblos (bolsas de pobreza, hambre en el mundo, deu-
da externa del Tercer Mundo, etc.).

Ningan modelo «de caridad politica», viene a decir el
documento, puede suplantar lo que es exigido por la justi-
cia. Ya en el documento «Testigos del Dios vivo» esta pre-
ocupacion estaba presente cuando afirma que «el esfuerzo
por la fraternidad y solidaridad con los pobres y necesita-
dos, hecho en el nombre y con el Espiritu de Dios, serd
nuestra mejor respuesta a quienes piensan y ensefian que
Dios es una palabra vacia o una esperanza ilusoria» (ni-
mero 60).

De ahi el segundo matiz: la negacién anterior supone
una afirmacién esencial: «No se dé por caridad lo que se
debe por justicia», como programaticamente afirma el
Concilio Vaticano II (Decreto sobre el Apostolado Seglar,
nimero 8), al trazar la identidad de la genuina caridad
cristiana.

3.3.3. Estructura teologica de la caridad politica

Como puede observarse en el analisis de estos dos as-
pectos negativos subyace una tensién dialéctica comple-
mentaria: wi sélo justicia, ni sélo caridad, sino una «cari-
dad politica» en la que, en el entramado de la «caridad» estd
el de la justicia, cada una con su dinamismo propio y com-

plementario.
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Juan Pablo II lo ha expresado justamente: «La estruc-
tura fundamental de la justicia penetra siempre en el cam-
po de la misericordia. Esta, sin embargo, tiene la fuerza
de conferir a la justicia un contexto nuevo... (si la justicia)
es de por sf apta para servir de arbitro entre los hombres
en la reciproca reparticion de los bienes objetivos segiin
un modelo adecuado, el amor, en cambio, vy solamente el
amor (también ese amor benigno que llamamos misericor-
dia) es capaz de restituir al hombre a s{ mismo. La miseri-
cordia auténticamente cristiana es también, en cierto
modo, la més perfecta encarnacion de la igualdad entre
los hombres, v, por consiguiente, también la encarnacién
maés perfecta de la justicia... La igualdad introducida por
la justicia se limita, sin embargo, al ambito de los bienes
objetivos y extrinsecos, mientras el amor y la misericordia
logran que los hombres se encuentren entre si en ese valor
que es el mismo hombre, con la dignidad que le es propia»
(Dives in Misericordia, niunero 14).

3.3.4. Comprowmiso transformador de la realidad

De manera positiva, el documento «Los catdlicos en la
vida priblica» tiene la pretension de subrayar y destacar
el cardcter de «compromiso eficaz transformador de la reali-
dad», que incluye la caridad politica como una de las ca-
racteristicas que es preciso resaltar en la situacién concre-
ta de la Iglesia y de la sociedad espartiola.

En efecto, en la definicién descriptiva de la caridad po-
litica se advierte la intencion de destacar lo que en las
paginas anteriores hemos denominado «aspectos subjeti-
vos del acto politico». Alli contemplamos ambos (los obje-
tivos y los subjetivos) como una «unidad ética y cristiana».
Y desarrollamos de algin modo el caracter de «servicio y
de amor» de todo acto politico personal y solidario.

¢Por qué este emperio? No es dificil averiguarlo. Ya he-
mos aludido a la devaluacién entre nosotros del «compro-
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miso politico concreto». A ella se refiere el documento en
el nimero 63. Pero creemos que hay mas: late la preocupa-
cién que ha dado origen al documento mismo: la ausencia
de los catdlicos, en general, en la arena de la construccidén de
orden temporal.

El problema es grave. ¢De qué sirve la promulgacién
del documento que comentamos, si no se encarna en la
vida y en el compromiso de los cristianos su mensaje?

Se comprende que, a la hora de trazar los rasgos pecu-
liares de la caridad politica, se ponga de relieve la respon-
sabilidad activa e implicaciones del sujeto de la misma
(cfr. nameros 61 y 62).

3.3.5. Opcidn libre y comprometida

La caridad politica es una opcidn libre, que comporta:

— Un compromiso activo.

— Un compromiso operante.

— Fruto de una experiencia personal del amor cristia-
no.

— Que exige entrega personal.

— Que exige generosidad.

— Que exige desinterés,

Todas estas cualidades subjetivas apuntan a una perso-
na creyente, que ha personalizado y madurado integral-
mente la «experiencia del amor cristiano» con todas sus
implicaciones. Por lo mismo, «opta» (entrega) comprome-
te su persona, dinamizando todas sus energias (generosi-
dad) con una «accién» (activo, operante).

¢Hacia qué accién? Por tratarse de una «experiencia
del amor cristiano» el «objeto» de la misma es compartir,
es decir, hacer suyo, solidarizarse con y desde:

— Los demas hombres, considerados como hermanos.
— En favor de un mundo més justo y fraterno.
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— Con especial atencién a las necesidades de los mas
pobres.

Con esta dindmica personal y personalizadora, cuyo eje
es el «compartir cristiano», fruto de una experiencia inte-
gral del «<agape» y la «Koinonia», se ha forjado «un testigo»
de la caridad politica. (Por qué no usar la palabra «militan-
te», despojada de resonancias propias de otras épocas?

El «testigo» se entrega personalmente y se implica con
la realidad que comparte. Se solidariza desde v con la
suerte del hombre como hermano en su situacién alienan-
te y alienadora. Y no sdlo comparte esta situacién, sino
que se implica y compromete en la promocion y defensa
de la persona v los derechos del hombre, en la erradica-
cion de las causas que producen dicha situacién y que han
sido provocadas por una sociedad insolidaria e injusta.

Coherente con las exigencias del Reino de Dios, su cont-
partir lo es especialmente con los pobres y marginados.

Su «experiencia y mensaje testimonial» entrafian y son
portadores de «valores nuevos», verdadera alternativa a
las «situaciones de pecado» (personales v sociales). Tienen
capacidad de provocar e impulsar un «cambio social»,
conforme con los proyectos de Dios sobre el hombre, el
sentido y dinamismo de la historia humana.

Es el «<hombre nuevo», creador de comunidades vivas,
fraternas y solidarias, verdadero motor de «iniciativa so-
cial» en la sociedad, de compromisc politico, en nombre
de su fe, a todos los niveles de la vida puablica.

Cuando en las comunidades cristianas contemos con
creyentes «testigos», «militantes» de la caridad politica,
estaremos en condiciones de lanzarnos a la accién de cons-
trutr un mundo mds justo v fraternal v la Iglesia de Espana
saldra del letargo en que parece estar sumida. La «salva-
cién cristiana» llegara integralmente a los pobres y margi-

nados.
")
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Llama la atencién que el documento, al hacer referen-
cia a los pobres como meta del compromiso del testigo de
la caridad politica, no hable de «opcién preferencial por
los pobres». Ya es un lenguaje aceptado por el Magisterio
(Cfr. Laborem Exercens, nimero 8; Sinodo 1986 sobre el
XX Aniversario del Vaticano II; Redaccién final, nime-
ro 6; «Libertad cristiana y liberacién», de la Sagrada Con-
gregacion de la Fe, nimero 68).

¢Tal vez, por evitar, en un documento que llama a to-
dos al compromiso y a la accién por la caridad politica, las
diferencias que existen en cuanto al contenido de la clave
«opcion por los pobres», «Iglesia de los pobres»? No seria
extrafio que asf fuese.

3.4. La «caridad politica, escuela de perfeccién»

Ya hemos hablado del entronque de la caridad politica
con la vida teologal del cristiano. Alli nos limitdbamos a
trazar el marco teologal y su estructura.

El documento da un paso mas y pone de relieve otra
caracteristica fundamental: la «caridad politica» es una
escuela de perfecciéon (cfr. nimero 63).

Digamoslo sin rodeos: es una escuela de santidad en la
linea marcada por el Vaticano II: «Todos los fieles de cual-
quier estado o condicién estan llamados a la plenitud de
la vida cristiana y a la perfeccién de la caridad, y esta
santidad suscita un nivel mas humano incluso en la socie-
dad terrena»; «sepan también que estdn especialmente
unidos a Cristo, paciente, por la salvacién del mundo,
aquellos que se encuentran oprimidos por la pobreza, la
enfermedad, los achaques, o los que padecen persecucién
por la justicia... haciendo manifiesto al mundo, incluso en
su dedicacion a las tareas temporales, la caridad con que
Dios amé al mundo» (LG, nimeros 40 y 41).

La Iglesia reconoce que hoy se dan «nuevos modelos
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de santidad» en consonancia con «los signos de los tiem-
pos»: muchos cristianos se sienten impulsados a dar «au-
ténticos» testimonios de justicia, mediante diversas for-
mas de accién en favor de ella, inspirdndose en la caridad
segin la gracia que han recibido de Dios. Para algunos de
ellos esta accién tiene lugar en el ambito de los conflictos
sociales y politicos en los cuales los cristianos dan testimo-
nio del Evangelio, demostrando que en la historia hay
fuentes de desarrollo distintas de la lucha, es decir, el
amor vy el derecho. Esta prioridad del amor en la historia
induce a otros cristianos a preferir el camino de la accién
no violenta y la actuacion en la vida publica» (Sinodo 71:
«La justicia en el mundos, 111},

El compromiso que exige la caridad politica es duro:
cambiar al hombre de insolidario en solidario, transfor-
mar los mecanismos injustos del tejido social, forjar co-
munidades que comparten solidariamente, compartir la
suerte de los pobres y marginados. Sin duda —como dice
el documento—, «este compromiso social tiene: grandes
posibilidades... para crecer en la fe y en la caridad, en la
esperanza y en la fortaleza, en el desprendimiento y en la
generosidad; cuando el compromiso social o politico es vi-
vide con verdadero espiritu cristiano se convierte en una
dura escuela de perfeccién y un exigente ejercicio de las
virtudess (niimero 63).

Maximilian Kolbe «opté» por comprometer su vida
hasta el holocausto ante la injusticia de los campos de ex-
terminio nazis. Teresa de Calcuta templa su fe en la entre-
ga a los mas pobres del Tercer Mundo vy de las «bolsas de
pobreza» del Primer Mundo. Cuando el tiempo haya dado
al olvido posibles manipulaciones del presente, ¢no vere-
mos en los altares a monsefior Romero? Asi ocurrié con
Juana de Arco. Y a tantos «santos anénimos», «testigos de
la justicia del Reino de Dios en las luchas por la libera-
cién de los pobres y marginados desde distintos campos»
(Cfr. Nuevo Dizionario di spivitualita: Politica, 6: La spiri-
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tualita politica come problema del cristiano. También:
Calvez, J. I.: La politique e Dieu, Paris, Cefr. 1985).

El documento episcopal recomienda a los sacerdotes
gue sean «particularmente sensibles a la responsabilidad
que les incumbe de ayudar a los cristianos a una plena y
armoénica comprensiéon de la vida cristiana, ensefidndoles
a desarrollar armoénicamente los aspectos més intimamen-
te religiosos con las implicaciones sociales y politicas de
su vocacion» (niimero 178).

Tal vez tengamos todos que preguntarnos si no hemos
descuidado esta faceta esencial en nuestras instituciones y
movimientos. ;Hemos cuidado debidamente la dimensién
teologal de su compromiso?

4
LA «CARIDAD POLITICA» Y CARITAS

Ya observamos que las reflexiones que se hacen en la
ponencia tienen como plataforma a Caritas. Desde las
preocupaciones de Céritas se contempla, principalmente,
la naturaleza y contenidos de la caridad politica. Por ello,
y con el fin de clarificar la sintonia y conexiones entre
ambas, expusimos en el ntiimero 3.1 las lineas de fuerza de
la identidad de Céritas.

Es conveniente hacer unas observaciones previas.

Primera observacion: La «caridad politica» se extiende
a todos los campos de la vida ptblica. El documento dice
a este propésito: «Por medio de los cristianos que actdan
de una u otra manera en los diversos sectores sociales, cul-
turales, econémicos, laborales o politicos, la luz del Evan-
gelio y los valores del Reino de Dios, anunciados y vividos
por la comunidad cristiana..., van impregnando la vida so-
cial, la purifican constantemente de las consecuencias de
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los pecados, confirman cuanto hay en ella de noble y ver-
dadero, potencian incansablemente su esfuerzo permanen-
te hacia metas més altas en las que se anticipe de alguna
manera la paz y la felicidad que Dios quiere definitiva-
mente para todos sus hijos» (mitmero 90).

Seguidamente el documento estudia cémo ha de verifi-
carse en los diversos sectores mds significativos de la so-
ciedad la «caridad politica».

Segunda observacion: Quiere decir que Caritas no agota
toda la comprension y realizacion de la caridad politica.

En el documento se distingue bien entre «la caridad,
alma y motor de la caridad politica en todas sus dimensio-
nes puablicas y niveles “asociativos”» v «aguellas institucio-
nes estrictamente eclesiales que se dedican a finalidades de
orden social educativo o asistencial, nacidas del dinamis-
mo espiritual de la Iglesia» (nhmero 147).

Tercera observacion: Es evidente que, aunque no muy
adecuadamente, dada la identidad de Caritas, el documen-
to incluye a Céritas entre las «asociaciones asistenciales»,
El modo, por tanto, de presencia en la vida piblica y, por
consiguiente, de realizar la caridad politica, es de otro or-
den al de la presencia de los movimientos o asociaciones
de fieles o simplemente al compromiso politico de inspira-
cidn cristiana,

4.1. Fidelidad al propio carisma

Los obispos recuerdan, bajo la férmula inadecuada de
«instituciones asistenciales», a Caritas la fidelidad que ha
de guardar a su caricter eclesial. Ya hemos hecho men-
cion del riesgo de «secularizacion» al tratar de la vida teo-
logal como fuente del compromiso de la caridad politica.
De nuevo, dada la [uerte corriente secularizadora tendente
al «secularismo» que hoy existe, vuelve sobre ello en el
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numero 148, recordando que la «aconfesionalidad del Es-
tado» no conlleva la desestima y menos la negacién del
derecho de la ciudadania a la «iniciativa social» entre
las cuales estan: «las iniciativas religiosas en favor del
bienestar social y de las necesidades reales de los ciudada-
nos» (nimero 148).

Los Estados que asi proceden se mueven «mas bien en
una concepcion laicista de la sociedad en lo que tiene de
impositiva y discriminatoria, manifiesta tendencias poco
conformes con una convivencia verdaderamente tolerante,
pactfica y democriticas.

La alusién a los sintomas preocupantes de la politica
social del poder dominante entre nosotros es clara en ma-
teria de bienestar social. Las leyes de bienestar social ya
promulgadas o en vias de promulgacién, ¢respetan debi-
damente el derecho de ciudadania de la «iniciativa so-
cial»?

Es un punto al que Céritas ha de estar atenta y denun-
ciar cuando se estime conveniente en esta materia en be-
neficio de la sociedad.

4.2, Actualizacién de la Utopia

Otro aspecto en relacion con Caritas es la llamada a la
actualizacién de la propia misién de Céritas en la Iglesia
y en la sociedad.

A ello hace referencia el nimero 149: «Las institucio-
nes educativas y asistenciales de la Iglesia, nacidas ellas
para estar cerca de los mas pobres y necesitados, tienen
que buscar sinceramente la manera de actuar su carisma
y misién eclesial en las actuales circunstancias de la socie-
dad.»

La Confederacién de Caritas Esparniola se encuentra en
un momento de revisiéon y debate sobre su misién en la
Iglesia y en la sociedad.
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A ello hace referencia el nimero 149: «Las institucio-
nes educativas y asistenciales de la Iglesia, nacidas ellas
para estar cerca de los mas pobres v necesitados, tienen
que buscar sinceramente la manera de actuar su carisma
vy misién eclesial en las actuales circunstancias de la socie-
dad.»

La Confederacién de Caritas Espafiola se encuentra en
un momento de revisién y debate sobre su misién en la
Iglesia y en la sociedad.

Los obispos llaman la atencién sobre el «desafio hist6-
rico» al que se enfrenta toda la Iglesia (cfr. nimeros 91-
94),

Caritas es consciente de sus responsabilidades en la
hora actual. Y trata de avanzar para responder a los «sig-
nos de los tiempos» en nuestra sociedad. (Cfr. Felipe Du-
que: Cdritas y el servicio a los pobres. Veinte afios de expe-
riencia postconciliar, en CORINTIOS XIII, ntdmero 37,
pags. 123-144.)

4.3. Cdritas, promotora de la caridad politica

La utopia de Caritas, tal como vimos en el niimero 3.1,
se mueve v apunta hacia la liberacion de los pobres y mar-
ginados, siendo ellos mismos responsables de su rehabili-
tacién, con la participacion y solidaridad de la comunidad
cristiana y de la sociedad.

La caridad politica, a su vez, también apunta en la mis-
ma direccién: el bien comin ha de ser obra solidaria de
todas las personas y fuerzas sociales que integran la socie-
dad.

Como ya hemos anotado, uno de los mas graves proble-
mas que padece la sociedad espaiiola hoy es «el secuestro
de la iniciativa social».

Creemos que, entre sus prioridades, Caritas debe optar
por la promocion de un movimiento de animacién comu-
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nitaria y social, que despierte e implique a las personas y
a las comunidades en el compromiso social, abierto a coo-
perar con la sociedad en la solucion de los problemas de
los pobres y marginados.

Nos parece que es una de las tareas més urgentes. Ante
la insolidaridad dominante, personal y colectiva, es preci-
so formar personas y comunidades solidarias, que muevan
«la iniciativa social» y que, con espiritu de servicio, bajen
a la arena en el juego democritico de los partidos politi-
cos, con su propia y personal responsabilidad e inspira-
cién cristiana,

Si es verdad que Céritas no es un «movimiento» o aso-
ciacién vocacionada para «el compromiso politico», no es
menos cierto que es el fermento, en el seno de la comunidad,
de la fraternidad y solidaridad con el hombre y todo lo huma-
no, preferentemente con el pobre marginado.

Caritas es «una escuela de solidaridad», de la cual deben
salir vocaciones para la caridad politica en todas sus di-
mensiones. (Cfr. Alejandro Fernandez Pumarifio: Cdritas,
escuela de solidaridad, en CORINTIOS XIII, nameros 18-
19, pags. 131-150.)

4.4. Paro, Caritas y «caridad politica»

Las Jornadas de Sensibilizacién que esti realizando
Cdritas Diocesana de Salamanca son en s{ mismas una ex-
periencia de caridad politica.

Su intencién final no es otra que la de crear una con-
ciencia solidaria, personal v comunitaria, a fin de que se
produzcan «movimientos de solidaridad ciudadana» (ini-
ciativas sociales) que concurran solidariamente a dar sali-
da al problema del paro.

En esta linea se mueve la Confederacién de Caritas Es-
pafiola. ‘

El Simposio Nacional sobre El paro a debate, promovi-
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do por Caritas Espaiola, invitando a todas las fuerzas so-
ciales a poner en marcha una fuerte «reaccién social» ante
el paro, condensa y expresa los caminos por donde va la
caridad politica de Céritas ante el drama del desempleo.

«En torno a seis ejes podemos sintetizar la respuesta
que Caritas viene dando al paro:

— Andlisis de la realidad y denuncias de situaciones
concretas.

— Ayudas individualizadas y colectivas a familias ne-
cesitadas. ‘

— Formacién profesional, reciclaje ocupacional, for-
macién cooperativista, social, empresarial.

— Asesoramiento juridico, psicolégico, social, econé-
mico.

— Promocién de empleo en diversas formas empresa-
riales.

— Especial apoyo a cooperativas de trabajo asociado.»

(Cfr. El paro a debate, «Documentacion Social», Presen-
tacién, pag. 10, Madrid, 1986).

En esta linea trata Caritas de hacer realidad la Doctri-
na Social de la Iglesia, mediante una caridad politica, que
impulsa movimientos de solidaridad con los hombres del
trabajo sin empleo, como signo de verificacién de la «Igle-
sia de los pobres». (Clr. Juan Pablo II, Laborem Exercens,
numeros 8 y 18.)
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EL MARCO DE LA POLITICA
SOCIAL ESPANOLA®™)

DEMETRIO CASADO

Introduccién:
BEATERIA DE LA POLITICA SOCIAL

Cualquier intervencién social debe tener en cuenta el
marco general de la politica social. Ello es condicién nece-
saria para una accion coherente, y esto vale decirlo tanto
en el supuesto de actuaciones convergentes con tal politi-
ca, como en el caso de intentos correctores de ella o de sus
efectos. En esta perspectiva se sitila el examen que sigue,
cuyo objeto es la politica social espafiola reciente, en sus
grandes lineas. Mas antes de abordar tal asunto conviene
parar mientes, siquiera sea brevemente, en la propia no-
cién de politica social. Parece el caso de que se produce
alguna confusién en este punto, sobre todo a causa de una
concepcidn beata de dicha funcién.

Para empezar, recordemos que no faltan quienes iden-
tifican, sin reservas, la politica social con el progresismo.
Para ellos, el contenido de la misma es siempre beneficio-
so. La experiencia histérica no sostiene semejante ingenui-

(*) Algunos pasajes de esta ponencia estan inspirados en DEMETRIO CASA-
DO: Apunte sobre orientaciones bdsicas de la actual politica social, en «Igle-
sia Viva», ntim. 119, 1985.
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dad. Recordemos la politica racista de Hitler, la psiquia-
trizacién de los disidentes soviéticos, la persecucion de los
homosexuales bajo el régimen de Fidel Castro, la represién
de la mendicidad en nuestros pagos. Todas las citadas son
intervenciones de contenido social, pero de efectos maléfi-
cos, a2l menos para las minorfas destinatarias de las mis-
mas. Son casos, como otros que cabria aducir, en los que
la politica social cumple funciones manifiestas de control
al servicio de las instancias dominantes.

En otros casos la beateria consiste en complacerse
apreciando los contenidos de tal o cual programa social,
sin mayores comprobaciones sobre la rectitud de su apli-
cacion. En la Argentina, Lopez Rega protagonizé una pre-
sunta apropiacién de fondos publicos de aplicacién social.
Mas, dejando aparte este caso y otros tantos de corrupcién
escandalosa, conviene recordar otros supuestos de desvia-
cién mas perniciosos, en cuanto que pasan desapercibidos.
Tal es el caso de los compromisos de inversiones sociales
—entre otros— en tal o cual punto y al margen de cual-
quier criterio de racionalidad o equidad, con ocasién de
campafias electorales. Lo mismo cabe decir de la compra
de adhesiones politicas o aun personales, mediante una
administracién partidaria o particularista de los fondos de
subvenciones de aplicacién social. Un gobierno regional
de signo politico A puede castigar a los ayuntamientos de
signo B y a las entidades asociativas criticas, en orden a
que cambien su postura en un préximo tercio.

Otro signo de beateria es la compulsién de ta exclusivi-
dad corporativa. Ciertos especialistas en la Seguridad So-
cial, parecen no ver otro instrumento de la politica social
que la citada. Algunos partidarios del intervencionismo
publico no reconocen otra accién politico-social sino la
que se realiza en dicho sector. No faltan cuerpos profesio-
nales que desearian monopolizar el area de accién que nos
ocupa. Frente a estos achaques hay que subrayar la plura-

lidad de medios.
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La accién politico-social puede llevarse a cabo por ins-
trumentos propios, como los servicios sociales o la citada
Seguridad Social. Mas también son cauces de intervencién
social varias de las lineas de la politica econémica, como,
por ejemplo, la fiscal, la de rentas o la de desarrollo regio-
nal. La politica social, a su vez, puede ser un instrumento
importante de la politica econémica, siguiendo las pautas
keynesianas. Parafraseando a Clausewitz, cabria decir que
la politica social es la continuacién de la politica econémi-
ca por otros medios, v viceversa. Ademads, podemos encon-
trar efectos sociales —buscados 0 no— en medidas de po-
litica cultural, como las leves de normalizacién de len-
guas vernaculas, de derechos civiles, como la ley de ex-
tranjeria, etc.

Desgraciadamente, no sera posible abarcar aqui tan
ancho abanico. Se trata de perfilar el marco de la politica
social, y voy a hacerlo destacando cuatro lados o facetas.
En primer lugar, el lado econémico de la intervencién so-
cial, con la crisis econémica como antagonista del drama.
En segundo lugar, la faceta de la toma de decisiones, deci-
siones intercorporativas en muchos casos que excluyen a
quienes mas demandan de la politica social. La tercera
faceta a examinar, sera la instrumentacién tecnoburocra-
tica de la intervencioén social; lo méas visible de la politica
social es el aparato que la administra. Finalmente, saldra
a la luz el asunto de los artifices; a propésito de ellos ha-
bra ocasién de considerar la participacién de los débiles
en la politica social.

1. Llegé la crisis con la rebaja

En los paises capitalistas mas ricos el welfare state, es-
tado de bienestar o estado providencia, se vio en graves
dificultades financieras como consecuencia de la crisis
econémica, Como se recordard, ésta se inicia tras las fuer-
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tes subidas de los precios del petréleo que tuvieron lugar
en los afios 1973 y 1974,

La crisis generé desempleo, y el desempleo incrementé
las demandas de proteccion social, a la vez que el estanca-
miento econdémico limitaba la consiguiente ampliacién de
los gastos sociales. Cada corriente de opinién viene arri-
mando el ascua de la crisis a su sardina ideolégica, a fin
de sacar la conclusién politica que a priori le conviene.
Pero los hechos citados son cosa probada y medida, por
encima de las imdgenes y las interpretaciones partidistas.

Los primeros afios del periodo evocado, fueron de gran-
des y graves dificultades econémicas para los paises capi-
talistas mas présperos. Se aplicaron medidas de ajuste in-
mediatas, como la subida de los precios interiores de la
energia; pero también se plantearon reestructuraciones a
corto vy medio plazo, especialmente en lo atafiente a la po-
litica de proteccién social. Dicho en otros términos, se
puso en cuestion y reforma el estado de bienestar. Las me-
didas adoptadas —con la ayuda de la reciente caida relati-
va de los precios del petréleo y otros factores generales—
han permitido enjugar la crisis econémica. Pero se ha lo-
grado dejando irresuelto el gran problema del desempleo,
y renunciando a la tendencia expansiva del Estado de
bienestar. Dentro de unos afios, con perspectiva, tal vez
podamos decir que el Estado de bienestar fue relevado por
otro modelo de politica social en los afnos 80.

En Espafia, las primeras subidas fuertes de los precios
del petréleo coincidieron con la declinacién de Franco y
de su régimen. Por ello, sin duda, no se adoptaron las me-
didas duras de ajuste que la coyuntura requeria. Tras la
muerte de Franco, emergieron diversas fuerzas latentes y,
entre ellas, la sindical libre, no oficial. Continuando la ac-
¢ién iniciada en la clandestinidad, presioné por su recono-
cimiento y, a la vez, por la mejora de las condiciones labo-
rales. En aquella coyuntura la clase trabajadora no toleré
las advertencias publicas sobre lo peligroso de la situa-
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cién, y aun provoco el cese de algtin ministro restrictivo
{(«Villar Mir, te tienes qu’ir»). Se consiguieron importantes
mejoras en las condiciones econémicas y sociales del tra-
bajo, bien que sobrepasando en muchos casos las posibili-
dades circunstanciales de las empresas. «En el mejor sitio,
pero en el peor momento». Ocioso es decir que este su-
puesto avance de la clase trabajadora se volvié pronto con-
tra ella. El incremento de los costes sociales por encima
de la mejora de la productividad fue un factor adicional
de la crisis de nuestra economia, con su inmediata secuela
del desempleo galopante. Aquellos hechos —facilmente ex-
plicables por su contexto, ciertamente— atin muestran su
huella en nuestro particularmente gran colectivo de
desempleados.

Otra de las fuerzas que emerge tras la muerte de Fran-
co, es la aspiracién a un Estado de bienestar cabal, Es
cosa comprobable que en el altimo tramo del franguismo,
gozaron de gran estima y fueron objeto de ardiente deseo
las realizaciones socialdemdéeratas. Recuérdese la extendi-
da devocién por el «modelo sueco» o por el Servicio Na-
cional de Salud inglés. Por cierto que en este punto coinci-
dian los muy pocos que declaraban su fe socialdemécerata,
con muchas gentes que decian estar situadas a la izquier-
da o a la derecha de aquella. La mentada aspiracién vino
a tener su reflejo en varias disposiciones de la nueva Cons-
titucion, senialadamente el articulo 41, que dice: «Los po-
deres piablicos mantendran un régimen publico de Seguri-
dad Social para todos los ciudadanos, que garantice la
asistencia y prestaciones sociales suficientes ante situacio-
nes de necesidad, especialmente en casos de desempleo.
La asistencia y prestaciones complementarias serdan li-
bres.»

Es de senalar, por lo demas, que fracciones importan-
tes e influyentes de los fans del Estado de bienestar, vienen
asociandolo indisolublemente a una intervencién social
ptiblica casi excluyente. Es decir, se entiende que la politi-
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ca social ha de ser no sélo decidida vy financiada, sino tam-
bién ejecutada por los aparatos publicos. A este propésito,
y sin que ello suponga por el momento ningin juicio, es
de recordar una relacién econémica importante: la gestion
privada de las prestaciones y servicios sociales —sea en
régimen comercial o benévolo— es bastante menos costosa
que la puablica, al menos en Espaiia.

La confluencia de los hechos sefialados ha dado lugar
a una situacién de demandas encontradas, y aun de practi-
cas contradictorias. Estas tultimas parecen inspiradas, de
una parte, en la reciente tecnologia neoliberal de ajuste a
las crisis y, de otra, en la vieja sabiduria socialdemécrata.

El estancamiento econémico v la inflacion (estanfla-
cién) aconsejaron parsimonia en los gastos sociales pabli-
cos. Pero la progresiva destruccién de puestos de trabajo
obligé a una practica contraria: el recurso a las jubilacio-
nes anticipadas incrementé la carga pasiva de la Seguri-
dad Social; la extensién y cronificacién del desempleo
hizo socialmente aconsejable ampliar su cobertura social.
De este modo, Espaiia, sin haber afrontado expresamente
la construccién de un Estado de bienestar pendiente, vio
aproximarse la tasa de sus gastos sociales (respecto al pro-
ducto interior bruto) a las de los paises en los que se supo-
ne establecido aquél (1).

Los mandatos constitucionales en la linea del Estado
de bienestar han dado lugar, en cambio, a muy pocas ini-
ciativas de desarrollo y aplicacién. Cabria citar entre ellos
las leyes de Servicios Sociales dictadas por la mayor parte
de las Comunidades Auténomas, en virtud de su compe-
tencia exclusiva en materia de «asistencia social». Pues
bien, en tales leves no se aprecia un desarrollo real de la
proteccién social; mas parecen instrumentos de expresion

(1) Cfr. DEMETRIO CASapo: E! bienestar social acorralado, Madrid,
Marsiega, 1986, pags. 73 y ss.
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del intervencionismo ptblico y de su aparato correspon-
diente. Cabe citar atn el caso de una importante norma
sobre la Seguridad Social que no sélo no desarrolla el ax-
ticulo 41 sino que lo contradice, o, al menos, «pasa» de él.
Se trata de la controvertida Ley 26/1985, de 31 de julio, de
medidas urgentes para la racionalizacién de la estructura
y de la acciéon protectora de la Seguridad Social, orientada
a aliviar la asfixia financiera de la institucién.

Aunque las cosas se hubieran hecho bien en el pasado,
incluso si se hacen bien a partir de ahora, resulta claro
que la politica social deseable chocara con dificultades fi-
nancieras. Supuesto ello, parece obligado agarrar el toro
por los cuernos. Uno de ellos es el asunto de los costes, la
eficacia y la eficiencia de las acciones de la politica social.
El otro es el problema de las fuentes de recursos, materia-
les v humanos.

Estamos asistiendo a un rebrote de la subcultura tecno-
cratica, que va nos visitara en la época de los planes de
desarrollo, capitaneados por Lopez Rodé. Es parte de di-
cha corriente la reapreciacion de las técnicas instrumenta-
les de racionalizacién econémica (estudios de demanda,
planificacion, estudios de costes, evaluacion). Pero es de
notar que dichas técnicas no estan sirviendo apenas para
evitar los despilfarros en la asignacién de recursos publi-
cos de la politica social y de su gestién. Los cambios que
se conocen, como la ampliacién de la accién pablica direc-
ta, responden fundamentalmente a criterios ideolégicos,
no a valoraciones técnicas, Las oposiciones politicas y
también los agentes de la iniciativa privada que estén li-
bres del pecado de pretender complacer al poder ptiblico
a cualquier precio deberian tirar las primeras piedras.

En lo que atafie a la provision de recursos, se estd regis-
trando un movimiento internacional de revalorizacién de
las aportaciones privadas. También en Espaiia se han for-
mulado propuestas en este sentido, con la salvedad de que
ello no suponga reduccién del esfuerzo de las administra-
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ciones publicas (2). Pero el progreso en esta direccién cho-
ca con el mito socialdemdécrata de los buenos tiempos, es
decir, el protagonismo excluyente de los poderes publicos.
También aqui los agentes privados tienen la oportunidad
de ofrecer sus recursos y, a la vez, denunciar la falta de
estimulos y aun de cauces razonables para articularlos con
los ptiblicos, en un frente comun contra Ja escasez.

2. El oportuno neocorporativismo

¢Quién decide la politica social? Obviamente, los pode-
res publicos v, en su esfera, los agentes privados. Pero no
acaba aqui la cuestién, porque los titulares de la interven-
cién social son siempre objeto de muy diversos condicio-
namientos. La ciencia social ha registrado, en los afos pa-
sados préximos y en las democracias liberales, el fenéme-
no que se ha denominado «neocorporativismo» o «neocor-
poratismo». Consiste en la participacién habitual y aun
institucionalizada de asociaciones econdmicas y sociales priva-
das en la formacién de las decisiones relativas a la cosa publica.

Los acuerdos sobre salarios y otras condiciones del tra-
bajo asalariado, asf como sobre medidas de politica econé-
mica y social, vienen siendo, en Espafia, la manifestacién
mas importante y visible del neocorporatismo. El primer
jalén de la serie de tales acuerdos fueron los llamados Pac-
tos de la Moncloa, promovidos por el presidente Sudrez y
formalizados en octubre de 1977, para su aplicacién en
1988; los suscribieron el Gobierno y los partidos politicos
con representacion parlamentaria; la patronal atn no es-
taba asociada, y los principales sindicatos, aun cuando no
firmaron los acuerdos, los aceptaron, en términos genera-
les. La CEOE y la UGT suscriben un Acuerdo Basico en
julio de 1979, que desemboca en el Acuerdo Marco Inter-
confederal (AMI), de enero de 1980; a la vez, la UCD y el

(2) Cfr. DEMETRIO CasADO, op. cit.,, cap. 4.
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PSOE armonizaron sus posturas sobre el Estatuto de los
Trabajadores, aprobado en marzo de dicho afio de 1980.
El AMI fue sucedido, sin ruptura de continuidad, por el
Acuerdo Nacional de Empleo (ANE), suscrito en julio de
1981; intervinieron el Gobierno, la CEOE, la UGT vy
CC.00. También sin solucién de continuidad, sigue el
Acuerdo Interconfederal (AD), firmado en febrero de 1983
por la CEOQE, la UGT y CC.00. No se consiguié un nuevo
acuerdo para 1984, sino que se demoré hasta octubre de
dicho afio el Acuerdo Econémico y Social (AES); lo firma-
ron el Gobierno, la CEOE, la CEPYME vy la UGT, con una
vigencia de dos afios (1985-86). Los primeros meses de
1987 transcurrieron sin pacto social; a mediados del ano
el presidente Gonzalez invita a las partes para que inten-
ten un nuevo acuerdo que ¢l desearia para los tres afios
restantes de su actual mandato.

El cambio de régimen politico, tras la muerte de Fran-
co, hubo de afrontar dos cuestiones muy dificiles: la regio-
nal y la social. La primera atrajo una gran parte del inte-
rés y de la energfa politica; inspiré la solucién del Estado
de las Autonomias. La vieja y transnacional cuestién so-
cial quedo parcialmente ensombrecida por nuestro parti-
cular problema nacional, pero no dejé de manifestarse;
inspird la concertacién social. El vacilante poder politico
central que emerge en la transicién no se vio con fuerza
para dar salida por si s6lo a las dos arduas cuestiones cita-
das. En virtud de ello, el presidente Sudrez y su gobierno
propician soluciones generales para compartir responsabi-
lidades y asociar poderes. El Estado de las Autonomias es
una férmula estable de descentralizacién territorial. La
concertacién social es una técnica circunstancial de des-
centralizacién social (3).

(3) Sobre lo anterior puede consultarse VicTor PEREZ Diaz; El retorno
de la sociedad civil, Madrid, Instituto de Estudios Econdmicos, 1987, capi-

tulos 2 v 3.
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Dicho lo anterior, huelga ponderar la importantisima
funcién de la practica neocorporatista en la magna opera-
cion del reciclaje econémico, social y politico de Espaia.
Ello no obstante, resulta pertinente preguntarse por su sig-
nificacién y efectos en areas particulares. Aqui interesa,
en especial, la suerte de la gente mas periférica, la que ni
siquiera depende de contratos formales y salarios regula-
res. La cuestién es oportuna porque, como ya quedé dicho,
los pactos sociales no incluyen sélo los asuntos que afectan
a los trabajadores asalariados en tanto que tales, sino que
suelen extenderse a otros de politica social y econémica
que conciernen a toda la poblacion.

No se dispone de una evaluacién de Ios efectos de la
politica social concentrada en la poblacién pobre y margi-
nada. No es posible, por ello, dar una respuesta cabal y
segura a la cuestiéon planteada. Podemos, no obstante, ser-
virnos de indicadores valiosos, relativos a la representa-
cién y a los resultados globales.

En punto a representacién, parece claro que la gente
mas periférica brilla por su ausencia. Obviamente, la pa-
tronal no sera su portavoz. Los sindicatos no son, en Espa-
na y actualmente, representantes de la gente que est4 fue-
ra de la economia regular; al contrario, son asociaciones
que representan y defienden los intereses de los titulares
de contratos de trabajo legales, con salarios garantizados
y una proteccién social reglada. E! gobierno, cuando inter-
viene en los pactos, suele tener tarea bastante con formu-
lar propuestas, en las materias que le conciernen, propi-
ciadoras de la convergencia de los actores sociales. Los
pobres, los marginados, no tienen un puesto ni una repre-
sentacién segura en la concertacion social.

En cuanto a los resultados, parece claro que los pactos
han contribuido al logro de objetivos de interés general:
paz social, control de la inflacién, etc. Pero a la vez, las
partes concertantes no dejaron de obtener beneficios pri-
vativos o particulares, como, por ejemplo: flexibilidad en
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el empleo, para los empresarios, y garantia de los niveles
salariales reales, para los trabajadores. Una de las conse-
cuencias de este hecho es la «segmentacién entre sectores
protegidos y desprotegidos por los acuerdos» (4). El neo-
corporatismo, pues, no deja de ser corporativista...

Hace yva mas de veinte afios, estando en pleno vigor el
Estado confesional el entonces presidente de Caritas Espa-
fiola proponia esta divisa: «Caritas ha de ser un grupo de
presién en favor de los pobres y en nombre de Dios». En
un Estado laico, como el nuestro, no pareceria procedente
invocar a Dios en asuntos temporales; el principio de par-
ticipacién, por lo demas, no aconseja la representacion por
terceras personas. Pero el fondo politico que inspira aquel
lema permanece inalterado. La gente pobre y marginada
esta excluida de los tinglados publicos v parapublicos en
los que se cuece la politica social. ¢Cabe hacer algo fuera
de ellos? Evidentemente, si, en el supuesto de las asocia-
ciones de afectados. También pueden hacer algo positivo
las entidades caritativas o filantrépicas, pero habran de
evitar el peligro de la suplantacion,

3. Una politica social aparatosa

Nuestra politica social viene conociendo un desarrollo
cuantitativo notable. Crecen los recursos econémicos que
se aplican a ella, crecen los recursos humanos que la ins-
trumentan, crece el parque de servicios y el elenco de pro-
gramas que la distribuyen... A la vez que esto, nuestra po-
litica soctal estd experimentando un proceso paralelo de
intensificacioén burocratica. Se espesa afio tras afo la ma-
lla de normas que la regulan, se reproducen también sin
pausa los organismos centralistas que la administran. Este

{4) VicTor PEREZ Diaz, op. cit., pag. 91.
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incremento del aparato de la politica social tiene lugar
principalmente en el sector publico, pero produce efectos
importantes también en el privado, incluido el de imita-
cion.

Posiblemente sea apropiado situar en el decenio de los
afios 60 el punto de inflexién de la tendencia tradicional
en materia de politica social. En dichos afios el despegue
econdémico comienza a hacerse visible, y en ellos surgen
iniciativas de politica social al estilo de los paises indus-
trializados occidentales. Esta proposicién no se compade-
ce con la imagen de la Espafia franquista viviendo total-
mente de espaldas, v aun caminando en sentido contrario
a los paises occidentales, en todos los aspectos. Los hechos,
no obstante, parecen indicar que el régimen autoritario
presidido por Franco no tenia soluciones originales a todos
los problemas. Tal como proclamaban sus lideres y hagio-
grafos y en lo que coinciden tAcitamente algunos de sus
criticos perezosos para lo empirico. Recordemos algunos
hechos.

Por la Ley de 21 de julio de 1960 se instituyen los Fon-
dos Nacionales para la aplicacién social del impuesto y el
ahorro. Se trataba de instrumentos de redistribucién de la
renta y de extensién de la intervencién social mas alla de
las fronteras de la Beneficencia: igualdad de oportunida-
des, asistencia social, proteccién del trabajo y difusién de
la propiedad mobiliaria. Tipicas medidas socialdemécra-
tas. Medida no menos importante que la anterior, es la
configuracién de la actual Seguridad Social, mediante la
Ley de Bases de 28 de diciembre de 1963. A partir de esta
norma se produce una ampliacién de las prestaciones y de
los colectivos de beneficiarios. También aqui encontramos
una via de expansién del Estado Social.

La institucién de la Seguridad Social es necesariamen-
te reglamentarista. Su esencia —si es que las instituciones
tienen esencia— consiste en la garantia de determinadas
prestaciones, cuando se producen determinadas situacio-

)

indice



207

nes y siempre que hayan cumplido determinados requisi-
tos. Tantos determinantes determinan la formacién de una
gran piramide de normas. Su vértice cabe que sea una tini-
ca ley, pero su base puede llegar a ser humanamente ina-
barcable. Este es el caso de la Seguridad Social espafiola,
cuya normativa vigente esta integrada por miles de dispo-
siciones.

Aparte de esto, la Seguridad Social espafiola ha segui-
do la estrategia de dotarse progresivamente de un aparato
propio de prestaciones y servicios. De una parte, se fue
reduciendo drasticamente la intervencion de las entidades
colaboradoras en la gestién. A partir de la citada Ley de
Bases se dictaron normas por las que se prescindioé de to-
das aquellas que tenian caricter lucrativo. Por otra parte,
la Seguridad Social espafiola ha procurado crearse su pro-
pio parque de centros sanitarios y de servicios sociales.
Paralelamente se fueron reduciendo y rigorizando las cola-
boraciones concertadas.

Dentro del sector publico, el reglamentarismo contami-
né otros campos de la politica social, aun cuando no tan
severamente como en la Seguridad Social. Recordemos la
obra de Proteccidén de Menores, la de la Mujer, el Instituto
Nacional de Asistencia Social, los Fondos Nacionales, el
Programa de Promocién Profesional Obrera, el Servicio de
Extensién Agraria, etc. Por lo demas, en todos estos casos,
no menos que en la Seguridad Social, se crearon redes de
6rganos administrativos de estructura inequivocamente
centralista.

En esta jungla socioburocratica quedaron apenas unos
pocos claros. La vieja Beneficencia contaba con muchas
normas, pero una gran parte estaba en desuso. La organi-
zacidn era mucho mas descentralizada que la de las insti-
tuciones mas recientes. El sector privado, salvo excepcio-
nes, se mantuvo en un grado de burocratizacién modera-
do. Por citar un ejemplo, Caritas Espafiola, con ocasién de
su reorganizacién a mediados de los afios 60, renuncié al
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modelo centralizado y opt6 por el confederal, fundado en
la autonomia de las didcesis.

Cabe preguntarse si el fenémeno en cuestién no es in-
evitable y, por ende, comin a los paises con una protec-
cién social desarrollada. Es cosa sabida que el incremento
de volumen de una funcién, y su gestién de acuerdo con
criterios de racionalidad y legalidad, obliga a recurrir al
sistema burocritico. Asf pues, la burocratizacion de nues-
tra politica social es un posible efecto de su expansién y
modernizacién. Al lado de esto, procede tener en cuenta
que Espafia —como otros paises de tradicién latina y cato-
lica— viene experimentando un proceso de centralizacién-
burocratizacién que se remonta a la dominacién romana.
En esta linea, la constitucién del Estado espafiol se orienta
seglin pautas autoritarias y centralistas. El enorme vigor
de nuestra Inquisicién, por ejemplo, tal vez tenga que ver
con dicha tradicién. Supuesto ello, cabe suponer que la
burocratizacién de nuestra politica social se sitta en la
estela de la racionalidad politica moderna, pero resulta
probable que cumpliera una funcién de apoyo al autorita-
rismo franquista.

La burocratizacién de la politica social es un signo y
efecto de la modernizacién, a la vez que una de sus mas
graves contradicciones, Para liberar al hombre del infortu-
nio o de la marginacién, le subordina, le encasilla, le ma-
nipula y le aliena. No es necesario insistir en este proble-
ma, por bien conocido. Se plantea, entonces, la cuestién
de c6mo desarrollar la politica social sin redundar en la
centralizacién-burocratizacién que por tantos frentes
avanza.

Nuestra Constitucién parece una buena base para lu-
char contra la citada plaga, tan nuestra. En varias disposi-
ciones de la norma maxima se contienen apoyos a la parti-
cipacién de los ciudadanos en los asuntos piblicos, y el
articulo 23 la garantiza expresamente. Este es el principal
antidoto contra el veneno del autoritarismo burocritico.
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En el orden de la aplicacién no se aprecian grandes cam-
bios respecto al pasado. Por virtud de los preceptos consti-
tucionales, ciertos poderes se han aproximado al pueblo,
por ejemplo mediante transferencias desde el poder cen-
tral a los poderes de las Comunidades Auténomas. Pero
los modos de la intervencion social publica, permanecen
muy semejantes a los pretéritos, que se dice rechazar.

¢Y qué pasa en el sector privado? Por una parte, sufre
ciertos efectos negativos de la burocratizacién y, por otra,
se burocratiza también, Las entidades privadas con fin no
lucrativo —a las que ahora se acoge bajo la pudica etique-
ta de «iniciativa social» — mantienen relaciones diversas
con la burocratizacién publica. Son muy importantes las
correspondientes a la suscripcion y aplicacion de concier-
tos de colaboracion o a la concesion y justificacion de sub-
venciones. También son importantes los contactos publi-
co-privados con motivo de actuaciones de inspecciones o
tutela. Pues bien, estas relaciones son cauce de la presién
burocratica y de su trabajo.

Como es bien sabido, las Administraciones sociales es-
paniolas no han sido capaces aun de planear y gestionar
sus actuaciones en funcién de resultados u objetivos, sino
que lo hacen en relacion a los medios y a los procedimien-
tos. (Esto vale también para los casos en los que dicen
aplicarse técnicas de administracién avanzadas, como la
presupuestaciéon por programas, supuesto que se desvir-
tdan sistemdaticamente.) Este proceder es probablemente
el nicleo mismo de la burocracia. Su practica publica, por
lo demas, no sélo contamina a las entidades que la ejercen,
sino que induce también la burocratizacién de las entida-
des privadas. Como quiera que se les controla la gestién
de sus medios y sus procedimientos, se centran progresiva-
mente en ellos, en perjuicio de los clientes y de los resulta-
dos. Por aftadidura, para protegerse de la agresién buro-
cratica de las Administraciones Publicas, se pertrechan de
equipos expertos precisamente en burocracia.
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Aunque asf sea, parece oportuno recordar el papel des-
burocratizador que pueden jugar las entidades privadas.
Por de pronto, son una instancia de descentralizacién so-
cial; posibilitan la divisién institucional de la intervencion
social y ello alivia las tensiones burocratizantes de la mis-
ma. Aparte de ello, las entidades privadas estan en condi-
ciones formales de orientar su gestién hacia los clientes y
hacia los objetivos. Podran hacerlo realmente si no caen
en la dependencia total de los apoyos ptiblicos.

4. Participacion de los débiles

Parece que el conato revolucionario de mayo del 68 le
procuré al general De Gaulle la ensefianza principal de
que la sociedad francesa estaba necesitada de participa-
cién. Al menos desde entonces, el ideal participativo goza
de un prestigio creciente. También goza de numerosas ver-
siones practicas y tedricas, de modo que sera licito adop-
tar aqui las nociones que seguidamente se indican. Lo que
convencionalmente se entiende por participacién podria
reducirse a la férmula de participacién de voz. Se supone
que existe una instancia titular de una responsabilidad, la
cual ofrece o pide a personas o entidades ajenas consejo,
sancién o consentimiento en el proceso de toma de decisio-
nes. Esta es, sin duda, la practica participativa en que pen-
saba De Gaulle en la ocasién de marras. Pero cabe enten-
der también la participacién como una intervenciéon de
ejecucién en un campo de responsabilidades abierto. Es el
caso de quienes convergen en un drea de demandas y se
reparten las acciones a ejecutar, lo que llevan a cabo autoé-
nomamente. Esta es la variante participativa que los orga-
nismos internacionales estan estimulando, en vista de la
escasez de recursos derivada de la crisis econémica. No
existe incompatibilidad entre ambas modalidades de par-
ticipacién, pero suelen ser objeto de preferencias diferen-
ciadas segin posiciones ideoldgicas.
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Salvadas las preferencias citadas, se acepta amplia-
mente que la préactica de compartir responsabilidades ofy
actividades es conveniente tanto en &mbitos privados, cua-
les las empresas, como en los publicos. La politica social
resulta, por su contenido y destinatarios, especialmente
propicia al efecto. Si bien se mira, en esta parcela de la
vida colectiva la participacién, que es una forma o proce-
dimiento, puede tener un significado o valor sustantivo.

En una rdbrica anterior yva quedé apuntada la partici-
pacién de los empresarios y los trabajadores, a través de
sus 6rganos asociativos, en la politica social y econémica.
Este es un caso muy importante de participacién de voz,
por parte de colectivos fuertes. Resulta pertinente conside-
rar también la presunta participacién homéloga de otros
colectivos mds débiles. Al paso tendremos ocasién de con-
siderar el asunto de la participacion de ejecucién.

Para tal propésito, convendra recordar de nuevo, como
antecedente general, y en este caso negativo, el Estado del
Bienestar, con su tendencia a ocupar muy amplias zonas
de la sociedad civil, y sefialadamente de la proteccién so-
cial. Pero, a la vez que esto, procede recordar igualmente
un fenémeno compensatorio de desarrollo de aquella so-
ciedad civil, a través de muy diversas cristalizaciones cul-
turales y sociales (5). Por lo que aqui interesa, es de resal-
tar que en los ultimos afios tomaron mucha «marcha» mo-
vimientos de consumidores, ecologistas, feministas, mino-
rias étnicas. También se registra un regulador crecimiento
del asociacionismo, mutualista v reivindicativo, de afecta-
dos por diversas carencias o marginaciones (minusvalias,
drogodependencia, ancianidad, etc.). Finalmente, recorde-
mos el vigor de las entidades y las prestaciones personales
voluntarias.

(5} Clr. Victor PEREZ Diaz, op. cit., cap. 1.
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De Espaifia conviene decir algo en particular. El Estado
de Bienestar no alcanzé aqui el desarrollo que en otros
paises occidentales en los afios mas propicios; paralela-
mente, el régimen franquista sofocé el desarrollo de la so-
ciedad civil de modo especial. En el trénsito al nuevo régi-
men confluyeron las fuerzas politicas procedentes de la si-
tuacion anterior, entre las que predominaba la ideologia o
la actitud estatista, con las fuerzas de oposicién, en las
que ocurria lo mismo, sin perjuicio de divergencias en el
orden de los fines y objetivos politicos. El fondo, por lo
demds, era una tradicién autoritaria en todos los campos
de la vida espafiola. No obstante todo ello, la moderna lec-
cién de la participacién de voz también habia llegado a
nuestro pafs, en tanto que la vieja doctrina liberal propi-
ciadora de la participacién de realizacién no habia sido
olvidada por todos. Asi, la Constitucién pudo dejar cons-
tancia solemne del compromiso con ambas.

Como es bien sabido, la Constitucién espafiola vigente
es un conspicuo producto de consenso. En la cuestién que
es objeto de esta ribrica el acuerdo se logré mediante la
mezcla, en dosis parejas, de concesiones a la sociedad civil
y al Estado (6). La condicién mestiza de nuestra norma
maxima permite avanzar, en materia de participacién, por
uno y otro camino. Las posturas de los partidos gobernan-
tes, o los compromisos con la oposicién, pueden dar lugar
a alternativas sucesivas. Dentro del campo de la politica
social, la materia «asistencia social» (servicios sociales
mas prestaciones econdémicas asistenciales) es competen-
cia exclusiva de las Comunidades Auténomas, de modo
que las citadas alternativas pueden diversificarse en el es-
pacio territorial. Pese a todo, y en relacién con la partici-

(6) En materia de educacién, esta formula resulta muy evidente,
Cfr. DEMETRIO CaSADO: Escuela y conflicto, Madrid, Editorial Escuela Es-

pafiola, 1981, pags. 93 a 98.
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pacién de los débiles en la politica social, tal vez merezca
la pena considerar el tratamiento de que ha sido objeto
este asunto en las leyes de servicios sociales.

En virtud de 1a competencia indicada, y como ya quedé
dicho, han promulgado leyes de servicios sociales —o de
«accién social» en algiin caso— la mavor parte de las Co-
munidades Auténomas. Los gobiernos que las propusieron
y los parlamentos que las aprobaron, son de diferentes co-
lores politicos, pero ello no se refleja de modo nitido en su
fondo normativo. Cabe, por ello, formular apreciaciones
generales respecto a los asuntos que aqui nos interesan.

En punto a participacién de ejecucion, las citadas leyes
de servicios sociales y accién social ni siquiera mencionan
la actividad mercantil en estos campos, y tratan con sumo
rigor a la que denominan «iniciativa social». En efecto, la
iniciativa privada con fin no Jucrativo aparece situada en
una posicién subordinada y como de tolerancia. En cuanto
a la participacién de voz, todas las leyes promulgadas re-
gulan consejos para el &mbito de las comunidades auténo-
mas y, en su caso, las provincias v los municipios. En ellos
se integran representantes del sector piblico y del priva-
do. Pero son érganos meramente consultivos, a los que ni
siquiera se les atribuyen funciones de negociacién.

En vista de lo anterior, cabe preguntarse por el proce-
der méas conveniente para mejorar la participacién en la
politica social espaniola, supuesto que ello se estime desea-
ble. En cuanto a la participacién de voz, parece claro que
los participes han de tener una cierta autonomia de objeti-
vos y medios. La participacién de sujetos o entidades que
dependen, totalmente o en gran parte, de la asignacién de
objetivos y/o en la provision de recursos de la instancia
gue otorga la participacién no sera normalmente auténti-
ca; cabe, incluso, que se convierta en un instrumento venal
de legitimacion politica o social. En lo que concierne a la
participacién de realizacién, parece cosa importante elegir
campos de accién para los que se tenga una competencia
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0 una posicién particularmente adecuada. La capacidad
del Estado para ocupar ciertos espacios de la politica so-
cial viene limitada por factores técnicos, como su propia
torpeza burocratica. Aun el Estado mas poderoso presenta
debilidades notorias en ciertos sectores de la intervencion
social.

)

indice



LA ANIMACION DE CARITAS
EN LAS IGLESIAS LOCALES(*)

VICTOR RENES

INTRODUCCION

1. Objetivo

1. Ofrecer ala Asamblea algunos puntos de referencia
para el trabajo de los grupos. Siempre, las bases de la Con-
federacion, es decir, las Caritas Diocesanas, son €l motor y
las protagonistas del dinamismo de la Asamblea.

Pero especialmente en ésta ha de cobrar especial vigen-
cia esta participacion activa de los grupos de trabajo por
la naturaleza misma del! tema de la Asamblea. Pretende-
mos afrontar la vitalidad de Cdritas en las didcesis. Dada
la variedad de situaciones, problemas ¢ idiosincrasia de
nuestras regiones, parece que no serfa oportuno intentar
desde una ponencia ofrecer a la Asamblea un proyecto de
animacién prefabricado «a priori».

(*) Ponencia de la 40.* Asamblca de Céritas Espafiola (septiembre

1984).
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Pensamos, sin embargo, que sera ttil reflexionar so-
bre ciertas coordenadas comunes a la dinamizacion de Ca-
ritas en la Comunidad Cristiana, y mas en concreto en
las Iglesias locales o didcesis, como eje de toda la accién
evangelizadora, de la que Caritas es una parte funda-
mental.

2. Al ofrecer estas reflexiones, la ponencia no tiene la
pretensién de hacer una aportacién original y novedosa.
De la abundante doctrina teolégico-pastoral sobre Caritas
que posee la Confederacién ha seleccionado aquellos pun-
tos que tal vez convenga recordar a la hora de acometer la
tarea de elaborar un proyecto de animacién de nuestras
Caritas.

Porque de lo que se trata es de dinamizar Céritas, no
hemos de perdernos en elucubraciones o en un nuevo es-
fuerzo de profundizacién teolégica, pastoral, social, que
quiza haya que hacer a su tiempo ante los nuevos retos de
la pobreza y la marginacién social en el mundo de hoy.
Estamos ante una Asamblea eminentemente practica, que
trata de abrir pistas viables y operativas para una implan-
tacion sélida de Ciritas en las diécesis. En este sentido
—y aunque sea un inciso—, pretendemos también dar un
paso en la orientacién y dindmica de esta Asamblea, hacia
una nueva organizacién de nuestros Encuentros anuales
nacionales. La experiencia nos dice que no es posible en la
practica que ni la Confederacién en su conjunto, ni cada
una de las Confederadas puedan hacer realidad las conclu-
siones de cada una de las Asambleas afio tras afio. El mar-
gen de tiempo es muy estrecho para asimilar, llevar a la
prictica y revisar los compromisos de cada Asamblea. Va-
mos elaborando cada afio una rica doctrina y compromi-
sos, pero es dificil que se traduzca simultineamente en un
proceso personalizador y comprometido en la vida de Ca-
ritas. ¢No habra que revisar la estructura y dinamica de
las Asambleas?
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2. Estilo de la ponencia

Facilmente se desprende de lo dicho anteriormente. Si
queréis, tiene un tono familiar y fraterno. Lo verdadera-
mente importante en esta Asamblea son las aportaciones
de los grupos. Las consideraciones que aqui hagamos se
encuadran en la dindmica de una Asamblea que no busca
adentrarse en los grandes temas ni crear expectativas lla-
mativas para la opinién publica, sino mas bien es una re-
visién interna sobre la vida real de nuestras Caritas.

Hemos, pues, de examinarnos fraternalmente y procu-
rar entre todos estimularnos para dar nuevos pasos en la
animacién del Servicio de la Caridad en nuestras di6cesis.

Cuanto se diga en la ponencia quicre ser una primera
respuesta de la Asamblea a esta pregunta: ¢Caritas, qué
dices de ti misma?

La Iglesia en Espafia vive un momento de autocritica
sobre su ser y actuar en la hora presente —como ha podido
verse en el reciente Congreso de «Evangelizacién y hom-
bre de hoy» —. En él, los problemas sociales en general, y
en particular los de pobreza y marginacién social, han te-
nido un eco especial y han sido somctidos a revisién, con
el fin de detectar el grado de fidelidad al Evangelio y al
hombre que tiene y deberia tener el compromiso de la Co-
munidad Cristiana en la tarea evangelizadora.

En un clima fraterno y sosegado, sincero, se ha detecta-
do que atn nos queda mucho por hacer y que hemos de
lanzarnos valientemente hacia un compromiso real ante
los problemas y desafios que nos plantea la modernidad y
en especial la problemdtica de una sociedad como la nues-
tra, en profunda crisis social.

Caritas, servicio de la Iglesia para la liberacién de los
pobres, esta inserta en esa corriente, y con sinceridad y
honestidad ha de autoevaluarse y responder francamente,
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para superarse y ser fiel a su misién en la Iglesia y en el
mundo, a esa pregunta: ;/Qué dices de ti misma?

Nuestros obispos nos lo han recordado en su reciente
documento Testigos del Dios vivo: «A pesar del reconoci-
miento de la accién generosa de los cristianos —afirman
los obispos~, a nadie debe extranar si decimos que el mo-
mento actual de nuestra Iglesia requiere intensificar y coor-
dinar mejor las formas organizadas de ejercer la Caridad. Lo
requiere la misma naturaleza de la Evangelizacion, pues
el anuncio del Evangelio incluye alguna sefial de que Dios,
efectivamente, se acerca a los hombres para su liberacién
integral. Lo requiere también los sufrimientos de tantos
hermanos nuestros, pues la sociedad moderna segrega
marginacién y sufrimiento que luego con frecuencia igno-
ra u olvida. Lo requieren los “nuevos pobres” de la socie-
dad moderna: ancianos solitarios, enfermos terminales,
nifos sin familia, madres abandonadas, delincuentes dro-
gadictos, alcohdlicos y tantos otros. Lo necesitan especial-
mente las familias sin trabajo, desgraciadamente numero-
sas en nuestra patria.»

La ponencia quiere aportar algunas pautas indicativas
para esa revisidn fraterna y animar a los grupos en su la-
bor creadora en la busqueda de caminos eficaces en la
construccién evangélica eficiente de Céritas.

3. Meta

Crear un clima de estimulo y aliento para elaborar un
proyecto de animacion de Caritas.

Tal vez no acertemos en este intento. De entrada va os
decimos que més alld de lo que digamos subyace esta in-
tencién. Si no lo logramos, habrian de ser los grupos de
trabajo quienes, en didlogo fraterno, den con la clave para
que nos lancemos sin miedo y llenos de confianza hacia
esa meta.
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4. Esiructura

Hemos dividido la ponencia en cuatro partes:

1. Diagnéstico sobre la situacion de las Caritas en
general; valoracion de la situacién e interrogantes que
plantea.

2. Algunos aspectos fundamentales de la orientacién
de Céritas,

3. Algunos criterios para la elaboracién de un proyec-
to de animacion de Caritas.

4. Tareas actuales para la animacién de Céritas.

I

DIAGNOSTICO SOBRE LA SITUACION
DE LAS CARITAS EN GENERAL

Advertencia previa

En otras ocasiones se hizo un estudio cualificado sobre
el grado de implantacién que ha logrado Caritas en las
di6cesis. A ello haremos referencia. Ahora no ha sido asi,
por lo que los juicios que emitimos son estimaciones que
consideramos fiables, aunque sujetas a interpretaciones
relativas y dispares.

Por otra parte, tampoco estamos faltos de puntos de
referencia para una aproximacién al diagnédstico y para el
esbozo de unas tareas actuales para la animacién de Cari-
tas, Contamos: 1) Con los esfuerzos de autorrevision que
ha hecho Céritas en los tltimos tiempos. 2) Con las aporta-
ciones recibidas al cuestionario previo a esta Asamblea.
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3) Con los retos e interpelaciones que nos lanza la cruda
realidad de la pobreza y marginacién hoy y la llamada
del Espiritu del Sefior Jestis a comprometernos eficazmen-
te en su drama y vias de solucién.

1. Autoconciencia de Caritas de su propia realidad

La pregunta de cuil es la realidad de Caritas a todos
sus niveles es ya vieja en la historia de Caritas.

Sin pretender hacer una historia de nuestra instituciéon
y su arraigo en las Comunidades Diocesanas, sin ir mas
lejos, la Asamblea de 1978 abordé el tema de la situacion
de las Caritas de Base (es decir, parroquiales). Para la pre-
paracién de dicha Asamblea se hizo una encuesta dirigida
a todas las parroquias de Espanfa, a la que respondié un 5
por 100 «de los sectores o parroquias». Valorando este
dato comenta Diaz Mozaz: «Ya esa indiferencia y silencio
es un dato revelador sobre la depauperacién institucional
de Céritas... en un sentido estricto, como instrumento ca-
nalizador de la conciencia y compromiso de la Iglesia en
la comunicacién cristiana de bienes».

Entre otros aspectos, la encuesta reflejé que normal-
mente «las Caritas de Base atienden principalmente con
dinero a casos de necesidad, aunque frente a un panorama
casi estepario, a veces desértico en brotes de participacion
y cooperacién en acciones educacionales, promocionales o
de desarrollo comunitario, los encuestados precisan y de-
searfan que Cdritas promueva asociaciones (70 por 100),
fomente formacién civica (sélo un 4-5 por 100 en desacuer-
do) o la socio-politica (60 por 100), o se pronuncie con pa-
labra profética y denunciadora de injusticias y de violacio-
nes de derechos humanos (84 por 100)».

Ahi estan como un indicador estos datos. Son para no-
sotros, a esta altura de la historia de Caritas en la Iglesia,
por una parte, el comienzo serio en la institucién de una
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autoevaluacion sobre el rigor v enraizamiento de Caritas
en las di6cesis y, por otra, punto de referencia en el esfuer-
zo continuado posteriormente en la misma direccién.

Efectivamente, analizando en su conjunto las conclu-
siones de las Asambleas de la década de los 80, aparece
constantemente la necesidad de animar un movimiento
entre las Caritas Diocesanas que promueva un proceso edui-
cativo en la caridad, que dinamice el compromiso comuni-
tario del compartir, uno de cuyo efectos seria, sin duda, la
implantacién sélida de Céaritas en las didcesis, en sus pa-
rroguias.

En 1981 la Asamblea se centré en dos cuestiones funda-
mentales para el desarrollo de Caritas: renovacién de las
Cdritas e imagen de las mismas. Desde la clara conciencia
de que no hay pastoral sin Céritas, ni Céritas sin pastoral,
desde la dolorosa experiencia de unas comunidades poco
hambrientas de justicia, y, por tanto, poco cristianas, se
formulaba asi el objetivo para el 81/82: la toma de con-
ciencia del papel de Céritas en la Iglesia y en la sociedad,
y la adecuacion de las personas v sus estructuras para la
plena realizacién de su misién.

Para alcanzar esta meta se proponia como objetivo ge-
neral: «Crear un movimiento de participacién, mediante
encuentros y reuniones a todos los niveles de Caritas don-
de se estudiasen los temas, se hiciesen propuestas y se con-
cretasen acciones... con el fin de promover un equipo ca-
paz de responder a la accién de Céritas hoy... por medio
de la animacion de las comunidades y la formacion del vo-
luntariado». Como material de apoyo se elaboré y publicé
el folleto La Comunidad Cristiana v Cdritas.

La Asamblea del 82 vuelve sobre ¢l mismo problema y
su conclusion ntimero 8 afirma: «La experiencia nos de-
muestra que sin un esfuerzo serio por formar personas ca-
paces de realizar esta misién (la de Cdritas) no podemos
ser ficles a nuestra misién. Por esto nos comprometemos a
dedicar mas tiempo y esfuerzo a buscar personas que, ante
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todo, sean creadoras de comunidad, y a asegurar su ade-
cuada formacién, de manera que Caritas llegue a ser “ver-
dadero lugar de encuentro” y la impulsora del servicio de
la caridad de la comunidad, sin identificarse con este o
aquel servicio.»

De alguna manera, estos datos reales nos estan dicien-
do que, si bien la conciencia general de la Comunidad cris-
tiana en la Iglesia ha calado en cuanto a la sensibilizacién
global referente al compartir o Comunicacién Cristiana de
Bienes, la implantacién estructurada y organizada del ser-
vicio de la caridad en general, y en particular de Caritas,
es endeble en el conjunto de nuestras didcesis.

Ya es un topico decir que Céritas da la sensacién de ser
un gigante con pies de barro. El andlisis de la encuesta de
1978 concluia: «Adn es débil la implantacion en la base de
Caritas, y, simultaneamente, Caritas Espafiola crece y se
desarrolla, las diocesanas se estabilizan (algunas perma-
necen invernadas), la Confederacién de Caritas Espanola
padece macrocefalia, tanto a nivel diocesano como nacional.»

Después de este recorrido histdrico podemos pregun-
tarnos: ¢Dénde estamos aqui y ahora?

La ponencia declina emitir un juicio absoluto sobre la
situacién. Pero constata, desde los propios esfuerzos de au-
torrevisién de las Céritas y desde las contestaciones al
cuestionario previo de la Asamblea, que es conviccién
compartida en la Confederacién la necesidad de dar un
nuevo impulso a nuestras Caritas. No podemos seguir en
la trayectoria actual sin dar un giro en la propia vida, en
las acciones y en las tareas de Caritas.

2. Las causas de esta situacién como pregunta
para la revitalizacién de Cdritas

En Céritas caminamos en medio de una paradoja.
Mientras que, por una parte, se hace sentir el influjo de
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Caritas en la Iglesia y la sociedad la estima en su conjunto,
por otra parte, examinando objetivamente la realidad de
su organizacién de base (diocesanas, parroquiales), detec-
tamos que Cdaritas no responde adecuadamente a esa ima-
gen y estima.

¢Qué es lo que pasa? Tal vez la respuesta clave haya
que buscarla en dos vertientes.

El primer desajuste no estd en que Caritas haga funda-
mentalmente asistencia, sino que en su conjunto siga sien-
do una institucién meramente asistencial. La promocién
la realiza en gran medida atin con amarras; es decir, no se
ha roto el paternalismo, no de forma sino de fondo, o sea,
la dependencia. Y por eso, como institucién meramente
asistencial, realiza sus acciones desde ella como centro y
con miedo a la implicacién de la comunidad y a su propia
implicacién en el medio social.

E!l segundo desajuste esta en la escasa insercién de Ca-
ritas, como tal, en la tarea evangelizadora de las Iglesias
locales y sus planes de pastoral comuin o de conjunto. ¢Ca-
minamos descolgados de ese entorno?

Cabria preguntarse: ;Por qué sucede esto? ;Por atonia
de la comunidad cristiana? ¢Por ausencia de una conve-
niente sensibilidad de los responsables de accién pastoral
en las diocesis hacia el servicio organizado de Caridad en
las Iglesias locales, preocupados principalmente por otros
problemas tales como la ensefanza y los problemas mo-
rales?

Creemos que detras de todo esto hay una cuestién fun-
damental: para servir a los pobres y poner en marcha un
servicio organizado, vigoroso, la Iglesia toda ha de ser y
vivir pobre. El testimonio es el motor y el alma de toda
organizacion evangélica. Si todos los que pertenecemos a
la Iglesia estamos dispuestos en serio a ello, lo demas se
nos dard por afadidura. ¢(No estamos necesitados todos
como se ha repetido en el Congreso de Evangelizacién— de
una «segunda evangelizacién» para ser y vivir evangelizados?
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Por lo demas —lo hemos apuntado anteriormente—,
toda la Iglesia, y més los responsables de la accién carita-
tiva y social, habremos de replantearnos hacia dénde he-
mos de caminar, fieles a la Iglesia y al hombre, en una
sociedad como la espafiola, sometida a cambios acelera-
dos y profundos y con una tasa de problemas sociales y de
marginacién tan elevada.

Estas concausas no son mas que el apunte de una serie
de factores implicados en el anélisis de las causas profun-
das del problema que nos ocupa. Tal vez en otros espacios
de encuentro de Caritas haya que afrontarlos expresa-
mente.

Una cosa esta clara: Caritas estd necesitada de renova-
cién y de un nuevo impulso. Sean unas u otras las razones
de su endeble implantacién en las Iglesias locales, no qui-
siéramos perdernos en analisis abstractos en este momen-
to, sino mas bien animarnos todos fraternalmente a encon-
trar nuevas metas de crecimiento y vitalidad.

IT

ALGUNOS ASPECTOS
DE LA ORIENTACION DE CARITAS

1. Céritas nace y se desarrolla en la Comunidad Cris-
tiana como un ministerio o servicio para hacer realidad la
Buena Noticia de la liberacién integral de los pobres y
marginados por una Comunidad crevente, que vive y da
testimonio de la novedad del Evangelio: el amor fraterno.

Por consiguiente, C4ritas ha de ser contemplada y pro-
movida no aisladamente, sino como parte fundamental de
la evangelizacién, convenientemente articulada y coordi-
nada con todos los ministerios o servicios de la Iglesia lo-
cal o diécesis, Comunidad de comunidades, animada por
el Espiritu del Sefior y presidida por el obispo.
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2. La parroquia, como célula primaria de la Comuni-
dad diocesana, es el «lugar privilegiado» en el que debe
crecer Caritas y, en un movimiento ascendente, el arci-
prestazgo o zonas pastorales. Al servicio de las Caritas pa-
rroquiales se desarrollardn y organizaran las Caritas dio-
cesanas. Y, al servicio de las Cdritas diocesanas, se dina-
mizara la Confederacién de Céritas a nivel de la Iglesia en
Espafia; todas ellas, movidas por el dinamismo de la uni-
dad y la comunién eclesial al servicio de los pobres.

3. El servicio de Caritas a los pobres se realiza en la
tensién coherente de dos fidelidades:

a) La fidelidad a los pobres, que exigen v claman por
su liberacién integral en medio de una crisis econdémica y
social aguda.

b) La fidelidad a la originalidad de la liberacién cris-
tiana, en nombre de la cual se mueve y actia.

Encarnar ambas fidelidades es tarea esencial y perma-
nente de Céritas. Su marco de referencia es la luz y la
fuerza que dimana de las exigencias del Mandamiento
Nuevo, proclamado por Jesils de Nazaret.

4. La Comunidad Cristiana y su servicio a los pobres,
que es Céritas, se ha de identificar por la vivencia y expe-
riencia del proyecto cristiano del compartir.

Nos lo recuerda el documento Testigos del Dios vivo:
«L.o mas profundo de la vida de la Iglesia y del cristianis-
mo es compartir el amor de Dios, Padre de buenos y ma-
los, que quiere la salvacion de todos los hombres. Los me-
jores cristianos, en la medida en que han vivido este miste-
rioc de comunién con el amor de Dios y de Cristo, se han
sentido enviados al mundo, solidarios con los sufrimientos
v las esperanzas de los mas pobres y necesitados, respon-
sables de alguna manera, juntamente con Cristo, de la sal-
vacién y liberacion de todos» (nimero 54).
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5. La accién socio-caritativa en general, y en concreto
la de Cdritas, se ordena no solamente a la atencién de los
problemas asistenciales, que deben plantearse en términos
promocionales, sino primordialmente a acoger, acompa-
flar y ayudar a las personas a recuperarse y ser responsa-
bles de su propio destino. Asi como a afrontar la realidad
de un modelo de vida y convivencia de una sociedad como
la nuestra, que genera pobreza y marginacién social.

Lo que lleva consigo la responsabilidad de la Comuni-
dad Cristiana y de Caritas por trabajar sin descanso en la
transformacién social, ofertando, frente al contravalor del
tener, el valor del ser. Es decir, se ha de ofrecer y tratar de
introducir en la Comunidad Cristiana misma y en el cuer-
po social, un modelo de vida en el que el compartir sea v se
convierta en el motor de las mas profundas aspiraciones
de la libertad humana y en la energia que mueva y regule
las relaciones entre los hombres y los pueblos.

Como ha dicho Juan Pablo II, esto podra conseguirse:
«Si introducimos en el Ambito pluriforme de las relaciones
humanas y sociales, junto con la justicia, el amor miseri-
cordioso, que constituye el Mensaje Mesianico del Evange-
lio» (Dios, rico en misericordia, ntiimero 14, 7).

6. En sus acciones, Céaritas ha de conocer y asumir en
su totalidad las realidades y sus problemas, y clarificar su
ambigiiedad, anunciando la Buena Noticia a los pobres y,
desde los pobres, a todos los hombres, para crear un modo
de estar y comportarse en el mundo, animado por la co-
munién y la solidaridad.

La Comunidad Cristiana, y en ella y desde ella Céritas,
ha de compartir la situacién concreta de aquéllos a quien
sirve (LG, niimero 8), ser testigo de una Iglesia de los po-
bres (Laborem Exercens, nimero 8) e impulsar movimien-
tos de solidaridad con los mismos, como criterio de verifi-
cacion de su fidelidad a Cristo (ibider).
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7. Este compromiso con la realidad social no es abs-
tracto.

Se refiere a esta sociedad en que vivimos y su entorno
propio de crisis aguda vy de larga onda, en la que las des-
igualdades sociales son dominantes y generadoras de po-
breza y marginacién.

Si bien no es cometido de la Comunidad Cristiana
como tal, y por tanto de Caritas, dar soluciones técnicas y
politicas a esta crisis, si podra denunciar modelos y situa-
ciones injustas e indicar las claves éticas para lograr dar
un giro radical a dicha crisis, asi como promover experien-
cias alternativas, que, aunque pequenas y sin grandes pre-
tensiones, pueden servir de indicadores para que los res-
ponsables propios del campo econémico y politico pongan
en marcha mecanismos eficaces, capaces de superar y re-
solver los problemas (cfr. Juan Pablo 11, RH, mimero 16).

No es desdefable y marginal plantear nuevas posturas
y actitudes criticas constructivas al desarrollo econémico
y social vigente y a las formas de vida consumista, ni exi-
gir la necesidad de «un rearme moral» adecuado de la so-
ciedad con el fin de que el principio y la realidad de la
solidaridad prevalezca sobre intereses individualistas y
competitivos.

8. Caritas tiene su origen en la Iglesia local, «<imagen
de la Iglesia universal» (LG, namero 23). La didcesis v,
por tanto, Caritas, «ha de avivar la conciencia de pertene-
cer a una gran comunidad, que ni en el espacio ni el tiem-
po se puede limitar» (Pablo VI, en su enciclica Evangelii
Nuntiandi, nameros 61-62).

En consecuencia, la accién de Céritas ha de extenderse
mas alld de las fronteras diocesanas y nacionales y legar
a todos los pobres del mundo, como algo esencial a su pro-
pia misién. ,

Tal vez estas afirmaciones programaticas no sean todas
las que deberian condensar el pensamiento de Céritas. Si
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creemos que resumen el nervio de nuestro ideario. El Ma-
nual Teoldgico de Cdritas, publicado por nuestra revista
CORINTIOS XIII, recoge lo que pudiéramos llamar el bre-
viario de Caritas.

Al hacer mencién expresa de estas afirmaciones sélo
pretendemos recordar que para abrir caminos a un pro-
yecto de animacién de Céritas no basta la mera experien-
cia, y «menos la receta». Estan en juego valores funda-
mentales de nuestra fe y del hombre mismo, que hay que
incorporar al proceso de dicho proyecto.

III

CRITERIOS BASICOS
PARA LA ANIMACION DE CARITAS

Al llegar a esta parte hemos estado tentados de gigan-
tismo: le dedicdbamos dos tercios del texto de la ponencia.
Y consideramos que el resultado es incluso satisfactorio.
Por eso, aclaramos que si ahora es al revés, y es una parte
muy reducida, no es que ya no la consideremos béasica: es
que hemos resistido la tentacién de teorizar, més aun,
cuando teorizdbamos sobre elementos comunes entre no-
sotros.

En cualquier caso, la sintesis, quiz4 mejor, la mera in-
dicacién que ahora presentamos, mas trabajada después
de esta Asamblea y con sus aportaciones, estamos seguros
de que nos ser4 1til.

1. Punto de partida

Partimos de las ideas basicas que hemos venido sinteti-
zando. De acuerdo con ellas, lo que en la practica busca-
mos con la animacién de Céritas es poner en marcha un
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movimiento o espiritu que provoque, estimule y actiie
como motor de una accién comprometida y eficaz, que im-
pulse el crecimiento de la caridad organizada, es decir, de
Caritas.

¢Cuales son los criterios basicos para ese impulso, para
ese crecimiento, es decir, para la animacion de Caritas?

Para detectar tales criterios debemos dejar bien senta-
do como punto de partida que no podemos considerar a la
Animacién como un elemento formal; es decir, separado
del sujeto y de los contenidos. O sea, no podemos plantear-
nos la animacién de Céritas como un esquema de antes y
un después, en el que lo primero seria crear el sujeto de la
accion de Caritas, y lo segundo, que vendria después, seria
su compromiso en la accidn.

No tenemos, por tanto, un primer momento, que seria
la animacién, como una exhortacién para la accién, al que
seguirfa un segundo momento, que serian los objetivos v
criterios, los programas y servicios, como contenido de la
accion.

Quiere esto decir que no podremos plantearnos adecua-
damente una animacién de Cdritas que no se contemple
desde un sujeto en accién y desde unas caracteristicas y
orientaciones definidas de la accién.

Somos conscientes de que todo esto puede ser conside-
rado una abstraccién ajena al tema, y, por descontado, que
en cualquier caso necesitaria una reflexién mas reposada.
Pero no nos parecerd tan abstracto si como consecuencia
descubrimos que la Animacién sélo es planteable desde
las tareas concretas, que, ademds, deben llevar una orien-
tacién definida, acorde a la filosofia de Caritas.

Esa reflexién nos sirve, por tanto, para establecer en
torno a qué elementos deben girar los criterios basicos
para la animacion de Caritas.
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2. Criterios basicos

2.1. En primer lugar, en cuanto al contenido de la ac-

cion:

— La accion de Cdritas al hacer real el compartir de la
Comunidad tiene como rasgo fundamental ser una ac-
cion «promocional», es decir, que asocie a las perso-
nas y/o a los colectivos al proceso de solucién, que
les promueva como sujetos, que potencie su propia
participacién.

— La accién de Cdritas tiene como norte el desarrollo v
la liberacion integral como «utipia» siempre presente.
Es decir, la erradicacién de la pobreza no es sélo ni
principalmente trabajar por los pobres, sino pro-
pugnar y crear las condiciones que hagan posible
salir de ese estado. Por eso, se trata de que nuestra
accién posibilite el desarrollo integral del hombre
y, por ello, de nuevas formas sociales y valores que
sean signo y posibiliten ese desarrollo integral. Des-
de ahi se plantea como una accién transformadora
y portadora de valores capaces de ser transforma-
dores.

— La accion de Cdritas como generadora de vida comu-
nitaria y como promotora de participacion y de vida
asociativa. El esfuerzo de promocién, la prevencién,
la reinsercién, la accién reeducadora, la creacion de
nuevas condiciones para erradicar la pobreza y la
marginacién, sélo pueden realizarse desde la impli-
cacién en el propio medio social y del propio medio
social en el que se produce y se concentran los pro-
blemas. Por ello, serd objetivo y método de la accién
de Céritas la implicacién de la Comunidad en su
propio desarrollo.

2.2. En segundo lugar, ha de ser una accién programa-
da y coordinada:
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— Cdritas debe plasmar y hacer realidad unos servi-
cios y programas que sean expresién del compromi-
so de la Comunidad en Ia lucha contra la pobreza y
la marginacién.

— Los programas pretenden conjugar las caracteristi-
cas que debe tener la accién, los objetivos, las prio-
ridades concretas que hay que abordar.

— Es necesario trazar prioridades vy estrategias realis-
tas desde el convencimiento de que no se puede ha-
cer frente a toda la realidad de problemas, al menos
sistematicamente. Por ello, debemos definir los as-
pectos que centren preferentemente nuestra accién,
estableciendo los cambios de coordinacién hacia
dentro y hacia fuera para una accién responsable.

2.3. Y en tercer lugar, todo lo referente al sujeto de la

accion:

— La promocién de animadores de la accién socio-ca-
ritativa, que implica la cualificacién de los equipos
y personas, para que sean sujetos adecuados de la
accion que Caritas pretende, para que se dé una
adecuacién entre los responsables de las acciones y
la orientacidn que deben llevar esas acciones.

— La promocién del voluntariado como un cauce de
implicacién de la Comunidad en los programas con-
cretos de trabajo, que implica asumir la responsabi-
lidad de la preparacién y la cualificacion como so-
porte de una programacién adecuada.

— La necesaria adecuacién de los esquemas de funcio-
namiento para realizar esas tareas, y para que Cari-
tas sea lugar de encuentro de las iniciativas solida-
rias de la Comunidad. Por tanto, esa adecuacién es
a doble nivel: en Céritas y en la propia Comunidad
diocesana, que debe hacer una adecuada distribu-
cién de sus medios y recursos, materiales y humanos,
entre las tres acciones basicas de la evangelizacidn.
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2.4. Todos estos elementos y criterios deberfan ser
perfilados mucho mas, y a ello nos referiamos antes cuan-
do indicibamos que deberian ser mas trabajados.

Pero lo que ahora importa es clarificar que las pregun-
tas que tantas veces nos surgen y agobian sobre cémo po-
tenciar C4ritas en las parroquias, en las didcesis, en el me-
dio rural o urbano, el equipo diocesano, los niveles inter-
medios de Céaritas, etcétera, no tienen respuestas al mar-
gen de esos elementos y criterios. Al contrario, son pregun-
tas cuya respuesta se da poniendo en ejercicio esas pistas.

3. Proceso educativo y necesidad de una pedagogia
coherente.

S6lo una dltima observacién como final.

La animacién de Caritas es un proceso educativo. Evi-
dentemente, desde los elementos y criterios antes dichos,
esto no se puede entender como un conjunto de conoci-
mientos, como un culturalismo. Pero es, ciertamente, un
proceso educativo, y de ahi la necesidad de una pedagogia.

Como proceso, es mas que una accién puntual, aunque
como tal se comprende que ha de ser gradual, o mejor,
con un ritmo progresivo, continuado y adecuado a las ne-
cesidades y condiciones concretas.

Es un proceso educativo, que quiere decir que es preci-
sa «una verdadera conversién de las mentalidades y del
corazon» (Juan Pablo II, RH, ntimero 16).

La tarea de Céritas requiere «el compromiso decidido
de hombres y de pueblos libres y solidarios» (ibidem). Es,
pues, un proceso que debe arbitrar mecanismos concretos
para una «educacién en la caridad» de la Comunidad Cris-
tiana, y en general de la sociedad «en la solidaridad», no
s6lo en situaciones de emergencia, sino habitualmente y
de una forma organizada.
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Esto nos da la pista basica del tipo de pedagogia. Debe
ser metodica, adecuada, accesible, ciertamente. Pero no
serd vilida si no se realiza desde esos compromisos con-
cretos con la pobreza y la marginacién, con una orienta-
cién definida, en un marco de trabajo planificado y coordi-
nado.

v

LA ANIMACION DE CARITAS:
DESAFIOS Y TAREAS ACTUALES

1. Las tareas de CAritas en la situacién social
actual de crisis

De una manera esquemaética vamos a situar el contexto
en que se enmarcan las tareas de Animacién de Caritas.
Sin detenernos mucho, pero siendo conscientes de que sélo
desde la comprensién de la situacién en que actuamos po-
dremos ser consecuentes al plantearnos la animacién de
Caritas de un modo realista y verdadero.

No pretendemos echarnos ninguna losa. Muchas veces
nos embarullamos pensando que debermios enfrentar todos
los problemas, y eso puede ser verdad. Pero a continuacién
pensamos que podemos hacerlo. Y ahi nos liamos. Porque
es evidente que debemos enfrentar los compromisos que
debamos v podamos asumir.

1.1. La desigualdad como situacion enmascarada y la
agudizacion de los problemas.—No se trata de que recorde-
mos las cifras de «la pobreza y marginacién en Espanas.
Las sabemos. Vale con retener esto: Los hogares que estan
por debajo del umbral de la pobreza estan viviendo con
unos ingresos de tan solo la mitad de lo que necesitan para
cubrir las necesidades basicas.
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Pero la desigualdad econ6émica no nos da todo el rostro
de la pobreza. Ya en el estudio de «Pobreza y Margina-
cion» encontramos cémo las carencias econdmicas estan
asociadas a las situaciones sociales més problemaéticas y
desfavorecidas: paro, trabajadores eventuales, jornaleros,
barrios suburbiales, etcétera.

Y sin embargo, vivimos un contexto social que cuenta
con ello de una forma habitual; no es llamativo ni escan-
daloso.

No se trata sélo de desigualdad, sino de que existen de
hecho grupos de triunfadores en esta carrera de «llegar el
primero...», altos niveles de renta, puestos de prestigio, ca-
tegorias sociales, etc. Y existen grupos de deficiencias que
en la carrera de obstaculos van en desventaja: bajo nivel
cultural, sin cualificacién profesional, paro, minusvalias,
grupos €tnicos, etcétera.

Hemos «encuadrado» la pobreza y la marginacién en
unas fraseologias que las ocultan. Porque desvelarlas nos
implica. Hay que desvelar la desigualdad, que la renta es
escandalosamente desigual, que la realidad queda oculta
bajo los valores dominantes, que la situacién ha quedado
instituida en la desigualdad. Serd una tarea permanente
de Céaritas.

En cierto modo, la crisis social actual nos esta dando
una leccién: los problemas de pobreza y marginacién son
situaciones que desvelan el propio modelo de organizacién
social como generador de los mismos. Por ello, no se pue-
den comprender en su realidad total y en sus causas pro-
fundas, si consideramos esos problemas como simples ca-
rencias o desajustes.

Ademais, por tener los problemas de pobreza y margi-
nacion su matriz generadora en el propio modelo social,
encontramos interrelacionados en las personas y grupos
humanos el paro, la exclusién social, las carencias perso-
nales y colectivas, la droga, la crisis de sentido, etcétera.
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No podemos extrafiarnos, por todo ello, de que la ac-
tual situacién social esté afectando a los grupos margina-
dos de una forma nueva, v, al mismo tiempo, mds grave y
mas dura. Cada vez se generan mads grupos marginados y
se margina a los existentes.

En este marco de complejidad no es extrafio que nos
encontremos en un clima de incertidumbre, pues tenemos
la sensacién de que estan en cuestién los propios modelos
con los que tratdbamos los problemas.

Ser4 tarea primordial hoy clarificar el norte que debe-
Imos seguir.

1.2. Hacia ddnde orientar nuestra respuesta.—La res-
puesta es compleja. En esta situacion debemos reflexionar
con rigor sobre cudl es el norte y cémo estamos respecto a
ese norte para que la animacién de Caritas se apoye en un
fundamento sélido.

Esto supone un anélisis riguroso que como tal debe ser
tarea permanente de toda Cdritas y de todas las Caritas.
Porque no es indiferente el analisis que hagamos para la
orientacién que debamos dar a nuestro trabajo.

Desde el analisis actual de la pobreza y la marginacién,
v desde la constatacién de que la crisis nos desvela el fra-
caso de un modelo social de «sociedad del bienestar» y de
su traduccién en el «estado protector», la accién debe te-
ner como norte la erradicacion de la pobreza que no es sélo
ni principalmente trabajar para los pobres, sino propugnar y
crear las condiciones que hagan posible salir del estado de
penuria y pobreza, de explotacion y marginacion.

Este punto de orientacién lanza a Cdritas un desafio
central: la asistencia a la pobreza en un marco de Servicios
Sociales v de Programas de Prowmocion en todas sus ver-
tientes.

Este desafio obliga a plantearnos unas tareas concretas
sobre la Accidén de Caritas hoy.

En concreto, afirmamos la asistencia como algo digno
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de ejercerla, pues estamos ante casos de supervivencia y
dignidad del hombre.

Ahora bien, jatencién!, no es de recibo una asistencia
de mera beneficencia. Por eso decimos que se debe ejercer
en un marco de Servicios Sociales.

Pero ademas de que no sea de recibo, debe estar orien-
tada segtn el norte que antes fijaAbamos. Por eso se debe
ejercer en un marco de programas de promocién en todas
sus vertientes.

2. Sobre la accién

Nos parece oportuno dejar constancia, en primer lugar,
de que durante este tltimo periodo Céritas ha ido formu-
lando y desarrollando un pensamiento rico que creemos
poco utilizado. Lo resaltamos porque se estd realizando
un esfuerzo de clarificacién desde la situacidn actual de
crisis.

Y se ha estudiado a dos niveles:

1) De tipo mds general, como el documento La Comu-
nidad Cristiana y Cdritas; el nimero de CORINTIOS XIII
Manual Teologico de Cdritas; las dos iltimas Jornadas de
Teologia de la Caridad sobre Crisis social y nuevas margi-
naciones y sobre Juventud y marginacion, y el estudio Po-
breza y marginacion.

2) De tipo mds sectorial, como El paro, La Animacion
Comunitaria en el mundo rural, La reinsercion social del
transetinte marginado, La infancia v juventud marginada,
etcétera. Aunque sea incompleto y haya que mejorarlo, es
una aportacién de mucha calidad para resituarse, y consti-
tuyen un conjunto de reflexiones que forman cuerpo con
coherencia que va dando pistas para nuestra accion.

Si quisiéramos ser exhaustivos, deberiamos reflejar
otra serie de aspectos. No queremos dejar de mencionar
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que hay todo un acerbo mas amplio de reflexiones con las
que contamos. Hemos dicho ya bastante sobre la Accién
Social, sobre la promocidn, sobre la opcién por el servicio
v no por el equipamiento, como para que en este momento
debamos detenernos en ello.

Lo que ahora debemos hacer es clarificar tareas actua-
les sobre aspectos bédsicos de nuestra accidn, ya que estan
incidiendo de modo especial en las Caritas. Por ello, desde
la necesidad del impulso y la animacién de Caritas, nos
fijamos en los que estdn operando como llave de cierre y
apertura para Caritas. Y en la situacién actual creemos
que son dos los aspectos que hay que abordar como tareas
prioritarias para que el esfuerzo en clarificarnos no se que-
de en una buena teoria.

2.1. La asistencia a la pobreza.— Lo primero es hacer
frente a la asistencia. Deberian hacernos pensar las Jorna-
das de Trabajadores Sociales de Caritas de abril de 1984.
Alli se constataba que la asistencia, las urgencias, las de-
mandas, llenan nuestros despachos. Y no sabemos ni qué
hacer, puesto que consideramos que la asistencia es una
tarea que Céritas debe realizar, ni cémo hacerla, pues la
insatisfaccion de cémo lo estamos haciendo era notoria y
compartida. Mds aun, aparecia la asistencia como contra-
puesta a la promocién, incluso como impedimento para la
promocion.

Tal urgencia sigue en pie y sus angustias también. Pero
de forma aguda, pues tenemos la sensacién de que, si no
aclaramos esto, Cdritas no serd lo que quiere ser. Animar
a Caritas sigue siendo un bello objetivo..., pero irrealiza-
ble, porque estamos ahogados por las colas de problemas
en nuestras Caritas.

Creemos que el problema no se peuede abordar hacien-
do una dicotomia entre asistencia y promocién; pero tam-
poco puede afirmarse que la asistencia debe ser «promo-
cional», sin ma4s, ni con la sola afirmacién de que las ta-
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reas de asistencia no deben ocupar todos nuestros esfuer-
Z0OS Yy recursos.
Hay que reflexionar sobre la asistencia como tal.

— ¢Qué asistimos y qué deberiamos asistir? ¢Todo?
¢Parte?

— ¢Cémo asistir? ¢Es posible un programa de asisten-
cia? ;Cémo? ;Qué exige y necesita?

— Asistiendo a la/s persona/s debemos pasar del caso
a la situacién colectiva. ¢Como? ;Qué hacer con la
realidad que los archivos de los Asistentes Sociales
de Céritas acumulan?

— La asistencia que realiza Caritas y los Servicios So-
ciales, ¢estamos dispuestos a sacar conclusiones y
hacerlos operativos?

Pero no podremos abordar estos problemas si seguimos
tratando el tema como hasta ahora. Una Caritas realiza
una experiencia, otra elige otro determinado sector. Cada
una desde lo que ve y piensa. Debemos abordarlo como
Confederacidn.

Por eso la ponencia afirma la necesidad de hacer un
trabajo sistematico sobre «la asistencia a la pobreza»
como una prioridad. Y propone que un equipo de apoyo
«ad hoc» estudie el tema con la participacién de todos,
impulse la dindmica necesaria y plantee unos pasos a dar.
Y pide a la Confederacién que todos arrimemos el hombro
a ello.

2.2. La accién y el trabajo social en el medio comunita-
rio.—Desde la teoria sabemos que los problemas de margi-
nacién estan interrelacionados, que configuran situaciones
sociales colectivas, que incluso tienen espacios geogréficos
privilegiados donde se concretizan; y, por otra parte, sabe-
mos que la animacién y la implicacién de la Comunidad y
del propio medio social no sélo es insoslayable, sino que
es constitutiva de la accién y del trabajo en la margina-
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cién, porque las palabras «prevencién», «promocién»,
«reinsercién», sélo tienen sentido abordando los proble-
mas en el propio medio en que se estan dando.

Desde la préctica, nos sentimos identificados con las
experiencias y programas que abordan la marginacién
desde los propios lugares donde convergen las necesidades
de la poblacién. Y desde la préctica constatamos que el
trabajo en los programas que quieren ser de promocién
no pasan de ser puntuales, quedan deslavazados, si no en-
troncan con el desarrollo de la Comunidad, se insertan en
ella y desde ahi cuajan.

Pero aqui se producen de nuevo multitud de preguntas:

— ¢Esto supone trabajar mas desde la intemperie y
nos asusta dejar el despacho? ¢Y supone dar res-
puestas muchas veces mas imaginativas que nos
desestructuran los esquemas?

— Aunque nuestras Caritas son prioritoriamente urba-
nas, ¢lo son especialmente de los barrios urbanos
marginados?

~— El medio social es un medio complejo, y sobre todo
es un medio rural de opciones, con presencia inter-
institucional, con movimientos sociales. Y esto nos
produce a veces complejo, a veces recelo, a veces
pretensién de superioridad y a veces de cooperacién
y colaboracién.

— Desde luego, nos exige una coordinacién de nues-
tros propios Servicios Sociales y con otros.

Por eso, la ponencia afirma la necesidad de la anima-
cién comunitaria como algo real y que hoy pide ser una
prioridad, pues en nuestra practica esta muy relegada. Y
propone que se le dé un gran impulso a ese programa que
todos los afios figura como programa de la Confederacién,
pero que si se hubiera olvidado no pasaria nada. Y pide
que se apoyen las experiencias que de hecho existen, y que
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la Confederacién, como tal, las respalde, sabiendo que es
algo a dedicar esfuerzos, recursos y quiza... afos.

3. Sobre el sujeto

Caritas debe plantearse con rigor el «capital humano»
para llevar adelante la dindmica que necesita. Ciertamen-
te que no es sélo «su problemas», es el problema de toda la
Comunidad, que debe considerar esta dimensién como im-
prescindible. Pero desde la tarea que debemos proponer-
nos hay que dar pasos con urgencia.

Dos aspectos nos parecen necesarios en este punto:

3.1. Los equipos de Cdritas. — Deberfamos considerar a
los equipos de Caritas como los animadores que realizan
un servicio de impulso y coordinacién. Pero planteando-
noslo desde todos los niveles.

Desde el equipo diocesano, que muchas veces cumple
tareas de interparroquial y ése no es su papel, al equipo
parroquial, que las mads de las veces se constituye en un
equipo que fundamentalmente atiende casos, y en esa ta-
rea agota sus posibilidades, y ése no es tnica ni priorita-
riamente su papel.

En estas circunstancias y en ambos casos, su actuacién
viene a ser una actuacién puntual y queda deslavazada.

El equipo de Céritas debe funcionar con un plan de
trabajo’ y su misién es de impulso y coordinacién, y por
eso de servicio, a la realizacién de ese plan. Desde ahi se
tiene que plantear sus tareas y su formacién.

Deberiamos ser exigentes en el cumplimiento de la res-
ponsabilidad que incumbe a los miembros de los equipos
de Caritas, pero especialmente a los directivos, y mayor
cuanto mayor sea su nivel. Asi como en que sean los direc-
tivos los primeros promotores del trabajo en equipo, y en
el reciclaje continuo de formacién para que su funcién
orientadora seca actual y rigurosa.
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A nuestro juicio, éste es uno de los aspectos que maés
debemos cuidar, pues no es infrecuente encontrar una dis-
continuidad entre la orientacion que deben llevar los pro-
gramas de acuerdo con lo que demanda hoy la accién so-
cial, y la orientacién que llevan las personas y equipos res-
ponsables de los programas v acciones de Caritas. Y resul-
ta problematico que, siendo identificable la accién de Cé-
ritas como accién de una institucién eclesial, no sea una
accién acorde a los principios de la accién social.

Esto debe hacernos pensar que no se trata simplemente
de la participacién de la Comunidad y de la incorporacién
de sus miembros a las iniciativas de Accién Social, asf sin
mas. Deben cualificarse para que sean sujetos adecuados
de la accidén que Caritas pretende.

De ahi que Caritas tenga que revisar esta situacion, si
quiere llevar adelante el proyecto de animacién que nece-
sita. Es necesario que se dé una adecuacién entre la orien-
tacion de los equipos responsables de las acciones y la
orientacién de los programas que quieren afrontar los pro-
blemas.

Es una tarea que requiere la creacién y promocién de
equipos de accién socio-caritativa de efecto multiplicador
de la accién, capaces de acoger, acompafiar e insertar res-
ponsables y participativamente al pobre y marginado en
la Comunidad.

La tarea de promover animadores (cuadros responsa-
bles) a nivel diocesano y a nivel zonal, comarcal, es un
compromiso que deberia ser asumido especificamente por
la Caritas diocesana, cuidando su formacién con las carac-
teristicas que hemos ido sefialando.

Hoy consideramos urgente que los equipos de Caritas
se renueven y se refuercen, si queremos que Caritas no sea
una Caritas «de personalismos», intentando que arraiguen
en las comunidades grupos activos en la vida de las
mismas.
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Y creemos que es sentida la necesidad de rejuveneci-
miento. Pero eso obliga a que los nuevos grupos, los jéve-
nes en particular, no sean unos meros ejecutores que antes
no tenia el equipo de C4ritas, sino participes de responsa-
bilidades en todos los niveles.

Esto nos mueve a aludir a un tema que puede parecer
marginal. Pero si queremos dinamizar y rejuvenecer Cari-
tas, hay que desclericalizar Caritas. Esto no tiene que ver
nada con poner en cuestién que sea el obispo y el presbite-
ro el que preside la Caridad en su comunidad. Ahora bien,
si Caritas quiere ser expresiéon de la comunidad, que lo
sea como Pueblo de Dios que es esa comunidad. Y por eso,
que esta diaconia sea, especialmente, aungue no Unica-
mente, responsabilidad de los seglares.

3.2. Elvoluntariado.—Hoy asistimos, afortunadamen-
te, a un esfuerzo de muchas Caritas por poner en marcha
«Escuelas de Voluntariados.

La promocién del voluntariado es una urgencia y una
necesidad, asi como una expresién de implicacién de la
comunidad y un cauce valido para ello. Pero por s{ mismo
no es ningan «talisman». Creemos que no sera necesario
insistir en que el voluntariado no se tome como un «feti-
che» que de modo magico solucionara nuestro «<impasse».

Sin embargo, debemos partir de la ambigiiedad que
existe entre nosotros en este tema.

No debemos confundir el voluntariado con la aporta-
cién voluntaria de muchas personas, siempre necesaria y
que habra que potenciar cada vez mis. Porque el volunta-
riado implica adquirir un compromiso concreto con un
trabajo especifico, de una manera continuada, que realiza,
libre y voluntariamente, dentro del programa que la insti-
tucién responsable del mismo ha asumido.

Por eso, plantearnos la promocién del voluntariado su-
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— Enfocarlo desde la oferta de un programa de traba-
jo en un campo concreto; es decir, desde provectos
concretos y definidos.

— Asumir la responsabilidad, tanto la institucién
como el voluntariado, de una preparacién adecuada
para ese trabajo.

Uno y otro aspecto deberan adecuarse a las situaciones
y momentos concretos. Pero también nos exigen una ade-
cuacién de las estructuras organizativas v formativas si
gueremos que un amplio voluntariado entienda que Cari-
tas es un cauce valido para realizar su aportacién a los
problemas de pobreza y marginacion.

Por eso mismo nos surgen dos cuestiones:

1} ¢Nuestras estructuras a todos los niveles, permiten
y potencian esa implicacion?

2) Las experiencias que sobre «Escuelas de Forma-
cién del Voluntariado» existen, en su riqueza, no pueden
quedar en trabajos sueltos que se ignoran.

Creemos por ello que debe ser tarea inmediata el con-
traste de estas experiencias, la reflexién sobre las mismas,
el conjugar lineas de trabajo huyendo de la uniformiza-
cién, pero también huyendo de la atomizacion. Y nos pare-
ce urgente que se ponga en marcha un proceso en la Confe-
deracién que aborde este tema.

4. Sobre la programacién

4.1. Los programas de Accion Social. —Es una realidad
patente que los problemas de pobreza y marginacién son
urgentes y apremiantes. Pero ni todos podemos resolver-
los, ni podemos mantener una situacién que, a fuerza de
querer responder a todos, nos haga ineficaces en nuestra
accién.
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Desde una actitud reflexiva y responsable debemos es-
tablecer un orden de prioridades y unas opciones de traba-
jo, definiendo los aspectos que centran preferentemente
nuestra atencion. Y desde esa programacion, dedicar los
recursos humanos y econémicos, y buscarles con afan para
que puedan realizarse.

No pueden continuar nuestras Caritas y responder con
eficacia a los problemas desde una falta de programacién.
En nuestra revisién debemos ser realistas y consecuentes.
Hoy no es un trabajo programado el que estamos realizan-
do. No podremos alcanzar una animacién y revitalizacién
de las Cdritas si no tomamos como tarea primordial unos
programas definidos, metodolégicamente bien trabajados,
que planteen una respuesta y unos objetivos adecuada-
mente planteados.

Y esto a todos los niveles, pero especialmente a nivel
de las Caritas diocesanas.

Lo que nos sitiia ante un segundo aspecto:

4.2, La interrelacion de los diversos niveles de Cdritas
en las didcesis.—La interrelacién de las Céritas en una dio-
cesis es una tarea necesaria, pues mientras la pobreza y la
marginacién rebasan cualquier limite, nos encontramos
no sélo con orientaciones dispares, sino también, y quiza
por ello, con acciones que se solapan, descoordinadas, con
unas Cdritas, abordando unas tareas, y otras preocupadas
por otros aspectos, y ello sin conexién. Asi no puede ser.

Dos aspectos deberian estudiarse para lograr la interre-
lacién de las Caritas en la diécesis:

4.2.1. Las tareas de cada nivel. —Imposible dar una re-
ceta; mas atin, cuando las realidades son tan plurales: ru-
ral, urbana; y ésta puede ser pequeiia, mediana, grande. Y
puede ser parroquial, interparroquial, zonal/comarcal,
diocesana. ¢Qué hacer entonces? Sigue sin haber recetas.
S6lo una linea, cuya tinica manera de concretarla es reali-
zdndolo. ¢Con qué orientacién?
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Habria que reforzar todo lo que supone la programa-
cién global v su realizacion por etapas, para poder evaluar
la realizacién del trabajo. Es importante que los niveles
intermedios de Caritas en la didcesis realicen un papel ac-
tivo de animacién y coordinacién.

El papel de las Caritas parroquiales, interparroquiales,
zonales/comarcales, no es el de ser meras ejecutoras de lo
que a nivel superior se programa, sino que su quehacer es
ser sujetos activos de las acciones, con el apoyo, animacién
y coordinacién de los niveles superiores,

Hay que trabajar desde la programacién del trabajo a
nivel diocesano, lo que no es equivalente a trabajar en lo
que mande el equipo diocesano, sinoc en lo que, en un pro-
ceso participado y reflexionado, se haya planteado por las
Caritas de la diocesis como adecuado a cada nivel y como
aportacién de cada nivel a la respuesta que se quiere dar
a Jos problemas de la didcesis.

Quiza aqui haya un problema de programacién y coor-
dinacién, y nada mas. Pero insuperable, si lo que en el
fondo hay es un problema de competencias, celos, presti-
gio o apropiacién de «mis pobres».

4.2.2. La Asamblea diocesana. —Debe ser el lugar ade-
cuado para la realizacion de la programacién: de evalua-
cion y de fijar las lineas de trabajo.

Pero queremos llamar la atencién sobre un aspecto.

Es imposible que esto sea asi, si la Asamblea no es un
momento concreto de un procese continuado. Y no sera
un proceso continuado si no es participado, y la temadtica
de la Asamblea gira sobre cuestiones dispersas. La Asam-
blea no puede ser el momento del aprendizaje, ni de la
leccién magistral, sino de considerar si la respuesta que
estamos dando es valida de acuerdo con la situacién de la
pobreza y la marginacién, v considerar cual debemos dar.
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Por otra parte, desde Caritas debemos llamarnos la
atencién de que nuestras Asambleas pueden tener poca
vida porque estén aisladas de la marcha de la Comunidad
Diccesana. Por lo menos, desde nuestra dinamica, no de-
bera ser asi. Por el contrario, deberia ser o llegar a ser
como lugar de encuentro y trabajo de los que en la diécesis
desarrollan tareas de Accién Social.

¢Con qué periodicidad? La celebracién anual puede ser
una orientacion dentro de la realidad de cada una, para
hacer posible que se marquen unos objetivos, se programe
la accién y se revise y evalde su realizacion.

5. La comunidad

Caritas se encuentra en este terreno en una situacion
extrafia.

Por una parte, Caritas es para muchos un «departa-
mento adosado» a la comunidad para «asistir a los po-
bres». Y a muchos les viene bien que asi sea. Pero a otros
muchos les parece la continuacién de una beneficencia
trasnochada. Por otra parte, en la comunidad hay un pro-
blema de analisis y comprensién de las causas de la pobre-
za y la marginacion sobre las que se proyecta una imagen
moralizante. Por lo que entienden como ingerencias politi-
cistas un planteamiento que incida en las causas que las
generan. Pero para otros, la imagen de Caritas sigue sien-
do la que pretende aliviar efectos, a pesar de que reconoz-
can que se hacen buenos estudios y planteamientos de las
causas.

Mientras Caritas siga siendo «algo ajeno» a los planes
pastorales a todos los niveles, no se daran pasos eficaces
para resolver dicha situacién. Por eso, como tarea de hoy,
sefialarifamos la presencia de Céritas en la pastoral dioce-
sana, a todos los niveles; pero sin duda el nivel diocesano
es un imperativo urgente.
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No tratamos de enganarnos pensando gue, con la sim-
ple presencia de Céritas, ya la Iglesia es una Iglesia que se
mira desde los pobres como sacramento de Jests Pobre.
Pero, desde luego, la planificacién pastoral no puede tener
el servicio, la dia-konia de la caridad, como un eje sin en-
grasar.

¢Qué debe hacer Céaritas? Ademas de pedirlo, hacerlo
ver y hacerlo sentir. Y esto Céritas debe hacerlo desde
unos servicios, unos programas, unas acciones, cuya reali-
zacién muestre a la diécesis que la necesita.

No hemos planteado ninglin aspecto o programa de
trabajo en nuestra ponencia. Tampoco debiamos entrar.
Pero en toda regla hay alguna excepcién. Y aqui también.

En este marco de tareas de Caritas referidas a la Comu-
nidad tenemos el marco adecuado para que Céritas recon-
sidere su tarea de animar a la Comunidad en la solidari-
dad con otros pueblos.

Esta tarea puede ser un programa. Pero, especialmen-
te, debe ser una dinamica de la Comunidad. Desde el ago-
bio por nuestros problemas, nuestras comunidades y noso-
tros mismos, podemos perder la dimensién universal de
la fraternidad y la solidaridad.

No es suficiente con que nuestras comunidades se mo-
vilicen en avyuda de situaciones de emergencia. Es tarea,
primordialmente, de la Caritas diocesana que la solidari-
dad con otros pueblos sea asumida como algo permanente
sobre la que tenemos responsabilidades que debemos
afrontar.

6. La Confederacion

Puede parecer pretencioso que la ponencia se atreva a
proponer tareas a estos niveles, v presumiblemente lo es.
Témense por ello estas muy breves indicaciones como
apuntes que invitan a la reflexién y al didlogo.
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Pero, aun siendo asi, no queremos soslayar que hay te-
mas de niveles superiores que de algiin modo se hacen pre-
sentes en la vida concreta de Caritas.

6.1. Las regionales.—No tratamos de argumentar su
necesidad ni su funcién, e incluso la necesaria reestructu-
racién de algunas de ellas. Tratamos dnicamente de las
tareas que consideramos de urgencia.

Y consideramos que la tarea prioritaria y la necesidad
mas basica consiste en que se haga una planificacién de la
accién a nivel regional, concretando campos, objetivos y
actuaciones concretas.

No negamos que se tratan temas y se intercambian opi-
niones y experiencias. Pero si queremos que Cdritas regio-
nal sea algo mas que un nombre hemos,de pasar a actuar
como tal. Desde ahi podemos potenciarlas.

6.2. E! Fondo Interdiocesano.—Como signo de comu-
nién a nivel de la Confederacion, siendo realistas, no ha
funcionado debidamente. A no ser por la generosidad de
las instituciones eclesiales, principalmente congregaciones
religiosas femeninas, a las que pablicamente hay que dar
reconocimiento de un testimonio, de un compartir real y
de sentido eclesial de comunién, la Confederacién no dis-
pondria de recursos para apoyar proyectos de Accién So-
cial en las didcesis.

Por ello debemos plantearnos con rigor, con urgencia y
muy seriamente, esta situacién, para alimentar este Fon-
do, a fin de hacer posible esta promocién de proyectos de
Accidn Social de modo estable y permanente, desde el di-
namismo y vitalidad de las mismas Caritas diocesanas.

6.3. Los Servicios Centrales.—Es necesario programar
el apoyo que prestan. Ocurre a veces que Caritas diocesanas
necesitadas de apoyo, o no lo piden, o por no pedirlo no se
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les ofrece. Sucede asimismo que otras Caritas diocesanas,
con fuerza y recursos, no sienten la necesidad del apoyo y
falta el contacto deseable.

Entre ambas situaciones se corre el riesgo de que los
Servicios Centrales apoyen en funcién de una eleccién con-
siderada parcial.

Sin generalizar, si esto fuera asi, desde la libertad y
autonomia de la Confederacién, se hace necesaria una pro-
gramacién. Todos ganarfamos con ello, pues desde la ri-
queza de base de las Caritas se configuraria un servicio
adecuado a la situacién de las diocesis y de las regionales.

6.4. Los programas.—Hoy son papel que se presen-
ta en las Asambleas anuales. En general, sin discutirlos.
Hay que afirmar a continuacién que la Comisién de Accién
Social del Consejo General estd haciendo una tarea positi-
va, estudiando cada uno de los programas. Y hay que su-
brayar también que han continuado los encuentros en
los que se debate dénde deben dirigirse y con qué obje-
tivos.

Pero, ¢en qué medida estan presentes en las diécesis?
Es indudable que debe haber una discusién mas seria y
profunda de los mismos, al menos en la Asamblea.

Por otra parte, es necesario que los programas sean de
la Confederacién, de una manera méas viva y activa. Los
pasos para ir configurando los equipos de apoyo a los pro-
gramas, aunque lentos y vacilantes, indican un camino a
recorrer que hay que potenciar mucho mas.

6.5. La Asamblea Anual de la Confederacion.— Son mu-
chas las voces que critican, y con razén, el estilo de la
Asamblea. Ya hemos aludido al principio de la ponencia a
este problema. Sin pretender encontrar «chivos expiato-
rios» a la marcha de las Asambleas, creemos que debe reo-
rientarse su sentido y orientacion.
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Opinamos que la dindmica deberia ser: una Asamblea-
eje trianual, en la que la Confederacién se planteara la
situacién en la que puede operar, la respuesta que se estd
dando y las lineas programaticas para medio plazo. De
modo que las Asambleas intermedias fueran de evaluacién
y de revisién para el conveniente ajuste e impulso.

FINAL CON ESPERANZA

Muchas veces nos quejamos de la imagen que tenemos.
No nos gusta. Y, reconociendo que otras muchas nos adju-
dican indebidamente una imagen deformada, no podemos
negar nuestra responsabilidad. Porque no es sélo proble-
ma de imagen.

Sabemos que dar otra imagen no es cuestidon de lava-
dos de cara, sino, antes bien, de otro mode de hacer e in-
cluso de hacer otras cosas. Porque sabemos que sélo desde
los hechos —desde el testimonio— podremos reflejar otra
imagen como nuestra.

Sabemos que esto est4 condicionado por muchas cosas:
historia, estructura, personas, defectos, miedos. Pero lo
que nos preocupa es que con ello estemos dejando a nues-
tras comunidades en un estado de atonia y deterioro evan-
gélico. Pues una Comunidad que no vive desde el servicio
a los hermanos, que no vive la opcién preferencial por los
mas pobres, padece de anemia y «dormicién» evangeliza-
doras.

En la ponencia quiz4 hayamos distorsionado la imagen
de Céritas, pues somos testigos de dindmicas, plantea-
mientos y acciones realmente positivas en la Confedera-
cién. Habra quien nos lo diga, y llevara razén. Pero, desde
la necesidad por todos sentida del impulso v la animacion
de Caritas, hemos resaltado los aspectos que mas nos debe
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provocar. Estamos convencidos de que, si son comparti-
dos, son realidades que hay que transformar con la fuerza
y la urgencia del aqui y ahora.

Por eso, como final, vamos a entrar conscientemente
en contradiccién con nosotros mismos. Pues, aunque he-
mos insistido en que no hemos pretendido ofreceros origi-
nalidad y novedad, si pretendemos una novedad: la de re-
cobrar la esperanza y el compromiso con la causa del Rei-
no de Dios y su justicia.

Caritas es, a pesar de sus sombras, «luz en la noche de
la pobreza y marginacién del mundo». Anuncia y realiza,
con los pobres, desde los pobres v para los pobres, la libe-
racién de Jesucristo, muerto y resucitado por todos los
hombres.
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Se inangura esta seccion de CORINTIOS XII1 ofrecien-
do a nuestros leciores el texto del Informe del Secretario
General de Cdritas Espariola a la 41.% Asamblea Nacional,
celebrada en 1986.

St autor es don Pedro Jaramillo Rivas, actualmente Vi-
cario General de la Didcesis de Ciudad Real Aungue so-
bradamente conocido en los ambientes de Cdritas Espario-
la e Infernacional, bueno es que destaquemos como ha
sido v quién ha introducido en Cdritas-Espayia la Pastoral
Social como horizonte para su renovacion.

Jaramillo Rivas llegé a la Secretaria General de Cdritas
Espafiola equipado con una rica y densa experiencia teold-
gica y pastoral de la Caridad. Su permanencia durante
cuatro arios en Cdritas Internacional como Jefe del Servi-
cio Exterior le brindé la oportunidad de escrutar «los sig-
nos de los tiemipos» en el drea del Tercer Mundo, y muy en
especial en América Latina.

En estos ambientes percibio el dinamismo de la accidn
socio-caritativa, impulsado por las coordenadas de la Pas-
toral Social.
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Al frente del timon de la Secretaria General de Cdritas
Espariola traté de acercar a estos vientos la nave de Cdritas
en Esparia. '

Nada mejor que presentar el texto original en el que ex-
puso a la Confederacién su intuicién.

Conserva el frescor de la comunicacion divecta a la
Asamblea, v, aungue sin duda contiene referencias muy
puntuales del interior de Cdritas, creemos que, en su con-
furnto, puede ser una buena muestra del planteamiento y
debate sobre «La Pastoral Social y Cdritas».

La REDACCION
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LA PASTORAL SOCIAL Y CARITAS (*)

PEDRO JARAMILLO RIVAS

1
INTRODUCCION

Voy a presentar un «informe especial» para una
«Asamblea especial»,

En efecto, acontece esta Asamblea en medio de un pro-
ceso de sincera evaluacidn de nuestras Caritas, que no de-
bemos nosotros sustituir, ya que se trata de un aconteci-
miento que nos supera en nuestra calidad de Directores y
. Delegados, pues ha de intentar reflejar el sentir mas am-
plio de nuestras bases.

Se trataba entonces en esta ocasion de una Asamblea
de puro tramite estatutario. Sélo que, al estar reunidos
todos los directores y delegados diocesanos, nos parecié
que era una buena ocasion para aportar algo importante a
esa evaluacion global: una especie de «desbroce» de las
cuestiones mas urgentes de la vida de nuestras Cdritas a
todos los niveles, que pueda servir como punto de refe-
rencia en la tarea evaluativa a nivel diocesano. Esta-
mos, por tanto, ante un trabajo que no es «auténomon,

(*) Informe del Secretaric General de Cdritas Espafiola a la 41.2
Asamblea General de Caritas Espafiola.
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que no va a terminar en «conclusiones», sino que intenta
ofrecer pistas para la tarea mas amplia en que estamos
embarcados.

Una evaluacién de Caritas se ha de hacer en la perspec-
tiva: Iglesia-Mundo. Somos una dimensién de la pastoral
de la Iglesia que toca el corazén mismo de su misién, lla-
mada como estd no a un mero crecimiento institucional
hacia adentro, sino a la tarea primordial de salvar inte-
gralmente al hombre de todas las esclavitudes que tienen
su raiz en el pecado. A ejemplo de Jestis, «el Cordero que
quita el pecado del mundo» y que se encarné «por noso-
tros los hombres y por nuestra salvacién», como confesa-
mos en el Credo.

1.1. Mirando al mundo

La mirada al mundo, mirada seria, critica, salvadora,
se hace mirada a nuestro mundo, a aquellos espacios con-
cretos en los que se realiza nuestra misién. Una mirada de
este tipo ha sido el estudio sobre «Pobreza y marginacién»
y va a ser el Seminario sobre «La pobreza en Espafia. Cau-
sas y extensién», que celebraremos préximamente por en-
cargo expreso de la CEE.

No por conocidos son menos elocuentes los grandes de-
saffos sociales que nuestra realidad espafiola nos presenta,
y que, leidos en clave religiosa, constituyen otros tantos
pecados sociales que estamos llamados «a quitar de nues-
tro mundo».

A modo de resumen, recordamos:
® E| problema del paro. No solamente la cifra global
de los 3.000.000, sino detalles como:

— El que cuatro de cada diez trabajadores en paro con
subsidio y seis de cada diez sin subsidio se encuentran en
situacién de pobreza.
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— El bajo nivel educativo.

— La baja cualificacién laboral.

— El bajo nivel de salud.

— La incidencia brutal del paro en los jovenes.

¢ El problema de situaciones urbanas periféricas, don-
de parece que todos los males de la pobreza, paro, vivien-
da, droga, delincuencia, fracaso familiar, se crean y re-
crean en una espiral a la que no se le ve salida.

¢ La injusta distribucién de la riqueza: el 80 % de las
familias urbanas se reparten un poco méas de la mitad de
la renta familiar (un 53,5 %), mientras que el 10 % de las
familias de mas alto nivel econémico disfrutan del 40 %
de toda la renta familiar.

® Las zonas rurales deprimidas, en donde vejez, deses-
peranza y falta de horizontes amasan un estilo de vida en-
tre la agonia y la muerte.

® Las nuevas pobrezas: los ancianos solos, los droga-
dictos, las madres solteras.

® Los inmigrantes extranjeros. Son 400.000 los que a
una situacién econémica y humana desastrosa, afiaden el
miedo v sus consecuencias de la ilegalidad.

1.2, Mirando a la Iglesia

La Iglesia Esparfiola nunca fue insensible a esta proble-
matica social. En sus documentos mas recientes ha expli-
citado la identidad de su misién en este campo y ha pedi-
do a los cristianos respuestas concretas.

Basta recordar todo el capitulo Il de Testigos del Dios
vivo, dedicado a «El servicio del testimonio y la solidari-
dad». «Los mejores cristianos —nos dicen los Obispos—,
en la medida en que han vivido el misterio de comunién
con el amor de Dios y de Cristo, se han sentido enviados al
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mundo, solidarios con los sufrimientos y las esperanzas
de los mas pobres y necesitados, responsables de alguna
manera, juntamente con Cristo, de la liberacién y salva-
cidén de todos» (n.° 54). Y mas adelante: «Queremos decir
claramente que la Iglesia, las comunidades, las familias
cristianas v cada uno de los creyentes debemos vivir vin-
culados a los demas, solidarios con ellos, colaboradores
de Dios y de Cristo en el anuncio de la salvacién, en la
lucha contra todo aquello que es contrario al Reino en la
vida concreta de los pueblos, de las familias y de las perso-
nas» (n.° 56).

Una de las insistencias fundamentales de «Constructo-
res de la paz» es la relacién de ésta con las exigencias de
la justicia: «La verdadera paz tiene sus exigencias y com-
promisos en favor del hombre. La calidad cristiana de este
compromiso se manifiesta especialmente en la preferencia
por los desvalidos humillados, en quienes Jesis mismo se
hace presente vy nos juzga» (n.° 4.3). «Para construir la paz
es preciso vivir con espiritu de justicia y con actitudes de
solidaridad y misericordia hacia los més débiles y necesi-
tados de la sociedad» (n.° 3.2); y, sobre todo, todos los
agentes de Caritas deberiamos leer v meditar, sacando las
conclusiones practicas, el capitulo dedicado a «sanar las
raices socio-econémicas de los conflictos». En «los catéli-
cos en la vida publica» es muy interesante observar la ca-
lificacion evangélica que dan los Obispos a esa presencia
para evitar el malentendido de una presencia sociolégica.
Lo que da la especificidad a la presencia de los catélicos
en el mundo es el que sea realizada desde los més pobres.
Me basta sélo recordar una parte de lo que los obispos
laman la «caridad politica»: «Se trata mds bien de un
compromiso —dicen— activo y operante, fruto del amor
cristiano a los demas hombres, considerados como herma-
nos, en favor de un mundo mas justo y mas fraterno, con
especial atencién a las necesidades de los mds pobres»
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(n.° 61). Quiero recoger también algunas de las conclusio-
nes del Congreso de Evangelizacion:

— La exigencia de colaboracién desinteresada y gra-
tuita en la transformacion de las estructuras sociales.

— La renuncia a la inhibicién ante las situaciones de
injusticia v marginacién existentes en nuestra sociedad y
en otros pueblos del mundo.

— La opcién por nuevas presencias y servicios testi-
moniales significativos en favor de quienes padecen justi-
cia y marginacion.

— Nuestra opcién preferencial, a ejemplo de Jesucris-
to, por los enfermos, los ancianos, los desvalidos v margi-
nados que nuestra sociedad consumista considera como
carga social.

Desde esta perspectiva, nuestras Iglesias diocesanas
se han planteado o se estan planteando todos los aspectos
de su Pastoral Social. El momento es importante. Las
perspectivas son grandes. Los horizontes se amplian. Las
inquietudes crecen. Nuestras Cdritas han estado siempre
en esa linea de servicio eclesial. Pero ante unas situaciones
sociales, cuya complejidad es percibida hoy de manera
mas honda y critica (estamos mas en la linea de las causas
que de los efectos) y ante una Iglesia diocesana mas exi-
gente en la calidad de su respuesta a estos desafios socia-
les, nosotros, como Caritas, debemos revisar la funcio-
nalidad de nuestra institucion. La finalidad no es la «auto-
mortificacién» o el masoquismo. La finalidad es la renova-
cién, conscientes de que el espiritu que siempre nos ha
animado es fuerte como para mover nuestras perezas,
nuestros anquilosamientos y bloqueos, nuestras rutinas y
desganas.
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2

LA FUNCIONALIDAD
DE LA INSTITUCION CARITAS

La cuestién de la funcionalidad exige conocer para qué
servimos, ya que, en definitiva, se trata de saber si somos
utiles o no, siempre en las dos direcciones: para el mundo
y para la Iglesia, o, ain mejor, para la Iglesia en su necesa-
ria vocacién de servicio al mundo; y no de una manera
general, sino para la liberacién de los pobres, como parte
integrante de la misién salvadora de la Iglesia.

La relacién privilegiada «Iglesia/pobres» ha de pasar
del campo de los documentos y declaraciones al terreno
de las prioridades pastorales v de las acciones concretas
que configuren realmente la asi llamada «Iglesia de los
pobres». Esto exige un reciproco y comprometido camino
que haga que la Iglesia encuentre a los pobres y que los
pobres experimenten en la Iglesia el lugar de su libera-
cion.

Recordando el estilo de Jesiis y su mandato de evange-
lizar a los pobres, esta tarea se convierte en una de aque-
llas irrenunciables sin las que la evangelizacién queda in-
completa, y sin la cual, ante el mundo, la Iglesia pierde la
credibilidad que le daria el poder proclamar: «Id y anun-
ciad lo que estéis viendo y oyendo: los ciegos ven, los cojos
andan, los leprosos quedan limpios, los pobres son evange-
lizados.»

Un planteamiento global de pastoral ha de pasar nece-
sariamente por la pregunta de toda la comunidad eclesial,
a todos los niveles, acerca de la liberacién de los pobres
que con su estilo pastoral estd provocando. Se trata, por
tanto, de una pregunta que alcanza no solamente la revi-
sién de las instituciones particulares que cada comunidad
establece para el servicio de los pobres, sino del alcance
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de liberacién global de los oprimidos que toda la pastoral
de la Iglesia debe provocar.

2.1. Toda tuncién pastoral exige unos planteamientos
de base, unos objetivos, unos agentes y unos instrumentos
de accién. En este sentido. son muchas las Iglesias que
buscaron en sus respectivas Céritas el camino concreto
para encauzar esa accién. Y es aqui donde se situa el pro-
blema: ¢Qué funcionalidad estan teniendo nuestras Cari-
tas de cara a la instrumentacién de la opcién de la Iglesia
por los pobres?

Hay diferentes situaciones y supuestos:

2.1.1. Hay lglesias que no han asumido esta opcién
pastoral de manera global. El fenémeno de «los pobres»
es en ellas un fenémeno secundario que no incide en la
realidad ni en Ia manera de organizar la catequesis, ni la
liturgia, ni la acogida, ni la predicacién, ni en las activida-
des pastorales.

Es frecuente, sin embargo, que estas comunidades ten-
gan organizada Caritas y que haya otras asociaciones de
ayuda v servicio a los pobres. La consecuencia es que estas
instituciones permanecen ajenas a la vida de la comuni-
dad y exclusivamente volcadas en una actitud de atencién
de casos o, a lo sumo, de instituciones de beneficencia.
Pero les falta un planteamiento serio de lucha contra la
pobreza, como signo evangelizador. Hay dicotomias. Falta
coordinacién. Falta integracién. Y, en definitiva, los po-
bres no pasan asi a ser lugar privilegiado de accion pasto-
ral. Son gente a quienes se atiende, son objeto de una ayu-
da, que, por otra parte, tiene la virtud de tranquilizar a la
comunidad.

2.1.2. Hay comunidades que han asumido el compro-
miso con los pobres como accién prioritaria; que encuen-
tran en ellos el lugar desde donde plantearse toda la ac-
cién pastoral; que intentan sinceramente no una simple
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ayuda, sino la promocién liberadora. Es frecuente que este
tipo de comunidades no tengan organizada Céritas; inclu-
so que la miren con recelo como una especie de organismo
que retrasa la verdadera solucién de los problemas. Cuan-
do existe Caritas se siente molesta, porque piensa que es-
tas comunidades estdn ideologizadas, y que lo que interesa
fundamentalmente es solucionar casos.

Se produce aquf también una ruptura con la pastoral
global de la comunidad, aunque por diferentes motivos.

2,1.3. Se dan también casos, afortunadamente, en los
que Caritas ha encontrado su lugar en la pastoral global,
tanto porque ésta es una pastoral dinidmicamente volcada
a los pobres, como porque nuestra institucién ha logrado
renovar sus planteamientos e insertarse también dinami-
camente en esos postulados.

2.1.4. No es tampoco infrecuente el caso de algunas
Didcesis que, planteandose la reorganizacién de la Pasto-
ral Social, no piensen en nuestras Caritas como el instru-
mento coordinador de la misma, reduciéndola de antema-
no a ser la institucioén que se preocupa de las ayudas inme-
diatas, sin concedérsele la capacidad de ser la animadora
de la pastoral social en la Iglesia diocesana.

2.1.5. Estas diferentes situaciones han incidido fuerte-
mente en la cuestién de la identidad de Caritas. En lo que
nosotros mismos pensamos de Caritas. Ni qué decir tiene
que no todos los que estamos aqui presentes pensamos lo
mismo de lo que es v de lo que tiene que hacer Caritas.
Nos ponemos de acuerdo en las declaraciones de nuestras
Asambleas, pero lo que da el tono de nuestro pensamiento
es nuestro estilo de accién. En nuestro obrar estamos ma-
nifestando nuestro pensar.

Y no parece temerario decir que también nosotros esta-
mos pensando en nuestra identidad de manera muy redu-
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cida. Quiza por falta de medios materiales y personales,
nos hemos hecho una idea muy pequefia de lo que somos
y de lo que podemos; por los que hasta nos sentimos bien
con lo que hacemos, y no queremos que nadie nos compli-
que la vida. Y, sin embargo, nuestra responsabilidad es
grande. Hoy por hoy, sobre todo a nivel de base, gran par-
te de lo que es la dimensién social de la fe cristiana o pasa
a la comunidad a través del pensamiento y de la accién de
Céritas, o no pasara de ningun modo. Estariamos colabo-
rando a una evangelizacién practica sin un elemento esen-
cial.

Desde esta perspectiva y con el deseo de hacer de nues-
tra Caritas un instrumento 1til en la animacién y coordi-
nacién de la pastoral social, voy a fijarme ahora, sin nin-
gun orden de importancia, en algunos aspectos de nuestra
vida de cada dia que, a mi modo de ver, necesitarian una
renovacién para hacer de nuestra Caritas una realidad
funcional, siempre en la relacién privilegiada «Iglesia/po-
bres».

3
ALGUNOS ASPECTOS QUE DEBERIAMOS RENOVAR

3.1. Nuestros agentes

Permitidme que comience por el elemento mas perso-
nal de nuestra institucién: nuestros agentes. Sélo Dios po-
dra recompensar con creces tanto trabajo, tanta ilusion y
tanto esfuerzo, derrochados en tantas ocasiones en cir-
cunstancias dificiles y con gran carencia de medios mate-
riales.

¢Cémo deberiamos orientar la renovacién de nuestros
agentes? Todo trabajo en la Iglesia requiere no sélo la bue-
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na voluntad de cooperar, sino una serie de cualidades, ca-
rismas diriamos en sentido mas teolégico, gue hacen de
nuestra colaboracién una colaboracién cualificada. Pero
¢qué nos pasa? La gente de nuestros equipos (vosotros
mismos lo habéis dicho muchas veces) no tiene siempre el
carisma para el trabajo social, para aquel que no se con-
funde con la mera filantropia. Nos quejamos muchas veces
de que no es la gente més inquieta, la mas dinamica, la
mas comprometida, la que se siente llamada por Caritas.
Hay equipos de Caritas que languidecen por falta de perso-
nal y por falta de dinamismo. A veces, hasta los mismos
responsables diocesanos son gente cargada con otras mul-
tiples ocupaciones, por lo que la vida diaria de nuestros
equipos se reduce en ocasiones a la atencién de un despa-
cho, desde donde se estdA mas a la expectativa que a la
ofensiva, resintiéndose seriamente toda la tarea de la ani-
macién de la pastoral social.

Merece especial atencion en este aspecto la formacion
del voluntariado. Esta extendiéndose en muchas Caritas la
preocupacién por esta tarea, pero todavia nos falta mucho.
Habria que invertir mucho mas en la preparacién motiva-
cional y técnica de nuestros voluntarios. La programacion
y revisién de nuestras acciones, la participaciéon en todos
los procesos que realizamos, la implicacién en la mistica
de Caritas, son otros tantos aspectos que nos podrian ser-
vir como plataformas de integracion.

En este capitulo de los agentes tenemos otro problema
que, a veces, origina tensiones: la relacién voluntarios/re-
tribuidos en los trabajos de Caritas. Hay Caritas que se
precian de trabajar sélo con voluntarios, pretextando que
el dinero de los pobres no debe destinarse a pagar salarios;
hay otras Céritas que, habiendo adquirido un cierto grado
de tecnicidad en sus servicios sociales, sienten la necesi-
dad de especialistas en diferentes materias y consideran
como buena inversién en favor de los pobres el dinerc #m-
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pleado en este sentido. El voluntariado es acogido para
ser integrado en acciones planificadas y dirigidas por per-
sonal técnico.

En cualquier caso, habria que tener en cuenta:

— Evitar el simple diletantismo.

— Evitar la profesionalizacion.

— Cumplir con los deberes de justicia en lo que a sala-
rios, retribuciones, beneficios sociales, se refiere.

3.2. Nuestras estructuras

Excepciones aparte, v pese al esfuerzo generoso de to-
dos, la estructura de nuestras Caritas en sus diferentes ni-
veles es una estructura débil. Los 6rganos de representa-
cion: Consejo y Asamblea diocesanos, asi como la Comi-
sién Permanente, tienen un funcionamiento mas formal
que real.

No es infrecuente que las Asambleas sean muchas ve-
ces mas un tipo de seminario o jornada de reflexién, que
una auténtica reunién de programacion, revision de lineas
programadticas, de participacién real de las bases.

Los Consejos, cuando existen, se reducen también mu-
chas veces a ser una reunién para estudio de casos, no
teniendo una dinamica de pastoral social desde la que
analizar las acciones, mantener las prioridades, organizar
la animacién permanente de las Caritas parroquiales, etc.

Los equipos de Caritas realizan una labor meritoria,
pero contando muchas veces con graves dificultades. Ya
hemos resefiado la de personal. Se trata a veces de equipos
muy reducidos. En muchas parroquias, y en alguna dioce-
sana, todo gira alrededor de una sola persona.

Como regla general, y a pesar de los avances, se puede
decir que la estructura de Caritas aparece en nuestras Di6-
cesis como una estructura muy aislada del resto de las es-
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tructuras pastorales. Casi como un feudo. Muchas veces,
ni interpelamos ni nos dejamos interpelar en el conjunto
de la vida de nuestras Iglesias. La pastoral diocesana
acontece «etsi Caritas non daretur».

La estructura es siempre un medio al servicio de la pro-
pia identidad y misién. La pregunta se impone: ¢revelan
las estructuras de nuestras Caritas la tarea de la anima-
cién y la coordinacién de la pastoral social en nuestras
didcesis, o reflejan mas bien las necesidades de una insti-
tucién de beneficencia?

3.3. Nuestras acciones

Tanto ia Iglesia como la sociedad espafiolas tienen una
deuda de agradecimiento a la tarea paciente, muchas ve-
ces escondida y sin alardes, de las Caritas tanto a nivel
diocesano como parroquial.

Es practicamente incalculable el esfuerzo diario por
responder a tantas necesidades como se nos presentan.

Pero también en este campo me parece que necesita-
INOS Irevisarnos.

3.3.1. El entronque de nuestras acciones en la tarea
de animacion

Las acciones en Caritas habria que medirlas no por su
cantidad, sino por su calidad. Somos conscientes de no
poder solucionar todos los problemas. Ni nos toca a noso-
tros. ¢(Nos debemos entonces reducir a una concientiza-
cién? ;Puede darse una animacién efectiva de la comuni-
dad y de los destinatarios de nuestras acciones en ella sin
ningiin tipo de realizaciones concretas?

Deberiamos tender a lo que se puede llamar «acciones
significativas», cuyas caracteristicas podriamos enunciar

asi:
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— Acciones concretas dentro de un proyecto global de
transformacion de la sociedad que hemos de tener y asu-
mir a la luz del Evangelio y de la dimensién social de la
fe. Hay siempre que preguntarse: ¢esta ayudando o no,
esta accién que emprendemos a la transformacién global?

— En una accién significativa, los destinatarios son
agentes y no objeto. Desde el momento mismo del plantea-
miento de la acciéon. No habria que emprender ninguna
accién sin que su necesidad haya sido detectada por las
bases y sin que en su seguimiento y evaluacién participen
los destinatarios de la misma.

¢No seria éste el camino obligado de la tan deseada
participacién de las bases populares en nuestras estructu-
ras?

3.3.2. Programacion vs. dispersion

Nuestra alergia a la programacién revela muchas veces
la comodidad de las acciones puntuales y dispersas. Cuan-
do un caso se repite con un significativo grado de frecuen-
cia estd exigiendo una respuesta programada mads alld de
la asistencia inmediata.

3.3.3. Tecnicidad vs. improvisacion

Es otro caballo de batalla, provocador también de no
pocas tensiones en la Confederacion. Es claro que para que
una accidén sea significativa, es preciso que sea una accién
técnicamente bien realizada; de lo contrario, sufre la mis-
ma animacién que nos proponemos alcanzar. Pero no hay
tecnicidad sin técnicos (no se trata de una ciencia infusa),
y no hay técnicos sin costos.

¢Cual es el papel del técnico en Caritas? ¢Cémo aunar
técnica y animacion? ;Como estimular la comprensién de
lo técnico como servicio real a la causa de los pobres? Son
interrogantes que habria que dilucidar.
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3.3.4. Primacia de lo promocional

El dificil despegue de nuestras actividades asistencia-
les esta revelando un problema de accién, que dura afios,
y que serd preciso resolver alguna vez. No se trata de opo-
ner lo asistencial v lo promocional, sino de ponerse en un
proceso de accién donde lo asistencial (muchas veces nece-
sario) no bloquee ¢l paso a la promocién de personas y
grupos.

¢Se trata en este campo solamente de falta de recursos,
o incide también en la persistencia del problema una de-
terminada filosofia de nuestra accién?

3.3.5. Dimension educativa

Nuestras acciones deben crear conciencia y esperanza,
en el sentido de:

— Conducir a una clarividente percepcién de las cau-
sas de la pobreza.

— Cambiar la resignacion fatalista por la esperanza
fundada de algo distinto.

— Crear valores nuevos, fundados en la solidaridad.

Sélo asegurando esta dimensién, la accién se puede in-
sertar en el proceso de animacién como reflexién-accién.

Por poner sélo un ejemplo, dada su multiplicidad,
¢cémo andan nuestras acciones en cooperativas en este
campo? ;Cémo estian los centros de acogida de transean-
tes?, etc.

3.3.6. ¢Hacer o hacer hacer?

Este es otro punto importante en relacién con la ani-
macién. ¢Lo tiene que hacer todo Caritas? ;No corremos
el peligro de convertirnos en una agencia de ayuda?
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¢No podriamos imaginar una Cdritas como foro de ani-
macién, coordinacién, impulso, evaluacién de estas accio-
nes significativas, realizadas por tantos grupos eclesiales
como estan sintiendo su vocacién de servicio a los mas
pobres?

¢Son nuestras Céritas suficientemente abiertas en este
sentido, o sienten los celos de la competencia? Si hemos
de responder a nuestra vocacién de animacién y coordina-
cién, se nos puede exigir una afirmaciéon practica de los
limites maximos eclesiales en los que legitimamente pue-
de desenvolverse la accién social. Yo diria mas: deberia-
mos animar v apoyar aquellos proyectos en los que todo
este dinamismo de transformacidn social esta mds presen-
te, por la necesidad que tenemos de equilibrar una accién
que ha sido muchas veces generosa pero poco «agresiva»
y poco adecuada.

3.3.7. Eclesialidad-creatividad

Nota distintiva de nuestras Cdritas es su eclesialidad.
Como érganos de la Pastoral social de la Dibcesis es ésta
una nota irrenunciable por la que la accién resultante no
es simple accién social sino pastoral social. Pero, ¢por qué
muchas veces esta eclesialidad se convierte en freno de la
creatividad? Ciertamente, no es a causa de la elaboracién
teérica de principios de pastoral social por parte de nues-
tra Iglesia. La exigencia de cambios profundos que esos
documentos detectan para la creacién de una sociedad
més justa dan un amplio margen a la creatividad en el
campo de la accién. El hecho de no reconocernos después
en la practica exigida por esa teoria, puede delatar un cier-
to miedo al necesario conflicto que el engendramiento de
una sociedad nueva supone.

Es aqui obligada una referencia a la misién del laico
en nuestras Caritas. La insistencia en la eclesialidad y en-
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tronque en la pastoral social, no deben suponer una cleri-
calizaciéon de nuestras Caritas. Sin embargo, se dan, a ve-
ces, tendencias en ese sentido; debidas, quiza, mas a la
poca traduccion practica que en nuestras comunidades tie-
ne la eclesiologia del Vaticano I, como comunién y parti-
cipacién, que al excesivo deseo de protagonismo que, a ve-
ces, se nos achaca a los curas.

3.3.8. Nacionalismo-universalismo

Centrados en los graves problemas sociales que acosan
a nuestro pafs, sentimos cierto blogueo a la ayuda al Ter-
cer Mundo. No en el caso de las grandes emergencias, en
las que nuestras Céritas demuestran gran generosidad,
pero si en lo que a ayuda de rehabilitacién y desarrollo se
refiere.

Es cierto que la Iglesia espaifiola tiene un organismo
especial para este tipo de ayuda. Pero hay ciertos aspectos
que nos ponen ante serias contradicciones:

— Somos parte de una Confederacién Internacional de
Céritas en la que la ayuda al Tercer Mundo hace mucho
tiempo que superd el nivel de la sola emergencia.

— Técnicamente, hoy, ningiin organismo de ayuda
concibe la ayuda de emergencia fuera de un proceso que
lleva a los damnificados a su propio desarrollo.

— Nuestra incorporacién al Mercado Comun nos plan-
tea nuevas exigencias y posibilidades en este campo.

¢Seria mucho esforzanos en la colaboracién, casi sim-
boélica, del 1 % de nuestros presupuestos?
3.3.9. La imagen de Cdritas

Hacer compatibles dos recomendaciones evangélicas:
«Que no se entere vuestra mano derecha de lo que hace
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vuestra izquierda» y «que vean vuestras buenas obras
para que glorifiquen a vuestro Padre del cielo», nos impo-
ne buscar un buen equilibrio entre la discreccion y la in-
formacién, entre la presencia callada y sencilla y la pre-
sencia pablica v notoria.

En este campo creo que se deberia insistir en la fuerza
de creacién de imagen que tienen las que hemos llamado
«acciones significativas». Dan fuerza a la denuncia y cre-
dibilidad a los planteamientos. Atraen la atencién a solu-
ciones alternativas y ponen a Céritas en linea transforma-
dora.

En este mismo nivel habria que tratar el problema
de las investigaciones, publicaciones y propaganda, tan-
to a nivel de los Servicios Centrales como de las Dioce-
sanas. El sacrificio econémico que revelan los alarman-
tes numeros rojos de nuestro presupuesto no se justifi-
ca si no es desde esta perspectiva (aunque debemos bus-
car los mecanismos necesarios para solucionar este pro-
blema).

El servicio de creacién de imagen que se pudiera crear,
tanto en la Iglesia como en la sociedad, desde los Servicios
Centrales se ve, a veces, mermado por la falta de informa-
cién desde las Diocesanas. Hicimos un pequeno esfuerzo
este ano con el «Nuameros con rostro». Aquellos 3.000 mi-
llones de pesetas empleados por las Caritas en sus activi-
dades en un afio eran ya significativos, aunque ciertamen-
te revelan la realidad sélo en parte. Aqui se inserta tam-
bién el problema de la Memoria: ;c6mo hacerla para que
resulte fiel, 4gil, informativa y formativa? ¢(No mereceria
la pena dedicar con exclusividad a alguien de los Servicios
Centrales para que adquiramos el mecanismo adaptado?
Digase lo mismo acerca del flujo constante y utilizacién
de publicaciones, actividades, problemas, etc., que cons-
tantemente deberian estar envidndonos las Caritas Dioce-

sanas.
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4
LAS ESTRUCTURAS DE LA CONFEDERACION

El ser Confederacion es un hecho no sélo estratégico,
sino signo de comunién. Hacia ella deben tender todos
nuestros esfuerzos.

Pero la Confederacién exige estructuras y las estructu-
ras hay que revisarlas desde las finalidades.

4.1. La Asamblea

Desde muchos dngulos se oyen quejas acerca del fun-
cionamiento practico de nuestra Asamblea. Acontecimien-
to importante para tomar el pulso a la Confederacion,
para programar las lineas de accién, para evaluar, para
corregir direcciones y lineas, parece haberse convertido
mas en una especie de Seminario de iniciacién.

Se impone una revisién a fondo que incluya también
su periodicidad. ;Podemos ponernos seriamente en estado
de Asamblea cada afo? ¢Cémo hacer un seguimiento de
compromisos en tan corto periodo? ¢Cémo conseguir que
la Asamblea sea realmente influyente en la vida de las Ca-
ritas? ;Cémo hacer para que la Asamblea vaya marcando
unas lineas comunes de accion dentro de la necesaria di-
versidad?

4.2. El Consejo y la Permanente

Son las instituciones que aseguran la representatividad
y el cumplimiento de nuestros compromisos asamblearios.
Pero aqui «el pez se muerde la cola»: un determinado tipo
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de Asamblea genera una determinada actividad de Conse-
jos y Permanentes, centradas mucho mas en la informa-
cién que en la verdadera direccion de la Confederacion.

No es temerario hablar de una cierta rutina y de una
excesiva multiplicidad de cortas reuniones. ;No mereceria
la pena revisar contenidos y periodicidad de las mismas?
Quiza menos reuniones y mas extensas nos podrian dar
mas profundidad y aligerar los gastos econdémicos que su-
ponen. Ligado al trabajo del Consejo estd la tarea de las
Comisiones:

Son concebidas como dinamizadoras del trabajo de la
Confederaciéon. Por razones de ahorro, son fundamental-
mente los miembros del Consejo los que forman parte de
estas Comisiones. En otros casos, como en Propaganda, se
siguid el criterio de la representatividad regional. Pero,
¢no seria necesario distinguir entre Comisiones que asegu-
ran la politica de accién y comisiones gue exigen capaci-
dad técnica? ¢(No deberiamos pensar para algunas cuestio-
nes mas en grupos de trabajo que en Comisiones represen-
tativas?

Hay Comisiones como la de Ayuda Internacional, cuya
operatividad recae en los Servicios Centrales, que exige
una atencion diaria a cuestiones que no pueden esperar a
la reunién de la Comisién, ;no habria que darle una confi-
guracion diferente?

Se plantea en este contexto la relacién Comisiones-Ser-
vicios Centrales. De suyo, las Comisiones deberian ser téc-
nicas, pero por su configuracién se convierten, a veces, en
politicas, por lo que repiten tareas que son propias del
Consejo, con lo que se retrasa muchas veces el trabajo téc-
nico.
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4.3, Los Servicios Centrales

Se trata de la institucién més permanente, mds visible,
mas grande, y, por tanto, mas costosa de la Confederacién.
Es, sin embargo, a través de ella como se realiza una parte
importante de la comunicacion de bienes entre las Céritas
en forma de prestacién de servicios, normalmente necesi-
tados v pedidos por las Céaritas mas débiles desde el punto
de vista econémico. Este servicio a la Confederacién, ex-
presién del interés reciproco de unas Céritas Diocesanas
por otras, es una de las principales justificaciones de la
existencia de unos Servicios Centrales.

La relacion de los Servicios Centrales con las Diocesa-
nas se establece normalmente a través del ofrecimiento de
programas y de la ayuda técnica a su seguimiento y eva-
luacién. De ahi el peso de los técnicos en los Servicios Cen-
trales. La realidad nos habla de gran utilidad de estos ser-
vicios y de aspectos que habria que renovar.

La relacién «técnico-programa» es, a veces, excesiva-
mente fuerte, por lo que se corre el peligro de un aisla-
miento en el trabajo y se resiente la tarea de equipo.

El funcionamiento a través de programas, al tiempo
que da realismo y concrecién a las acciones, tiene el riesgo
de mermar en el técnico la tarea de animacién de las Céri-
tas. Un grupo de los Servicios Centrales, técnico por profe-
sién, pero identificado con la mistica de Caritas, deberia
convertirse en un auténtico equipo de animacién. Nos ha
de llevar esto a cambios importantes en nuestro estilo de
trabajo. Yo espero que con ese nuevo estilo podamos salir
al paso de la cierta desconexién que a veces se detecta
entre los Servicios Centrales y las diécesis.

Los Servicios Centrales cumplen también la importan-
te funcién de analizar, estudiar y publicar los que son los
grandes problemas de la sociedad espariola. Me parece que
se trata de una necesaria referencia para que nuestro tra-
bajo de cada dia no pierda la visién de conjunto y para
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que la denuncia de los problemas se haga con el suficiente
conocimiento de causa. Una cosa nos preocupa, sin embar-
go, en este aspecto: la distinta acogida que estos trabajos
tienen en los grupos sociales fuera de Cdritas y en las Cari-
tas mismas. Estas, muchas veces, ni los estudian, ni los
utilizan, ni los difunden. ;Hay que resignarse, entonces, a
hacer un trabajo util a la sociedad, en nombre de Caritas?
¢Habria que cambiar la metodologia, sobre todo en la pri-
mera parte de investigacién, de modo que en ella pudieran
implicarse més las Céritas y resultara ya para ellas una
actividad mas comprometida? (Se podrian hacer después
de cada estudio importante unos instrumentos de mas fa-
cil manejo que pudieran ser utilizados por las Caritas en
su tarea de formacion?

Nos va ocupando cada vez mas tiempo, con la angustia
a veces de no poder atender a todo, la cuestién de la repre-
sentacion de nuestra Confederacion tanto a nivel nacional
como internacional. A nivel nacional se han multiplicado
las plataformas que reclaman nuestra presencia: la Coor-
dinadora de Organizaciones No Gubernamentales, la de
Formacién del Voluntariado, el Comité Gubernamental de
Avuda de Emergencia; ademads de las instituciones de las
que formamos parte. Pero la novedad mayor es a nivel
internacional. La entrada en el Mercado Comiin nos ha
puesto automaticamente en el Ambito de la relacién de las
ONGs con las instancias de Bruselas. En este sentido, no
hay mes que no seamos convocados, desde los distintos
departamentos, a algin tipo de reunién. En este caso, no
se trata de cuestién econdmica, porque la CEE es la que
paga, pero si que nos crea problemas de tiempo: no esta-
bamos estructural y personalmente preparados para tanto
viaje. Por otra parte, es una llamada que no debemos des-
oir. Hay que afiadir a esto la cantidad de conferencias, se-
minarios, simposios, que organizaciones internacionales
estan organizando en Espafia, a las que C.I. es regularmen-
te invitada. Es uso de C.I. delegar su representacién en la
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Organizacién Miembro en la que tiene lugar el aconteci-
miento. Nosotros, por nuestra parte, solemos encargar esa
representacion a la Caritas Diocesana respectiva.

No es ajeno a esta situacién un punto de la marcha de
nuestro Secretariado: nos ha llegado esta internacionaliza-
cién, que supone una auténtica confusién de lenguas, sin
estructuras bilingiies, o trilingiies, en nuestro Secretaria-
do. A veces nos encontramos muy entorpecidos a la hora
de recibir delegaciones de otros paises, escribir cartas, re-
dactar documentacién en otras lenguas.

Estamos intentando una reorganizacién del trabajo
para hacerlo mas racional y eficaz. La automatizacion que
vamos introduciendo nos va a ser de gran ayuda. Al final
de este estudio estaremos en mejor disposicion para juzgar
acerca de la adecuacién «personal-tareas».

La hipoteca que tiene nuestro dinero, por ser dinero de
los pobres, nos exige un gran realismo para que no sea
malgastado, y al mismo tiempo un gran compromiso para
que su rendimiento sea lo mas eficaz posible en favor de
la causa de los pobres. En este sentido, la Comisién de
finanzas hizo una llamada de austeridad a todos los que
personal e institucionalmente utilizamos dinero de Cari-
tas; austeridad que viene exigida no sélo por razones pre-
supuestarias, sino por el estilo sencillo y austero que debe-
mos dar a nuestra vida, como trabajadores en Céritas, y a
nuestra Institucidn.

4.4. Las Regionales

Creadas para ser una posibilidad de accién conjunta
en determinadas areas geograficas del Estado, tenemos
que confesar que, por regla general, no han encontrado
aun su camino. Y no sélo en los aspectos legales que ahora
nos preocupan mas por las consecuencias de la descentra-
lizacién de la Administracién, sino en lo que esta en el
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centro mismo de su constitucidn: dar respuestas conjuntas
y planificadas a problemas comunes.

Afiddase a esto la, yo creo, necesaria acomodacién de
las Regiones a la realidad autonémica, si queremos evitar
ciertos desfases, v la mirada que, por otro lado, debemos
echar a la actuacion de la Conferencia Episcopal Espafiola
en este sentido.

5

LA ESPIRITUALIDAD
Y MISTICA DE NUESTRO TRABAJO

Quisiera terminar este «informe especial» con una lla-
mada a nuestra espiritualidad y mistica. No estamos ejer-
ciendo una profesién, sino realizando una mision. A veces,
la necesidad de tecnificar instrumentos y acciones, de dar
respuestas socialmente adecuadas, nos puede hacer perder
nuestras raices.

Y, sin embargo, la espiritualidad y mistica de Caritas
£s nuestro mas importante marco de accién, porque ella:

— Nos empuja a la necesidad de transformaciones
profundas, si es que llevamos hasta el fondo la conversién
al amor del préjimo.

— Nos pone en actitud de leer la llamada de Dios que
nos llega desde los mas pobres.

— Nos impulsa a compartir con los pobres desde su
propia situacién un camino real de salvacién.

— Nos exige un estilo de vida que dé credibilidad a
nuestra pretension de trabajar con los pobres y desde los
pobres.

— Abre nuestro corazén a los signos de los tiempos en
los que poder descubrir las indicaciones liberadoras que
el Espiritu de Jestis va sembrando en nuestro mundo.
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Quiero terminar con una confesién y un deseo: la con-
fesion es 1a de haber presentado sélo los puntos que me
parecen mas débiles. «Mea culpa».

El deseo es que nuestras Caritas tomen con seriedad el
importante momento en que nos encontramaos, tanto desde
el punto social como eclesial, de cara al restablecimiento
de una funcionalidad en nuestra pastoral, que es mucho
mis exigente cuanto mds amplios son los propésitos de
compromiso social de nuestras Iglesias diocesanas. Estoy
convencido de que la C4ritas que no se replantee su funcio-
nalidad desde esta amplia perspectiva, esta condenada a
quedarse en mera institucién de beneficencia, sin una au-
téntica incidencia transformadora y liberadora de las es-
clavitudes sociales que pesan sobre nuestro pueblo.
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¢(CARITAS O PASTORAL SOCIAL?

FELIPE DUQUE

Con el propésito de «animar el debate» sobre la Pastoral
Social v Caritas, ofrecemos a continuacién algunas refle-
xiones sobre tan interesante v sugestivo tema.

1. En primer lugar, sobre el titulo
de estos comentarios

En modo alguno pretendo dejar sentado taxativamente
que el debate haya de ser planteado necesariamente en
estos términos autoexcluyentes. La pregunta apunta hacia
algo que subyace en una formulacion de este género.

En efecto: es un hecho comprobado que la introduccién
a la categoria teolégico-pastoral que denominamos «Pas-
toral Social» en la reflexién de Caritas como horizonte
para su «renovacién y adaptacién a los signos de los tiem-
pos», en ocasiones se ha llevado a cabo en medio de una
dialéctica practicamente excluyente.

No es el momento de hacer «una historia teolégica y
pastoral» de Céritas. Baste aludir al proceso de «reconver-
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sién» llevado a cabo en América Latina, especialmente a
partir del X Congreso Latino-Americano de Caritas para
detectar, como alli ocurrié, algo de esto. Si bien el proyec-
to se abrié camino a modo de «aires nuevos» en Cdritas,
lo cierto es que no fue sin dificultades y que no todas las
Caritas Nacionales Latino-Americanas lo han llevado a
cabo. Realidad ésta que se pudo comprobar también en el
XI Congreso celebrado en Santo Domingo, en septiembre
de 1986.

La XI Asamblea de Caritas Internationalis (1984} asu-
mid esta nueva orientacion al proponer como tema de la
misma «La Pastoral Social y Caritas». Es normal que en
encuentros de este tipo no se logre un debate en profundi-
dad sobre los temas de fondo. Aunque el ambiente general
fue de aceptacion en cuanto a situar a Caritas en el hori-
zonte de la Pastoral Social, en «los circulos menores» apa-
recieron las dificultades de un planteamiento quizas exce-
sivamente sesgado.

En Caritas Espafiola se ha abierto una etapa de «reno-
vacién» desde la perspectiva de la Pastoral Social. El in-
forme del Secretario General que publicamos en este nu-
mero de la revista ha sido la rampa de lanzamiento.

Puede decirse que el intento en sus lineas basicas ha
sido bien acogido. No obstante, de algiin modo puede dar
pie a un enfoque ambiguo. Este aspecto es el que me ha
sugerido algunas reflexiones, que considero ttiles para un
«debate y didlogo abierto».

2. Sobre el problema. «<Debate abierto»

La discusién no es de corte meramente escoléstico o
académico. Ya es un tépico afirmar que «toda praxis supo-
ne una buena teoria». La cuestién del «sentido» de los pro-
blemas es fundamental. De esta forma «sabremos a qué
atenernos» y descubriremos el «norte» que nos guia y
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conduce «al hacer camino al andar». Por otra parte, en un
tiempo como el nuestro, en el que «los valores» o estan
olvidados, 0 de manera simplista se reducen a «ideolo-
gias», cuando no «metafisica trasnochada», bueno es que
elevemos el discurso teolégico y pastoral sobre Céritas a
estos niveles, con el fin de recuperar el vigor creador de
las ideas eje que, en el fondo, mueven los acontecimientos
humanos.

Abordar esta cuestién equivale a poner sobre el tapete
la identidad de Caritas. El «debate abierto» que hoy co-
menzamos puede contribuir a perfilar su naturaleza en la
Iglesia.

La primera pregunta podria ser ésta: /se realiza v agota
en la identidad de Cdritas toda la comprension y dmbito de
la Pastoral Social?

Al menos es posible poner en duda una respuesta afir-
mativa en toda su amplitud.

Para fundamentar esta duda, es preciso hacer otra pre-
gunta: squé es y qué dmbito abarca la Pastoral Social?

Cometido dificil «definir» la naturaleza de la Pastoral
Social. Los pastoralistas més bien centran sus reflexiones
sobre la pastoral en general y lo que pudiéramos llamar
«pastorales regionales» o por sectores, No suelen adentrar-
se directamente en la categoria «Pastoral Social».

Una de las conclusiones del XI Congreso Latino Ameri-
cano de Caritas la describe como «la dimension esencial de
la evangelizacion, que ilumina la actividad humana y social,
v anima a la comunidad eclesial y, desde ésta, a la comuni-
dad humana» (Cfr. Memorias del XI Congreso Latino Ame-
ricano de Céritas. SELAC, Ediciones CEPS-Cdritas Méxi-
co, México, 1986, pags. 240-2-3).

Tal vez esta aproximacion a la identidad de la Pastoral
no sea mas que eso, una aproximacién. Sin embargo, cree-
mos que contiene los elementos bdsicos de la misma.

La evangelizacion es el eje en el que se asienta y del
que dimana la Pastoral Social. Su objetivo apunta hacia
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la iluminacién de la actividad humana, mediante la ani-
macién de la comunidad eclesial, no replegada sobre si
misma, sino —como Sacramento de Salvacién que es— en
orden a la animacién y transformacién de la comunidad
humana y su dinamismo social en el marco de los valores
del Reino de Dios.

Si esto es asf, nos preguntamos de nuevo: ¢la Diaconia
de la Caridad (Caritas) agota en si misma la comprension
de la Pastoral Social? Parece dificil responder afirmativa-
mente a este interrogante. De todos modos, el tema estd
abierto.

No obstante, parecen oportunas algunas precisiones.
Por ejemplo: es verdad que la misién y tarea de Caritas
atafie a todo el pueblo de Dios, a toda la Comunidad Cris-
tiana. Es la organizacién oficial de la Iglesia para la ac-
cién socio-caritativa, tal como dicen sus Estatutos aproba-
dos por la Conferencia Episcopal. Ahora bien, no se debe-
ria olvidar que Caritas es un «modelo» de la caridad orga-
nizada en la Iglesia relativamente reciente. A lo largo de
la historia se han dado otros «modelos de organizacién»
de la Diaconia de la Caridad. Quiere decir que no arranca,
como tal modelo, necesariamente y con la pretensién de
verificar en exclusiva todas las virtualidades de la Pastoral
Social. Esta, si nos atenemos a la descripcién latino-
americana, es propia de toda tarea evangelizadora en su
vertiente de iluminacién de la actividad humana y su teji-
do social, por una parte, y de animacién, por otra, de la
comunidad eclesial y su accién pastoral en sus tres articu-
laciones fundamentales: Palabra-Culto-Testimonio, a fin
de que lleve a cabo la misién de transformar toda activi-
dad humana y social. En ultimo término, la Pastoral So-
cial, en su esencia, ¢no es el desarrollo y puesta en practica
de la dimensién social de la fe y la evangelizacién?

En esta linea de pensamiento, parece evidente que se
puede y debe hablar de una Pastoral Social de la Palabra
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0, si se quiere, de la catequesis en todas sus dimensiones,
de una pastoral social de la Liturgia y, por supuesto, del
Testimonio.

3. «Desde la praxis»

Retomando el problema desde la «praxis» de la accién
pastoral y, méas en concreto desde la Pastoral Social, apa-
recen nuevos interrogantes. De hecho, en la practica pasto-
ral, es obvic que en la Iglesia existen distintos y plurales
«modelos» de Pastoral Social. Por ejemplo, familiar, em-
presarial, obrero, de las comunicaciones sociales y, desde
luego, de la pobreza y la marginacion social, etc.

Esta realidad tal vez esté indicando que el problema
no es precisamente a nivel teérico como debe plantearse.
Es dificil que la reflexion sea «neutra». ¢No late en el pro-
yecto de reconversién de Caritas desde la Pastoral Social
un problema real como es la tendencia de no pocas Caritas
a anclarse en un «mero asistencialismo»? (No es oportuno
y necesario recurrir a nuevos horizontes para sacarles de
esta situacién? Parece obvio. Y, desde luego, la Pastoral
Social tiene riquezas para actuar como palanca transfor-
madora hacia unas Céaritas mas proféticas y, por tanto,
transformadoras de una realidad social que produce po-
breza y marginacion injustas. No es extrafio que al «dar
un giro» de orientacioén se dé pie a exclusivismos, que con
el tiempo se iran purificando y situando a cada servicio en
el lugar vy modo conveniente en una planificacién de la
Pastoral en la comunidad cristiana. El intento, no logrado
aun, de realizar una «pastoral de conjunto», ha sido y es
todavia un esfuerzo en esta direccién.

Mas en concreto, creemos que es un problema de ade-
cuada ordenacién de la Pastoral en las Iglesias locales. Por
ejemplo, pueden darse —y de hecho se dan— didcesis en
las cuales la prudencia pastoral aconseja no multiplicar

)

indice



286

los organismos de la Pastoral Social. Caritas, bien organi-
zada y con mirada amplia, cubre el Ambito de cuanto es
necesario en esa di6cesis para hacer una auténtica y viva
Pastoral Social. Es aplicable a diécesis pequefias.

En otras diécesis, la complejidad de los problemas so-
ciales requiere la puesta en marcha de nuevos organismos
de Pastoral Social. Citemos Justicia y Paz, Manos Unidas,
en el caso de Espana.

Es cierto que esto puede crear problemas, y de hecho
los crea, en cuanto a eficacia y buena armonia en la accién
pastoral. El Concilio ya tuvo en cuenta este riesgo en gene-
ral, cuando urge a los obispos que fomenten «una estrecha
coordinacién de todas las obras y empresas apostélicas,
que depende sobre todo de una disposicién sobrenatural,
enraizada en la caridad» (Sobre el Ministerio Pastoral de
los Obispos, n.° 35, 5).

Tengamos en cuenta que la accién pastoral, partiendo
de las grandes coordenadas de la Evangelizacién, es en
buena parte una «estrategia», impregnada de esencias
evangélicas, para hacer llegar a los hombres y a la socie-
dad el mensaje salvifico del Reino de Dios (Cfr. «Evangelii
Nuntiandi»). Dependera de las necesidades pastorales el
enfoque global y particular de la Pastoral Social y el lugar
de Céritas en la misma.

4. «Esta es la cuestiéon»

Todo lo expuesto, ¢significa minusvalorar a Caritas?
De ningtin modo.

Toda la accién de Caritas es Pastoral Social. ¢Toda la
accién propia y peculiar de la Pastoral Social se agota en
la accién de Caritas? Esta es la cuestién. No estd claro que
la segunda pregunta deba ser contestada afirmativamente.
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Pero ello no pone en cuestién su cardcter de organismo
oficial de la Iglesia, para la accién socio-caritativa. Mi
pensamiento lo he expuesto en CORINTIOS XIII, n.° 33:
«Manual teoldgico de Caritas» (Cfr. El ministerio de la Ca-
ridad y la Pastoral Diocesana).

De todos modos, de nuevo repito que he intentado po-
ner sobre la mesa «un debate».

Confio en que nuestros lectores aporten otras reflexio-
nes, que se hardan publicas en esta seccién.
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UN PROYECTO DE PASTORAL DE LA
CARIDAD EN LA IGLESIA ESPANOLA

Parece adecuado publicar en nuestra revista el «Pro-
vecto de Pastoral de la Caridad en la Iglesia Espafiola»,
promovido por la Conferencia Episcopal Espafiola y enco-
mendado a la Comisién Episcopal de Pastoral Social.

Creemos que sintoniza perfectamente con la Pastoral
Social en general, y en concreto con el espiritu de este na-
mero de CORINTIOS XIII, sobre «La Pastoral Social y Ca-
ritas».

Origen del proyecto

Desde hace afos, Cdritas Espafiola habia pedido a la
Comisién Episcopal de Pastoral Social que la Conferencia
Episcopal tratase expresamente en una de sus sesiones
plenarias el tema de Céritas.
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Después de reflexionar con todo interés sobre esta peti-
cion, la CEPS estimé oportuno y conveniente para animar
la Pastoral de la Caridad en todas las Iglesias locales, no
s6lo aprobar la propuesta, sino alargar su tratamiento al
problema de la Iglesia y los pobres en la Iglesia de Espafia.

Si durante estos tltimos tiempos se ha insistido en la
Conferencia Episcopal en los temas de catequesis, de litur-
gia e internos de la vida de la Iglesia, parecia que habia
llegado el momento de poner el acento en la caridad cris-
tiana y sus exigencias en nuestro tiempo.

Planteamiento

Desde el primer momento se vio la necesidad de plan-
tear el tema con «realismo». Se dan algunos hechos en
la Iglesia espafiola que no conviene olvidar a la hora de
lanzar desde la Conferencia Episcopal y sus Comisiones,
un proyecto pastoral de tal calibre como el que presen-
tamos,

Efectivamente: asistimos a un fenémeno extrafio entre
nosotros. En los tltimos tiempos la Conferencia ha hecho
publicos documentos importantes. A pesar de su densidad
y oportunidad en razén de los problemas abordados en
los mismos, el hecho lamentable es que su mensaje ha Ile-
gado escasamente a las comunidades cristianas y a la opi-
nién piblica en general. ;Qué ha sido de textos tan valio-
sos como «Testigos del Dios vivo», «Constructores de la
paz» y «Los catélicos en la vida publica»?

La Conferencia Episcopal de alguna manera hizo suyo
el Congreso sobre Evangelizacién y Hombre de Hoy. Fue
un momento intenso de la vida de la Iglesia. También po-
demos preguntarnos en qué medida ha penetrado su espi-
ritu e iniciativas en nuestra Iglesia.
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Tal vez otro sintoma maés serio sea «el recelo» que se
observa, aun entre nuestros cristianos, hacia todo lo que
viene impulsado y propuesto por lo que hoy se dice «la
cipula» de la Iglesia espafiola.

Sin entrar ahora a averiguar las causas de estos «he-
chos», la Comisién Episcopal ha tenido en cuenta esta si-
tuacién y ha procurado hacer un planteamiento del Pro-
yecto, partiendo de la necesidad de elaborarlo con la parti-
cipacion en estrecho didlogo y colaboracion, como signo de
la comunion eclesial, de las Instituciones y movimientos
eclesiales consagrados al servicio de los pobres y la Comi-
sién Episcopal.

Fruto de numerosos encuentros en esta direccién ha
sido el proyecto que hoy ofrecemos a los lectores de CO-
RINTIOS XIII.

Tratamiento

Se pretende poner en practica una metodologia ascen-
dente e integradora. Es decir, «tomar el pulso» a la con-
ciencia eclesial sobre la Iglesia y los pobres en nuestras
di6eesis v comunidades cristianas, iluminarlo a la luz del
Mensaje del Evangelio, del Magisterio de la Iglesia y los
«signos de los tiempos», y tratar de poner en marcha unos
mecanismos orientados a hacer llegar el mensaje del pro-
yecto a las comunidades cristianas, con el fin de que, de la
manera y tiempos que estimen oportunos, les sirva de esti-
mulo y aliento para promover la Pastoral de la Caridad en
nuestras didcesis.

No se trata, en modo alguno, de «organizar desde la
capula» la pastoral de las Iglesias locales. Esto es propio
de ellas. Mds bien se quiere prestar un servicio conjunto
que, atento a la realidad de las diécesis, les proporcione
horizontes compartidos para lograr un mejor servicio a

los pobres.
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Etapas

Como se indica en el proyecto, son tres:

— Comisién Mixta de la Caridad.

— Plenaria de la Conferencia Episcopal sobre la Igle-
sia y los pobres.

— Encuentro Nacional de Pastoral de la Caridad.

La constitucién de la Comisién Mixta de Pastoral de la
Caridad ha tratado de lograr «una experiencia de comunion
eclesial» entre la Comisién Episcopal y las instituciones o
servicios dedicados a los pobres. Seria deseable que, a ni-
vel de las di6eesis, también se lograse, o mejor, se promo-
cionase atin mds, pues va es una realidad en algunas de
ellas, una experiencia similar. Seria el modo de hacer rea-
lidad en la unidad pastoral fundamental, que es la Iglesia
local, el proceso participativo e integrador que intenta po-
ner en funcionamiento el proyecto.

La Plenaria de la Conferencia Episcopal sobre la Igle-
sia y los pobres (2.” etapa) sera un nuevo paso privilegiado
de esa experiencia de comunion eclesial, que recorre fodo el
provecto, en el que nuestros obispos, con afecto colegial,
discerniran, iluminados por el Espiritu del Sefior, cuanto
sea mds conveniente para nuestra Iglesia en el mundo de
hoy en relacién con los pobres.

Posteriormente (3.2 etapa) se celebrara un Encuentro
Nacional de Pastoral de la Caridad, como cauce para ha-
cer llegar a la comunidad cristiana los frutos de las etapas
del proyecto.

La consulta a las instituciones
Como medio eficaz para «tomar el pulso» a las realida-

des de los pobres y a la conciencia eclesial sobre sus res-
ponsabilidades de cara al mundo de la pobreza y margina-
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cion social, se lanza una consulta amplia, que sera el pun-
to de partida de la reflexion y discernimiento que conlleva
el proyecto.

Es de esperar que tenga una acogida lo suficientemente
significativa como para disponer de materiales que moral-
mente expresen la realidad que nos rodea y sus interpela-
ciones.

A la espera confiada

La Comisién Episcopal de Pastoral Social, juntamente
con las Comisiones Episcopales implicadas en el Proyecto
y la Comisiéon Mixta de la Pastoral de la Caridad, han
puesto grandes esperanzas en esta iniciativa.

Es una oportunidad «profética» para toda la Iglesia de
Esparnia.

LA REDACCION
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Plan de Accion Pastoral de Ia Conferencia para el trienio
1987-1990

«ANUNCIAR A JESUCRISTO EN NUESTRO MUNDO
CON OBRAS Y PALABRAS»

COMISION EPISCOPAL DE PASTORAL SOCIAL

OBJETIVO CUARTO DEL PLAN PASTORAL

Evangelizar a los pobres, con los pobres y desde los pobres

«En un esfuerzo evangelizador es indispensable dar
testimonio visible de lo que se anuncia mediante la prac-
tica de la caridad fraterna con los pobres y necesitados
de las mil maneras posibles y necesarias en una socie-
dad compleja y complicada como la nuestra. La diaco-
nia v la multiplicacién de los signos es parte esencial
del proceso evangelizador como visibilidad, garantia y
fuerza convincente de lo que se vive y se anuncia. Este
objetivo estd también requerido como respuesta al des-
crédito en que se pone a la Iglesia y la vida cristiana
como algo inoperante e indiferente para la vida real de
los hombres, manifestado en el deseo de privatizar la
Iglesia, por considerarla una institucién socialmente
inttil. Este objetivo esta exigido por las necesidades de
nuestros hermanos mas pobres, que merecen un mejor
servicio de fraternidad por parte de la Iglesia, un apoyo
en la promocién de la justicia, en la asistencia y en el
afecto de la caridad» (Plan de Accién Pastoral de la Con-
ferencia Episcopal, n.° 38). .
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ACCIONES DE LA CONFERENCIA
PARA LLEVAR A CABO EL
OBJETIVO CUARTO

Accién primera.—Asamblea Plenaria dedicada monografi-
camente al tema de la caridad en la vida de la Iglesia,
considerada en sus aspectos espirituales, pastorales y
organizativos. Atencién permanente a las exigencias de
la justicia en relacién con las situaciones sociales y eco-
ndémicas de nuestra sociedad.

REespoNsaBLE.—C. E. Pastoral Social.

Accién segunda.—Estudio y promocién de la presencia de
la Iglesia en zonas o sectores especialmente deprimidos
en Espafia v en el Tercer Mundo.

REsPoNSABLE.—C. E. Pastoral Social, C. E. Misiones,
C. E. Migraciones, C. E. Mixta, C. E. Pastoral.

Accibén tercera.--Convocatoria a las instituciones dedica-
das al servicio asistencial y a la accién pastoral entre
los pobres, presentando las nuevas necesidades surgi-
das en este campo.

REsPoNSABLE.—C. E. Mixta, C. E. Pastoral Social.
Accion octava.—Atencidn a la problematica temporal y es-
piritual del Tercer Mundo.

REsPoONSABLE.—C. E. Misiones, C. E. Apostolado Seglar,
C. E. Pastoral, C, E. Pastoral Social.

Nota: Las Comisiones Episcopales responsables de cada una de
las acciones indicadas, se han coordinado con el fin de
realizar conjuntamente y con la mayor eficacia posible la
meia propuesta: un mejor servicio a los pobres y margina-

dos.
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PROYECTO DE LA COMISION EPISCOPAL
DE PASTORAL SOCIAL PARA LA REALIZACION
DE LAS ACCIONES PREVISTAS
EN EL PLAN DE LA CONFERENCIA EPISCOPAL

Criterios doctrinales y pastorales del proyecto

«Después del Vaticano II la Iglesia se ha hecho mas
consciente de su misién para el servicio de los pobres,
los oprimidos y los marginados. En esta opcién prefe-
rencial, que no debe entenderse como exclusiva, brilla
el verdadero espiritu del Evangelio» (Sinodo 1985, Re-
lacién final, n.° 6).

En la Iglesia que estd en Espafia, se lleva a cabo un
intenso dinamismo evangelizador para hacer realidad
esta autoconciencia eclesial. En las di6cesis y sus comu-
nidades cristianas se oye y acoge «el clamor de los po-
bres» {Sant 5,4). A través de las mas variadas manifesta-
ciones y compromisos solidarios suscitados por el Espi-
ritu del Sefior, tratan de responder a las necesidades y
desafios de los pobres para lograr su liberacién integral.

Debemos, sin embargo, preguntarnos si nuestra Iglesia
vive la opcion preferencial por esos ocho millones de
pobres que ha detectado Céritas Espanola v por los po-
bres del Tercer Mundo, de tal modo que verifique en su
ser v actuar su condicion de Iglesia de los pobres («La-
borem Exercens», n.° 8).

La «opci6n preferencial por los pobres» exige «denun-
ciar, de manera profética, toda forma de pobreza y
opresidn, v defender v fomentar en todas partes los de-
rechos fundamentales de la persona humana» (Sinodo
1985, ibidem). En este sentido nos recuerda el Concilio
que «no se dé por caridad lo que se debe en justicia»
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(Decreto sobre el Apostolado Seglar, n.° 8), La asistencia
a las «necesidades inmediatas» de los pobres ¢s un sig-
no de presencia real del Reino de Dios entre los pobres
(Mt 25,35). Pero, ¢no gravita, tal vez, sobre la practica
de la Caridad cristiana la sospecha de ser «un mero
asistencialismo y buena voluntad» que da la impresién
de no afrontar la raiz de los problemas de los pobres?

® Conviene que los «signos de los tiempos» sean someti-
dos a andlisis, una y otra vez, de modo que el mensaje
del Evangelio se oiga mas claramente v la actividad de
la Iglesia se haga mas intensa para la salvacién del
munde (Sinodo 1985, n.° 7).

e El Plan Pastoral de la Conferencia Episcopal en sus di-
versos objetivos e iniciativas pretende ser una respues-
ta, un estimulo y un servicio a las diécesis y a las comu-
nidades cristianas en esta biisqueda creadora de «soli-
daridades nuevas» con los pobres y marginados.

ETAPAS DEL PROYECTO

El proyecto elaborado por la Comisién Episcopal de
Pastoral Social, con la colaboracién de las instituciones
eclesiales consagradas al servicio de los pobres y margi-
nados, tiene tres etapas, las cuales forman una unidad y
son partes de un proceso participativo de las Didcesis y
Comunidades Cristianas y en especial de cuantos estin
mas directa y corresponsablemente implicados en el pro-
yecto:

I.—Comision Mixta de Pastoral de la Caridad.

II.— Asamblea Plenaria de la Conferencia Episcopal so-
bre la Iglesia y los pobres.

III.—Encuentro Nacional scbre Pastoral de la Caridad.
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PRIMERA ETAPA DEL PROYECTO

Comision Mixta de Pastoral de la Caridad: finalidad, ob-
jetivos y estilo de trabajo

¢ Los encuentros mantenidos durante bastante tiempo en-
tre la C. E. de Pastoral Social, las Comisiones Episcopa-
les mds directamente relacionadas con la Pastoral de la
Caridad y las Instituciones y Servicios Eclesiales dedi-
cados a los pobres, ha ido creando un clima y una con-
ciencia licida y comprometida acerca de la necesidad
de vivir y hacer realidad la comunién eclesial, caminar
juntos y aunar los esfuerzos de toda la Iglesia en favor
de los pobres, como «signo de verificacion de su fideli-
dad a Cristo como Iglesia de los pobres» («Laborem
Exercens», n.° 8).
Uno de los frutos de esta experiencia de comunién
eclesial ha sido la creacién de la Comisién Mixta de Pas-
toral de la Caridad.

¢ Su finalidad es reflexionar juntos y abordar los proble-
mas de los pobres en la Iglesia y en el mundo en busca
de una renovacién de la Pastoral de la Caridad y en
vistas a una eficaz cooperacién mutua de cuantos traba-
jan en este campo de la pastoral en las Iglesias locales.

® Esta Comisién quiere ser, en la medida de lo posible y
sujeta a revisién para lograr una real y eficiente partici-
pacion, una imagen de la Diaconia de la Caridad en la
Iglesia. Debe actuar como motor impulsor de iniciativas
al servicio de las di6cesis y desempena el papel de ani-
madora de todo el proyecto en todas sus etapas.

® La Comision estd integrada por un Plenario y un Secre-
tario Ejecutivo como érgano responsable del seguimien-
to del Proyecto en intima conexién con el Plenario. El
Secretariado de la Comisién Episcopal de Pastoral So-
cial, acttia como coordinador de la Comisién Mixta.
)

indice



302

® El modo de trabajar de esta Comision Mixta de Pastoral
de la Caridad se llevara a cabo en estrecha colaboracién
y didlogo con la Comisién Episcopal de Pastoral Social.

Comisién Mixta de Pastoral de la Caridad.

Composicion

Plenaria de la Comision Mixta:

— Caritas Espafiola.

— CONFER Masculina y Femenina.
— Obras Misionales Pontificias.

— Asociaciones Vicencianas.

— Iglesia Necesitada,

— Manos Unidas.

— CEDIS.

— Pastoral Sanitaria.

— Consejo de Laicos.

— FERE.

— C. E. Misiones.

— C. E. Apostolado Seglar.

— C. E. Migraciones.

— C. E. Mixta de Obispos y Superiores Mayores.
— C. E. Pastoral Social.

Secretariado Ejecutivo:

—~ Céritas Espafiola.

— CONFER.

— Asociaciones Vicencianas,
— Institutos Seculares.

— Consejo de Laicos.

— C. E. Migraciones.

— C. E. Pastoral Social.
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Comision Mixta de Pastoral de la Caridad:

Plan de trabajo y sus fases

Primera fase.—Acciones: Consulta a las Instituciones
sobre la Pastoral de la Caridad en la Iglesia de Espafia.

Segunda fase.—Acciones: Elaboracién de un documen-
to de trabajo para las Instituciones de la Pastoral de la
Caridad.

Tercera fase.—Acciones: Documento final con propues-
tas de la CEPS sobre la Pastoral de la Caridad en la Iglesia
de Espana.

— Reuniones de seguimiento y trabajo de la Comisién
Mixta de la Caridad y del Secretariado Ejecutivo.

— Accién recomendada; Evaluacién de los recursos
humanos y econdmicos que se destinan a la Pastoral
de la Caridad en cada Institucion.

PERIODOS DE REALIZACION

Primera fase: Enero a junio de 1988,

Segunda fase: Septiembre a diciembre de 1988.
Tercera fase: Enero a abril de 1989.

Medio de intercomunicacién para todas las fases:

Boletin Informativo de la Comisién Mixta de la Caridad o
del Secretariado.

Como quiera que el proceso participativo es largo, pa-
rece conveniente poner en marcha un mecanismo de co-
municacion e informacion de la Comisién Mixta con las
Didcesis y las Instituciones con el fin de fomentar la sensi-
bilizacién ante el proyecto y animar la participacién de

todos.
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Comision Mixta de Pastoral de la Caridad:
Desarrollo del Plan de Trabajo (1. Fase)

— Elaboracién de un borrador de cuestionario para la
consulta a todas las instituciones (Anexo)

— Consulta en Asambleas Nacionales, Comités, Delega-
ciones Nacionales, etc. (Formula a elegir por cada Ins-
titucién.)

Objetivos

— Recoger informacién sobre la tematica y los problemas
mas importantes que deben ser tenidos en cuenta a la
hora de tratar y de hacer una reflexién sobre la Pasto-
ral de la Caridad.

— Establecer un mecanismo de participacién y comunién
entre las instituciones, las diécesis y la Conferencia
Episcopal que redundard en un compromiso corres-
ponsable con la Pastoral de la Caridad.

— Obtener informacién seleccionada de estas cuatro 4reas:
— Doctrinal
— Pastoral
— Social o presencial en la Sociedad
— Institucional/Organizativa.

Periodos de realizacion

Elaboracién del cuestionario: Noviembre-diciembre de
1987.
Consulta a las Instituciones: Enero a junio de 1988.

Comision Mixta de Pastoral de la Caridad:
Desarrollo del Plan de Trabajo (2.* Fase)
Acciones

— Recepcion de las respuestas de cada una de las Institu-
ciones al Cuestionario.
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Elaboracién de una sintesis de las respuestas de las
Instituciones, a partir de las cuales se confeccionara un
«documento de trabajo» que se denominara «Docu-
mento O»,

Envio del «Documento O» a las Instituciones para que
en un plazo determinado puedan hacer propuestas con-
cretas a la Comisién Mixta de Pastoral de la Caridad a
través del Secretariado Ejecutivo.

Metodologia de trabajo

Cada institucién emitira un solo informe o respuesta al
cuestionario sobre los temas consultados.

El 6rgano encargado de confeccionar el « Documento O»,
asi como de ordenar y sistematizar las propuestas con-
cretas de las Instituciones serd la Comisién Mixta de
Pas-

toral de la Caridad a través de su Secretariado Ejecutivo

Periodos de realizacion

Septiembre a diciembre de 1988.

Comisién Mixta de Pastoral de la Caridad:
Desarrollo del Plan de Trabajo (3.* fase)

Acciones

El Secretariado Ejecutivo sistematizara las propuestas
sugeridas por las Instituciones.

Aprobacién de esta sistematizacion por la Plenaria de
la Comisién Mixta de la Caridad.

«Documento final de la Comision Mixta», con las pro-
puestas de las instituciones, asumidas por la Comisién
Mixta de la Caridad.

Presentacion del «Documento final» a la Comisién
Episcopal de Pastoral Social.

Periodo de realizacion

Enero a abril de 1989.
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SEGUNDA ETAPA DEL PROYECTO

Asamblea Plenaria sobre Ia Iglesia y los pobres
(Comisién Episcopal de Pastoral Social)

La Conferencia Episcopal Espaiola ha encomendado la
preparacién de la proyectada Plenaria del Episcopado
sobre «La Iglesia y los pobres», a la Comisién Episcopal
de Pastoral Social en coordinacién con las Comisiones
Episcopales mas directamente implicadas en el proble-
ma y en estrecha colaboracién y participacién con las
Diécesis, las comunidades cristianas y las Instituciones
eclesiales consagradas al servicio de los pobres.

Quiere ser una llamada a la revisién y al compromiso
de la Iglesia de Espafa con «un nuevo esfuerzo evange-
lizador» de los pobres y con los pobres: «Con lucidez
evangélica, iluminada por el amor profundo al hombre
hermano» (Juan Pablo II, en su visita apostolica a Espa-
na, 31-IX-82).

La responsabilidad de la preparacién remota y préxima
de la Asamblea Plenaria, corresponde a la Comisién
Episcopal de Pastoral Social, lo cual lleva a cabo a tra-
vés de la Comisién Mixta de la Caridad.

El modo concreto de realizarse 1a Asamblea Plenaria lo
determinard en su dia la Comisién Permanente de la
Conferencia Episcopal.

Preparacién de la Asamblea Plenaria sobre la Iglesia y los
pobres (Comisién Episcopal de Pastoral Social)

Acciones

— Teniendo en cuenta el Documento Final de la Comisién

Mixta, la Comisién Episcopal de Pastoral Social elabo-
rard un Informe y unas propuestas para ser presenta-
das a la Plenaria de la Conferencia Episcopal.
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Participacidn de la Comision Episcopal de Pastoral So-
cial en la ponencia «ad hoc» para la elaboracién del
Documento de la Conferencia Episcopal sobre «La Igle-
sia y los pobres».

Perfodo de realizacion

Sin determinar, a partir de abril de 1989.

TERCERA ETAPA DEL PROYECTO

Encuentro Nacional de Pastoral de la Caridad:
Objetivos

Difundir entre la Comunidad Cristiana los resultados
del trabajo desarrollado por la Comisién Mixta de la
Caridad.

Difundir y compartir las orientaciones y acuerdos de la
Asamblea Plenaria de la Conferencia Episcopal.
Abordar la problematica de los pobres en Espafa y en
el Tercer Mundo.

Fomentar y promocionar ¢l servicio a los pobres en las
Iglesias locales.

Nota: Este Encuentro Nacional se celebrara en fechas a determi-

nar.
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COMISION MIXTA DE PASTORAL DE LA CARIDAD
(Anexo I, Etapa I, Primera Fase, Cuestionario I)

CONSULTA SOBRE LA PASTORAL DE LA CARIDAD
EN LA IGLESIA DE ESPANA

OBJETIVO DE LA CONSULTA

— Los fines que tiene la consulta son los siguientes:

1.° Recabar sugerencias sobre la tematica y las cues-
tiones mas importantes que deben ser tenidas en cuenta
para el estudio que se pretende de la Pastoral de la Cari-
dad en Espana y desde Espaia.

2.° Establecer un sencillo mecanismo de participacion
y comunién entre las instituciones, las diécesis y el Episco-
pado.

3.° Que cada Institucién evaliie y tome conciencia de
su accidn socio-caritativa y de la de su entorno.

Para la elaboracién del Cuestionario se han utilizado
materiales que ya forman parte de la reflexién y debate de
la Iglesia espafiola, tales como las conclusiones de los sec-
tores implicados en la Pastoral de la Caridad, que estuvie-
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ron presentes en el Congreso de Evangelizacién, y también
algunos sondeos previos que sobre este tema se habian
realizado en el pasado, especialmente en las diécesis. Por
tanto, es una reflexién y aportacién que contintia dentro
de la Iglesia espafiola.

De toda esta informacién general previa, se han selec-
cionado cuatro grandes 4reas sobre las que puede girar la
consulta:

1) Doctrinal

2) Pastoral

3) Social o presencial en la sociedad
4) Institucional/organizativa

— Esta consulta es la primera fase del Plan de Trabajo
de la Comisién Mixta de Pastoral de la Caridad. Con la
informacién recogida se elaboraré el «Documento O», que
serd enviado a las instituciones, para que emitan, por me-
dio de otro cuestionario, unas propuestas o conclusiones
(Segunda Fase del plan). En la Tercera Fase del Plan que-
dara fijado un Documento Final con la seleccién de pro-
puestas y conclusiones que hayan realizado las institu-
ciones.

— El cuestionario va dirigido a las instituciones ecle-
siales, especialmente las de Pastoral de la Caridad, para
que extiendan la consulta, adaptandola si es preciso al ni-
vel que se crea conveniente en cada institucién, con tal
que se garantice un grado de respuesta representativo y
real de la institucién. Cada institucién entregara una sola
respuesta o informe, cualquiera que sea el niimero de cues-
tionarios repartidos u érganos consultados, si bien se debe
indicar si responden directivos, asambleas, etc., y cuantas
personas han participado.

— Hay que destacar también que es objetivo central,
en cuanto a contenidos y en la medida de lo posible, que
la consulta preste atencién especial a todos aquellos aspec-
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tos que tienen relacién con el agente de la Pastoral de la
Caridad, es decir, se debe reflexionar sobre la accidn de
servicio de la Pastoral de la Caridad y sobre rodas aquellas
instancias que realizan este servicio, con todas las implica-
ciones que esto lleva consigo. Dejamos, por ahora, todo lo
que se refiere a la problematica de los destinatarios de la
accion socio-caritativa. Hay que tener en cuenta que ya se
han hecho muchos estudios sobre la realidad de la pobre-
za, por ejemplo Pobreza v marginacion en Esparia («Docu-
mentacién Social», 1984), y que las instituciones llevan a
cabo un gran esfuerzo de reflexién y aplicacién sobre el
usuario de la accion socio-caritativa.

La consulta busca en primer lugar «cémo» realiza y
verifica la Iglesia la Pastoral de la Caridad y «cémo» reno-
varla.

— Para que la reflexién resulte mas eficaz y sugerente,
nos hemos atrevido a dar unas pistas de orientacién a la
consulta, sabiendo de antemano que no son todos los as-
pectos posibles a considerar y que los que contestan po-
dran aportar cuestiones no contempladas, pero siempre te-
niendo en cuenta que deben ser temas en cierto modo co-
munes ¢ importantes dentro de la Pastoral de la Caridad,
en la Iglesia de Espana.

Agradecemos la colaboracion y el interés que nos pres-
tan.

CUESTIONARIO NUM. .....

Nombre de la Institucion: ....... ... e
Describanse los Organos consultados (Presidente, Asambleas,
Consejos, €LY oo
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I. LA PASTORAL DE LA CARIDAD
EN SUS ASPECTOS DOCTRINALES

Sugerencias para la reflexién

— Una renovacién de la accién socio-caritativa de la
Iglesia hoy exige sin duda una reflexién y profundizacién
acerca de sus fundamentos y orientaciones basicas inspira-
das en el Concilio Vaticano II, en los signos de los tiempos
y en las directrices del Magisterio de la Iglesia en general,
y en particular de Espaiia.

— Cuando se habla en el Cuestionario de «Pastoral de
la Caridad» se hace referencia y se cifie a aquella exigencia
fundamental de la Evangelizaci6n, que lleva consigo anun-
ciar el Reino de Dios de tal forma que la Comunidad Cris-
tiana lo haga «ya realidad entre nosotros y con todos los
hombres, especialmente con los mas pobres y necesitados,
de manera que aparezcan signos reales de la presencia del
amor y de los dones de Dios» (TDV, nim. 55), como testi-
monio y verificacion del Mandamiento Nuevo (Cfr. Ju
13,35; Mt 25,40).

Se parte de esta «descripcién» cualificada por conside-
rar que ha de evitarse cualquier enfoque de corte académi-
co en el cuestionario.

— El ministerio o servicio de la «Diaconia de la Cari-
dad», que desde los comienzos siempre ha existido en la
Vida de la Iglesia, se ha expresado de las formas mas va-
riadas (Cfr. L.G. nam. 8, A.A. num. 8, TDV ntm. 53-60).
Hoy suele denominarse «ministerio o servicio de la Iglesia
para la accién caritativa y social», «Accién socio-caritati-
va», «Pastoral Social», etc.

— No pocas son las cuestiones que pueden plantearse
en torno a la identidad del ministerio y la accién socio-ca-
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ritativa. No se trata de responder al Cuestionario, elabo-
rando una «Teologia y Pastoral de la Caridad». Mas bien
se pretende que las Instituciones se pregunten acerca de
aquellos aspectos doctrinales que, a su juicio, deberian ser
abordados a lo largo del proyecto de renovacién de la Pas-
toral, en cuanto a su naturaleza eclesial, asi como de refle-
jar la experiencia vivida y su evaluacion por las comuni-
dades cristianas y las instituciones desde unas coordena-
das teolégicas y pastorales, a la luz de las perspectivas
indicadas anteriormente.

— El Cuestionario, a modo indicativo, propone algu-
nos aspectos que se estiman fundamentales:

1. La Caridad, exigencia de la tinica Misién evangeli-
zadora de la Iglesia: Relacién entre Evangelizacién
y Diaconia de la Caridad (TDV mims. 53-56).

2. Dimensién personal y comunitaria de la Pastoral
de la Caridad (TDV ntims. 57-58).

3. Sentido, alcance y verificacién de la opcién prefe-
rencial por los pobres (TDV nims. 59-61).

4. La exigencia liberadora integral de la Pastoral de
la Caridad: testigos de otro mundo y fermento

transformador de las estructuras (TDV nums. 56,
61-65).

Preguntas

1.2 Dificultades y problemas que se presentan a tu insti-
tucion y comunidad en relacion con este tema.

22 ¢Qué carencias y deficiencias mds importantes ob-
servas en este campo?

3.2 ¢Qué retos e interpelaciones nos plantea la accion
socio-caritativa en relacion con este drea concreta?
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II. LA PASTORAL DE LA CARIDAD DESDE
UNA DIMENSION ESTRICTAMENTE PASTORAL

Sugerencias para la reflexion

— La perspectiva socio-caritativa de la Evangelizacién
es parte esencial de la Pastoral de la Iglesia. A menudo,
«la practica de la accién socio-caritativa» en la Iglesia se
realiza de una manera «aislada» o «al margen» o «des-
coordinada» de la accién pastoral de la Comunidad Cris-
tiana, en sus diversos niveles (Didcesis, Parroquias, Planes
Pastorales de la Conferencia Episcopal, etc.).

Este estuerzo pastoral «por la fraternidad y solidaridad
con los pobres y necesitados, hecho en nombre y con el
Espiritu de Dios, serd nuestra mejor respuesta a quienes
piensan y ensefian que Dios es una palabra vacfa o una
esperanza ilusoria» (TDV num. 60).

— Entre la gama de problemas reales que parecen
existir en este aspecto, ofrecemos como puntos de revisién:

1> El entronque de la accién socio-caritativa con la
Pastoral de la Didcesis y otros niveles institucionales: pre-
sencia de la Pastoral de la Caridad en los proyectos y pla-
nes diocesanos e institucionales.

2. La cohesién entre Palabra-Culto-Testimonio vy su
verificacién en la accién pastoral socio-caritativa: cone-
xién entre catequesis-culto-accion socio-caritativa.

3.9 La comprensién y la respuesta de la Pastoral de la
Caridad, ante los retos de las Nuevas Pobrezas.

4° La tarea asistencial y la promocién en el servicio
socio-caritativo,

5.2 Capacidad de convocatoria y audiencia de la Pas-
toral de la Caridad entre los beneficiarios de la misma.

6.° Dimensién intereclesial e internacional de la Cari-
dad: la «Comunicacién cristiana de bienes» entre las Igle-
sias y con el Tercer Mundo.
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7.° Cooperacién ecuménica: la colaboracién con las
Confesiones Cristianas no catélicas.

Preguntas

1. Dificultades y problemas que se presentan a tu insti-
tucion y comunidad en relacion con este tema.

2.2 ¢Qué carencias y deficiencias mds importantes ob-
servas en este campo?

30 ¢Qué retos e interpelaciones nos plantea la accion
socio-caritativa en relacion con esta drea concreta?

iII. LA PASTORAL DE LA CARIDAD Y SU CARACTER
SOCIAL Y PRESENCIAL EN LA SOCIEDAD

Sugerencias para la reflexion

— El Episcopado espariol, en el documento «Los caté-
licos en la vida publica», reconoce la labor que realizan
tantas instituciones de la Iglesia que se dedican a la Pasto-
ral de la Caridad y las alienta para que sigan mostrando a
los hombres el verdadero rostro de Jesus y la fuerza del
amor sobrenatural:

«Nos referimos a aquellas instituciones estrictamente
eclesiales que se dedican a finalidades de orden social,
educativo o asistencial, nacidas del dinamismo espiri-
tual de la Iglesia v promovidas por las autoridades ecle-
sidsticas, por instituciones religiosas o asociaciones di-
versas de fieles. A lo largo de toda su historia, anticipan-
dose muchas veces a las instituciones seculares, la Igle-
sia v los cristianos han intentado salir al encuentro de
las necesidades de los hombres, enfermos, ancianos, per-
seguidos, cautivos, ignorantes o indigentes. En nuestras
Iglesias, gracias a Dios, existen actualmente multitud de
instituciones de esta naturaleza que tratan de remediar
los sufrimientos de muchos hermanos v promover la dig-
nificacién de los mds necesitados» (n.® 147).
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— La presencia de estas instituciones y su accién so-
cio-caritativa en la sociedad no siempre esta exenta de di-
ficultades; por ello, para hacer un anilisis de las caracte-
risticas de esta presencia sugerimos estas pistas de trabajo
sobre los siguientes aspectos:

1.° La accién socio-caritativa dentro de la sociedad ci-
vil: su presencia institucional y puablica.

2.° Audiencia, imagen y «gancho social» del Servicio
Socio-caritativo.

3> La colaboracién con los agentes sociales en cam-
pos de interés comun.

Preguntas

1> Dificultades y problemas que se presentan a tu insti-
tucion y comunidad en relacién con este tema.

2.8 Qué carencias y deficiencias mds importantes ob-
servas en este campo?

3.2 ¢Qué retos e interpelaciones nos plantea la accion
socio-caritativa en relacion con esta drea concreta?

IV. LA PASTORAL DE LA CARIDAD, CONSIDERADA
COMO UN SERVICIO ORGANIZADO
E INSTITUCIONAL

Sugerencias para la reflexién

— «A pesar del reconocimiento de la accién generosa
de tantos cristianos, a nadie debe extrafar si decimos que
el momento actual de nuestra Iglesia requiere intensificar
y coordinar mejor las formas organizadas de ejercer la ca-
ridad» (TDV nam. 60).
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El Concilio urge que «en toda la di6cesis o en regiones
especiales de ella» se lleve a cabo «la coordinacién e inti-
ma cohesién de todas las obras de apostolado bajo la di-
reccién del Obispo, de suerte que todas las empresas e ins-
tituciones —catequéticas, misionales, caritativas, familia-
res, escolares y cualesquiera otras que persigan un fin pas-
toral — sean reducidas a accién concorde, por la que res-
plandezca al mismo tiempo mas claramente la unidad de
la Didcesis» (Decreto sobre el oficio pastoral de los Obis-
pos, num. 17).

— ¢No es cierto que ain queda mucho camino por re-
correr en este emperfio por hacer realidad la comunién
eclesial en el campo de la Pastoral en general, y en parti-
cular de la Pastoral de la Caridad? Es un hecho la devalua-
cién del asociacionismo en la sociedad en general y tam-
bién en la Iglesia. Su necesidad es indudable (Cfr. Decreto
sobre el Apostolado Seglar, nams. 10, 18 y 19).

¢No hay que revisar la idea y experiencia de la fe «indi-
vidualista» que ain persiste entre muchos cristianos y atin
entre «asociaciones» de caridad?

— Para la respuesta a esta parte del cuestionario se
indican algunas pistas, tales como:

1. La situacién global de la coordinacién en la con-
cepcién y en la practica de la caridad cristiana.

2.2 Evaluacién y orientacién de la «comunicacién
cristiana de bienes» en cuanto a recursos humanos y eco-
némicos en nuestras comunidades e instituciones al servi-
cio de los pobres.

3. La aplicacién de los recursos en funcién de las
prioridades que exige una Pastoral organizada de cara a
un servicio eclesial eficiente a los pobres.

42 En la necesidad de aplicar recursos de todo tipo
en la forja de «animadores y equipos» para una accién
socio-caritativa, pastoral v técnicamente bien equipada.
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Preguntas

1.2 Dificultades y problemas que se presentan a tu insti-

tucién y comunidad en relacion con este tema.

2.2 ¢Qué carencias y deficiencias mds importantes ob-

servas en este campo?

3.2 ¢Qué retos e interpelaciones nos plantea la accion

socio-caritativa en relacion con esta drea concreia?

APENDICE SOBRE DOCUMENTACION

Sugerimos como punto de referencia para la reflexién

los siguientes documentos:

Concilio Vaticano II. Decretos sobre el Apostolado de
los Seglares y sobre el Oficio Pastoral de los Obispos.

Enciclica Laborem Exercens, de Juan Pablo IT {L.E.).
Enciclica Dives in Misericordia, de Juan Pablo IT (D.M.).

Testigos del Dios Vivo. Reflexién sobre la misién e iden-
tidad de la Iglesia en nuestra sociedad. EDICE, Madrid,
1985 (TDV).

Los catélicos en la vida piiblica. Instrucciéon de la Comi-
sion Permanente de la CEE. EDICE, Madrid, 1986
(cvp).

Constructores de la Paz. Instruccion Pastoral de la Co-
misién Permanente de la CEE. EDICE, Madrid, 1986
(CP).

Plan de Accién Pastoral de la CEE para el trienio 1987-
1990, de la Conferencia Episcopal Espariola (especial-
mente la Introduccién). EDICE, Madrid, 1987 (PPCEE).

Crisis economica y responsabilidad moral. Declaracién
de la Comisién Episcopal de Pastoral Social. EDICE,
Madrid, 1984.
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— Las Comunidades Cristianas vy las prisiones. Declaracién
de la Comisién Episcopal de Pastoral Social, 1986 (se
puede encontrar este texto en «Ecclesia», nim. 2.295,
de 29-XI-86; en el Suplemento de la revista «Caritas»,
nam. 260, diciembre 1986, y en el folleto de Ediciones
Paulinas Abrir las prisiones injustas, en la coleccién
Servicios y Ministerios Laicales, 1987.
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